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 چکیده

ای برخـوردار  آیه تطهیر در میان مفسران مذاهب اسـممی از اهمیتـت ویـژه   

های مختلفی قرار گرفتـه اسـتت تییـی     بررسی بوده و همواره مورد بحث و
تری  مسائل تفسـیری آن بشـمار   نوع اراده موجود در ای  آیه، یکی از مهم

رودت شیعه معتقد است مراد از اراده در ای  آیـه، اراده تکـوینی اسـت و    می
)ع( از خداوند از ابتدای خلقت با اراده تکـوینی خـود، اهـارت اهـل بیـت     

را اراده کرده است و عصمت و اهارت آنها بدون  گونه پلیدی و زشتیهر

                                                 

 r.nourouzy@yahoo.com                            گروه معارف دانشگاه قماستادیار ت 1

 نویسنده مسئول() معارف اسممی دانشگاه قم دانشجوی کارشناسی ارشد مدرسیت 2
mdoostmdoost@gmail.com 

http://dx.doi.org/10.22051/tqh.2015.2045


 ریتطه هیدر آ ینیاراده تکو نییدر تب یآلوس دگاهید ینقد و بررس   156

 

درنگ حاصل شده استت در ای  مقاله ضم  ارح دیدگاه آلوسی مینی بر 
تکوینی بودن اراده در ای  آیه و نیـز مشـروب بـودن آن بـه انجـام اوامـر و       

پردازیمت آلوسـی آاـار تکـوینی    ترک نواهی الهی، به نقد و ارزیابی آن می
دانسته و اعمـال   )ع(سان را مختصت به اعمال اهل بیتاعمال نیک بر نفس ان

داندت ای  ادعای آلوسی از نظـر آیـات   دیگران را فاقد چنی  آاار قطعی می
اسـاس  قرآن و روایات پیامیر)ص( و میانی حکمـت اسـممی مـردود و بـی    

توان چنی  شرای را برای اراده تکوینی در آیه تطهیر است و در نتیجه نمی

 تدر نظر گرفت

 

 ،، عصـمت )ع(آیه تطهیـر، اراده تکـوینی، اهـل بیـت    های كلیدی: واژه

 آلوسیت

 

 . مقدمه1

(، از 33: حـزا  لا)ا« إِنَّمَا یرِیدُ اللَّهُ لیِذهِْبَ عنَکْمُ الرِّجسَْ أَهْلَ الیْیَتِ وَیطَهِّرَکمْ تَطهِْیـراا »آیه تطهیر، 

علماء و مفسران جهـان اسـمم قـرار    جمله آیاتی است که در اول قرون متمادی مورد توجه ویژه 

گر فضیلت و برتری خاصی برای افرادی است که از آنهـا بـه عنـوان    گرفته استت آیه تطهیر اایات

کندت در میان مفسران مذاهب اسممی اختمفـات متعـددی در تفسـیر ایـ  آیـه      یاد می« أهل الییت»

انـدت  های موشکافانه خـود قـرار داده  بررسی وجود دارد و نقاب مختلفی از ای  آیه را مورد بحث و

ای برخـوردار گـردد چـرا کـه     ای  امر سیب گردیده است که تییی  الفاظ ای  آیه از اهمیت ویـژه 

 ظهور معنای صحیح ای  آیه در گرو تییی  صحیح معانی مورد نظر از الفاظ آن استت

با تعیـی  تکـوینی   « دُیُری»یکی از نقاب اصلی مورد اختمف مفسران در ای  آیه، تییی  معنای 

یا تشریعی بودن اراده استت در اراده تکوینیِ خداوند متعلَّق اراده، فعلی از افعال خود اوسـت کـه   

شـود و تخلفـن ناپـذیر اسـتت امـا در اراده تشـریعی متعلَّـق        مراد آن بدون هیچ تأخیری حاصل می

دهد و هـیچ اجیـاری   ه خود انجام میاراده، فعلی از افعال انسان است و انسان آن را با اختیار و اراد

در آن وجود نداردت از ای  رو، ممک  است انسان به انجام آن عمل اقدام نکنـد و در نتیجـه آن ـه    

 مراد اراده تشریعی بوده است، حاصل نشودت 
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یـ   طلـق در ا مبه اعتقاد شیعه مراد از اراده در آیه تطهیر، اراده تکوینی است که بـه صـورت   

 صـمت آنهـا  ه و موجب نفی هرگونه پلیدی و زشتی از اهل بیت است و در نتیجـه ع آیه به کار رفت

ت کـرده و  شودت اما اغلب مفسران اهل سنت با ایـ  دیـدگاه شـیعه مخالف ـ   توسط ای  آیه اابت می

د ای بـا عصـمت نخواه ـ  اند که در ای  صورت ممزمـه انستهاراده موجود در آن را اراده تشریعی د

همـه   هل بیت نخواهد داشت چـرا کـه خداونـد بـا اراده تشـریعی خـود از      داشت و اختصاصی به ا

اهـل   فسران بنـام مها دوری کنندت در ای  میان اما آلوسی که از ها خواسته است که از پلیدیانسان

 ست دیدگاه جدیدی مطرح نموده استتسنت ا

یچ ه ـیـ  آیـه   ه اوی همانند شیعه اراده در ای  آیه را اراده تکوینی دانست اما معتقد است ک ـ

یـه  آلوسی ای  تواند دلیلی بر اایات عصمت آنها باشدت آارتیاای به عصمت اهل بیت ندارد و نمی

ل و ر آیـات قی ـ داند و آن را تعلیلی برای اوامر و نواهی موجـود د را شامل همسران پیامیر)ص( می

آن از  کـه شـرب   بعد به شمار آورده استت به عقیده او آیه تطهیـر در معنـای جملـه شـرایه اسـت     

 وی عمـل کننـد   به اوامر اله ـ« أهل الییت»شود و معنای آیه ای  است که اگر آیات قیل فهمیده می

هاسـت و  آن از محرفمات دوری گزینند، قطعاا ای  اعمال آنهـا دارای آاـار تکـوینی در دل و جـان    

وردار ی برخ ـشود بر خمف دیگران که اعمالشان از آاار تکوینی قطع ـموجب تهذیب نفسشان می

 نیستت

)فکـری،   انـد هر چند که برخی محققی  در صدد پاسخگویی به ای  ادعای آلوسی بـر آمـده  

( اما به نظر نگارنده پی یـدگی مـت  تفسـیر آلوسـی و عـدم نظـم منطقـی آن        245-226ص ،1384

موجب خطا و اشتیاه در تشخیص مدعای اصلی او شده و ای  امر موجـب شـده تـا پاسـخ لازم بـه      

  1او داده نشودت ادعای

 سممی بهااز ای  رو لازم بود با بررسی دقیق آیات و روایات و هم نی  ارح میانی حکمت 

 ودتشنقد و بررسی دیدگاه آلوسی پرداخته شود تا در ضم  آن تفسیر صحیح ای  آیه مشخص 

                                                 

نویسنده کتا  مذکور، مدعای آلوسی مینی بـر تکـوینی بـودن اراده و مشـروب بـودن آن را بـه خـوبی         ت1

درک نکرده و به اشتیاه به نقد و بررسی دیدگاه قائلی  به اراده تشریعی پرداختـه اسـتت ایـ  امـر موجـب      

حرف گردد و گردید تا نویسنده از نقد دیدگاه آلوسی که هدف اصلی وی از تدوی  ای  کتا  است، من

 عموه بر بی پاسخ ماندن ادعای آلوسی، غرض اصلی ای  کتا  نیز به اور کامل حاصل نشودت
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 . مراد از اراده در آیه تطهیر از دیدگاه شیعه2

متواتری که در متون حدیثی اهـل سـنت و شـیعه وجـود دارد،     در دیدگاه شیعه با توجه به روایات 

آیه تطهیر در خصوص پیامیر)ص(، حضرت علی، فاامه، حس  و حسـی )ع( نـازل شـده اسـت و     

( بـا  232-201ص ،1424منحصـر در ایـ  اوات مقـدس اسـتت )حیـدری،      « أهل الییـت »مصادیق 

اشخاص اسـت تـا آنهـا را از دیگـر     توجه به اینکه ای  آیه در مقام اایات ویژگی خاصی برای ای  

توان اراده موجود در ای  آیه را اراده تشریعی دانسـت  زیـرا اراده تشـریعی    افراد متمایز کند، نمی

هـای مختـار و دوری آنهـا از محرفمـات اسـت و      الهی متعلفـق بـه صـدور افعـال خیـر از همـه فاعـل       

و  گونـه پلیـدی  واسـته اسـت از هـر    هـا خ بلکه خداوند از همه انسان ،اختصاصی به اهل بیت ندارد

 رجسی دوری گزینندت

توانـد باشـد و اراده تکـوینی خداونـد     بنابرای  اراده در ای  آیه چیزی جز اراده تکوینی نمی

تواند مانع تحقق آن شودت در ای  آیـه هـیچ قیـد و شـرای بـرای      شود و چیزی نمیقطعاا محقق می

، اراده الهی به پـاکی آنهـا از   از همان ابتداء خلقتشان تحقق اراده الهی وجود ندارد و بر ای  اساس

عام بـوده و  « رجس»اند لفظ هل لغت اشاره کردهگونه پلیدی تعلفق گرفته استت همان اور که اهر

 (342ص ،1412شود )راغب اصفهانی، عنوی میهای ظاهری و باانی، مادی و مشامل همه پلیدی

-ها به شـمار مـی  ها و پلیدیطاهای او از جمله زشتیبا توجه به اینکه گناهان انسان و حتی خ

آیند، مفاد آیه تطهیر ای  است که خداوند با اراده تکوینی خود هرگونه گناه و خطا و اشـتیاهی را  

 ،1410گردانیـده اسـتت )علـم الهـد ،      از اهل بیت دور کرده است و آنها را واجد مقام عصـمت 

( بنابر دیدگاه شیعه ای  آیه دلیلـی  340ص ،8ج ،تااوسی، بی  54ص، 1413  مفید، 134ص ،3ج

 (54ص ،1415  همو، 121ص ،1379صمت اهل بیت)ع( استت )حلفی، بر ع

 

 . مراد از اراده در دیدگاه آلوسی3

پردازد و بـا اسـتناد بـه سـیاا آیـات و برخـی       می« أهل الییت»آلوسی ابتداء به تییی  دایره مصادیق 

دیق را وسـیع دانسـته و آن را شـامل همسـران و فرزنـدان و      روایات ضعین و متروک، دایره مصـا 

( 199-194ص ،11ج ،1415داندت )آلوسـی،  ا  صوفیته میبستگان نزدیک پیامیر)ص( و حتی اقط
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رود و معتقد است مراد از اراده در آیه تطهیر اراده تکـوینی  وی پس از آن به سراغ تییی  اراده می

 گویـد: هیچ دلالتی بر اایات عصمت اهل بیت نداردت وی مـی است اما بر خمف نظر شیعه ای  آیه 

و الإرادة على معناها الحقیقی المستتیع للفعل و الآیة لا تقوم دلیما على عصمة أهـل بیتـه صـلفى ا     »

 (199ص)همان، «ت ها وغیرهِمعلیه وسلفم وعلیهم وسلفم الموجودی  حی  نزول

لیل برای اوامر و نواهی وارد شده در آیات قیـل اسـت   به اعتقاد او ای  فراز از آیه در مقام تع

خواهد به وسیله اوامر و نـواهی خـود، شـما اهـل بیـت را تطهیـر       خداوند می» و معنایش ای  است:

أنَّ المعنى، حسیما ینساا إلیـه الـذه  ویقتضـیه وقـوع الجملـة موقـع التعلیـل        » گوید:وی می« کند

کمُ لأنفه عزف وجلف یرید بنهیکِم وأمرکِم إاهـا َ الـرجس عـنکم    للنهی والأمر، نهَاکمُ ا  تعالى وأمرَ

وتطهیرَکمُ وفی الک غایةُ المصلحةِ لکَمُ ولا یُرید بـذلک امتحـانکَم وتکلـیفکَم بـم منفعـة تَعُـود       

 )همان( « إلیکمُ

آلوسی بر ای  باور است که ای  آیه در ضم  خود شرای را نیز بـه همـراه دارد کـه مـانع از     

خداوند »گوید:ای میشود  زیرا ای  جمله مانند جمله کسی است که خطا  به عدهه میااما آی

واضح است که در ای  جمله براـرف شـدن   « خواهد به وسیله آ  تشنگی شما را برارف کندمی

عطش مشروب به نوشیدن آ  است و مفاد جمله ایـ  اسـت کـه خداونـد بـه اراده تکـوینی اراده       

ا توسـط آ  رفـع کنـد امـا ایـ  اراده مشـروب بـه نوشـیدن آ  توسـط          ها رکند که عطش آنمی

توانند هیچ آبـی  ها میو آنهاست و هرچند در اینجا تحقق شرب )نوشیدن آ ( اختیاری است آن

ننوشند اما تحقق مشروب پس از تحقق شرب قطعی و تخلفن ناپذیر است و از آاار تکـوینی شـرب   

 رودت  ها از بی  میاست و پس از نوشیدن آ  قطعاا عطش آن

یریـد بنهـیکِم وأمـرِکمُ لیُـذهب عـنکم الـرجس       »هو علـى معنـى الشـرب أی    » گوید:وی می

ضرورة أنَّ أسلو  الآیة نحو أسلو  قول القائل لجماعة عَلِـمَ أنَّهُـم   « ویطهترکم إن انتهیتمُ وائتمرتمُ

فإنـه  « یحانه بالماء لیُذهِب عـنکم العطـش  یُرید ا  س» إاا شَربُوا الماءَ أَاهَبَ عنهم عطَشهَم لا محالة:

فیکون المراد إاها  العطش بـه  « یُرید سیحانه بالماء إاها  العطش عنکم إن شربتموه»على معنى 

 لماءَ لا الإاها  مطلقاات )همان(شرب شُر ِ المخاایی  ا

اهل آلوسی معتقد است در آیه تطهیر نیز خداوند به اراده تکوینی خود اراده کرده است که 

ها باشـد، بلکـه مشـروب بـه     بیت را پاک کند اما ای  اراده مطلق نیست تا اایات کننده عصمت آن
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عمل کردن اهل بیت به اوامر الهی و ترک محرفمات استت بنابرای  اگر اهل بیت به تکالین الهـی  

را شـوندت الیتـه تحقـق شـرب قطعـی نیسـت زی ـ      ها پاک میها و زشتیعمل کنند قطعاا از همه پلیدی

-کند بلکه آنها با اختیـار خـود مـی   کسی اهل بیت را به انجام اوامر الهی و ترک نواهی اجیار نمی

توانند راه پیروی از دستورات الهی را در پیش گیرند و شرب لازم جهت حصول تطهیر خویش را 

المـرادَ   إاهـا  الـرجس والتطهیـر بعـد الانتِهـاءِ والائتمـارِ، لأنَّ      » گویـد: فراهم آورندت آلوسی مـی 

الإاها ُ المذکورُ بشراهِما فهو متحقفقُ الوقوعِ بعدَ تحقُّقِ الشـربِ وتحقفقُـه غیـرُ معلـوم  إا هـو أمـر        

 )همان(ت« اختیاریٌ ولیس متعلَّقَ الإرادة

آلوسی بر ای  باور است که مراد از ااها  رجس و تطهیر، از بی  بردن میادی گناهان اسـت  

اینکه اهل بیـت بـه اوامـر او عمـل کردنـد و از محرفمـات الهـی         به ای  صورت که خداوند پس از

کند و قوای نفسانی)قوه شهویته، غضییته وتتت( را به شکلی ها را تهذیب میدوری گزیدند، نفس آن

والمراد بالرجس الذنب وبإاهابه إزالة میادئـه بـه   »زندت ها سرنمیآورد که دیگر گناهی از آندرمی

ها کالقوة الشهوانیة والقوة الغضییة بـه حیـث لا ینشـأ عنهمـا مـا ینشـأ مـ         تهذیب النفس وجعلِ قوا

 )همان(ت« فس التی حرم ا  تعالىقتل الن الذنو  کالزنا و

و آلوسی مدعی است که خداوند از ارفی دیگر اات اهل بیت را به ملکات و صفات نیکـو  

شـود کـه مشـروب    نجـا مـم حظـه مـی    ها باشـندت در ای کند تا منشأ بروز اعمال نیکو از آنمزفی  می

تواند اراده به اراده تشریعی معنا کنـد و در اراده تشـریعی بـا حصـول     دانست  اراده در ای  آیه، می

شود و ای  اختصاصی به عده خاصـی نـدارد بلکـه شـامل همـه      تمام شرایط آاار آن نیز حاصل می

شـود کـه در   ر ادامه اابـت مـی  آورد در حالی دگرددت اراده تشریعی عصمت عملی میمؤمنی  می

ای  آیه سخ  از عصمت علمی که منشأ آن علم لدنی است، در میـان اسـت کـه مرتیـه والایـی از      

 پاکی و تقواستت   

از آنجایی که ای  آیه در مقام اایات ویژگـی خاصـی بـرای اهـل بیـت اسـت، آلوسـی ایـ          

دانـد  یعنـی اگـر اهـل بیـت بـه       یویژگی را همان تحقُّق آاار اعمال نیک و کردار پسندیده آنها م

تکالین الهی عمل کنند، ای  اعمال آاار تکوینی داشته و موجب تهذیب نفس و ایجاد ملکـات و  

شودت اما چنی  آاار قطعی برای اعمال افراد دیگر وجود ندارد یعنی ها میصفات نیکو در نفس آن

ات نیـز دوری کنـد نیایـد انتظـار     اگر کسی، غیر از اهل بیت، به اوامر الهی عمـل کنـد و از محرفم ـ  
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داشته باشد که آن آاار در وجود او نیز حاصل شودت اگر کسی در تمام اول عمر خـویش اعمـال   

خود را با اخمص کامل و با رعایت تمام احکـام و شـرایط انجـام دهـد، تحقُّـق آن آاـار بـرای او        

ا کـه قطعیـت آاـارِ اعمـال،     قطعی نخواهد بود و شاید هیچ تغییری در نفس او به وجـود نیایـد چـر   

 شودتمخصوص اهل بیت است و شامل دیگران نمی

الآیة متضمنة الوعد منه عزف وجلف لأهل بیت نییه صلفى ا  علیه وسلم » کند:آلوسی تصریح می

یسـتهج   میـاد  مـا    لا محالة  ما یَأمرهم به یُذهِب عـنهم  نتهوا عما ینهی عنه ویأتمروا ببأنهم إن یَ

 قطعةا  ها هم وترتُّبِ الآاار الجمیلةِ علیما یستحس ، وفیه إیماء إلى قیولِ أعمالِلف تحلیة بویُحلِّیهم أج

لا ویکون هذا خصوصیةا لهم ومزیةا على م  عداهم م  حیث إنَّ أولئک الأغیار إاا انتهََوا وائتَمَرُوا 

 )همان(« حصول الکلهَمُ ب یُقطَعُ

 

 . بررسی و نقد4

دانـد  از ارفی مانند علمای شیعه اراده در ای  آیه را اراده تکوینی مـی شود که آلوسی ممحظه می

دانـد کـه مفـاد    اما از ارفی دیگر ای  آیه را در معنای جمله شرایه متشـکفل از شـرب و جـزاء مـی    

 شودت جزاء به صراحت در آیه اکر شده است اما مفاد شرب از مضمون آیات فهمیده می

ی اعمال عیادی و تیعیتت از دسـتورات الهـی را مخـتصت بـه     ای  ادعای آلوسی که آاار تکوین

اهل بیت دانسته و اعمال دیگران را فاقد چنی  آاار قطعی دانسته است، ادعایی تعجتب برانگیز و از 

هـای  رسـد کـه برخـی تعصتـیات مـذهیی و گـرایش      چنی  مفسری دور از انتظار است و به نظر مـی 

ساسـی واداشـته اسـت  چـرا کـه آیـات قـرآن و روایـات         اسلفی وی را به اظهار چنی  ادعـای بـی  

هـا را دارای آاـار تکـوینی    کنند و اعمال خو  و بد همه انسـان پیامیر)ص( چنی  ادعایی را رد می

 دانندت هم نی  ای  ادعای آلوسی ایق میانی حکمت و عرفان اسممی نیز مردود استتقطعی می

 

 . آثار تکوینی اعمال در قرآن و روایات5

دیدگاه قرآن کریم همه اعمال انسان دارای تأایراتی قطعی بر نفس او هسـتند و مثیـت و منفـی    در 

تـوان اعمـال بخشـی از مکلففـی  را فاقـد      بودن ای  آاار تابع نیک و بد بودن آن عمل است و نمـی 

تأایرات تکوینی دانستت خداوند در قرآن در مورد اعمال تکـذیب کننـدگانِ روز قیامـت و آاـار     



 ریتطه هیدر آ ینیاراده تکو نییدر تب یآلوس دگاهید ینقد و بررس   162

 

ای  چنی  »( یعنی14 :مطففی ال)« قُلُوبهِمِْ ما کانُوا یکَْسِیُونَ عَلى کمََّ بَلْ رانَ» فرماید:ی آن میتکوین

هایشان چرک و زنگـار بسـته   اند بر دلگویند، بلکه گناهانى که همواره مرتکب شدهنیست که مى

 «ت پندارنداست و حقایق را افسانه مى

ان ای  افراد در قلب و نفس آنها اار گذاشته و موجب عدم گر ای  است که گناهانای  آیه بی

درک حقایق گردیده استت در ای  آیه چنـد نکتـه وجـود داردت اول: قطعـاا گناهـان انسـان باعـث        

هـای اعمـال زشـت، از درک    شـوندت دوم: ایـ  صـورت   هایی در نفس میها و نقشایجاد صورت

فس انسان به حسب اییعت خود دارای جمء کنندت سوم: نحقایق توسط نفس انسان جلوگیری می

دهـدت )ایاایـایی،   ل تشـخیص مـی  کنـد و حـق را از باا ـ  و صفایی است که حقیقت را درک مـی 

 ( 234ص ،20ج ،1417

همان گونه که تخلفن از اوامر الهی دارای آاار تکوینی بر نفس است عمـل بـه ایـ  اوامـر و     

مثیتـی اسـتت پیـامیر)ص( در ایـل ایـ  آیـه و در        تیعیتت از دستورات الهی نیز دارای آاار تکوینی

إِنَّ الْعَیـدَ إِاَا أَاْنَـبَ کَانَـتْ نکُْتَـة      »فرماینـد: هـا مـی  تییی  تأایر قطعی اعمال نیک و بد بر نفس انسان

لُوَ قَلیْهَُ، اَاکَ الرَّانُ الَّـذِی  سَوْدَاءُ فِی قَلیْهِِ، فَإِنْ تَا َ وَنَزَعَ وَاستَْغفَْرَ صُقِلَ قَلیْهُُ و إِنْ زَادَ زَادَتْ حتََّى یَعْ

 ،13ج ،1421)شـییانی،  « وا یکَْسِـیُونَ  اَکَرَ ا ُ عَزَّ وَجَلَّ فِی القُْرْآنِ:}کَلَّا بَلْ رَانَ عَلىَ قُلُوبهِمِْ مَا کَانُ

 (34ص ،1421  خرائطی، 333ص

شـودت اگـر توبـه و    ای گناهی مرتکب شود نقطه سیاهی در قلب او پدیدار مـی یعنی اگر بنده

یابد اما اگر به آن گنـاه  شود و جمء میشود و قلب او داده میاستغفار کند آن سیاهی برارف می

گیـرد و ایـ  همـان    شـود تـا جـایی کـه همـه قلـیش را فرامـی       اصرار ورزد آن سیاهی نیز بیشتر می

 زنگاری است که خدا در قرآن به آن اشاره نموده استت  

 ،5ج ،1395ت و شیعه وجـود دارد )ترمـذی،   ای حدیثی معتیر اهل سنهای  روایت در کتا 

 ،1422  رضی، 210ص ،3ج ،1414  بستی، 328ص ،10جو 160ص ،9ج ،1421  نسائی، 434ص

( و مورد قیول علماء قـرار  256ص ،1385  ایرسی، 414ص ،2ج ،1375  فتال نیشابوری، 363ص

یـانی رجـالی و حـدیثی صـحیح مُسـلمِ، صـحیح       گرفته و حاکم نیشابوری و اهیی نیز آن را بنابر م

 ( و ناصـر الـدی  الیـانی نیـز آن را حسـ  دانسـته اسـت       517ص ،2ج تـا، )نیشـابوری، بـی   انددانسته
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تأییـد کـرده اسـتت    « حـدیث  قـویٌ  »( و شعیب ارنؤوب نیز آن را با عیـارت 703ص تا،)قزوینی، بی

 ( 317ص ،5ج ،1430)قزوینی، 

انـد و آن  یز در تفسیر سوره مطفففی  به ای  روایت اشاره کردهمفسران متعددی از اهل سنت ن

 ،6ج ،1404  سـیوای،  323ص ،23ج ،1430)واحدی،  اندترا توضیح مناسیی برای ای  آیه دانسته

( هم نی  آلوسی نیز ای  روایت را نقل کرده است و هـیچ  350ص ،8ج ،1420  دمشقی، 325ص

 ( 279ص ،15ج ،1415آن وارد نکرده استت )آلوسی، اشکالی بر 

با توجه به اینکه ایـ  روایـت، اعمـال صـالح و گناهـان همـه بنـدگان را دارای تـأایر قطعـی          

مستقیم بر نفس و روح آنها دانسته است و آاار تکوینی و قطعی را مختصت به اعمال عـده خاصـی   

تصـاص  نکرده است و از ارفی آلوسی پس از نقل ای  روایت هیچ توضیح و تعلیقـی مینـی بـر اخ   

یابیم کـه وی بـر خـمف سـخنانش     ای  روایت به اعمال اهل بیت در ایل آن نیاورده است، در می

 داندتدر تفسیر آیه تطهیر، در اینجا اعمال همه بندگان را دارای تأایرات معنوی قطعی می

پیامیر)ص( در روایت دیگری به بیان چهار دسته اعمالی که فاسد کننده قلب و جـان انسـان   

 دانندت قال رسـول ا )ص(: پردازند و قطعی بودن ای  آاار را مختصت به عده خاصی نمیمی هستند

أربع خصال مفسدة للقلو ، مجاراة الأحمق إن جاریتهَ کنتَ مثلهَ و إن سکتَ عنه سلمتَ و کثـرةُ  »

و الخلـوة بالنسـاء و   « یَکْسِـیُونَ کَلَّـا بَـلْ رَانَ عَلَـى قُلُـوبهِمِْ مَـا کَـانُوا       »الذنو  و قد قال ا  عزَّ وجلَّ:

الاستماع منه ف و العمل برأیه ف و مجالسة الموتیت قیل: یا رسول ا ، و م  الموتى؟ قال: کـلف غنـیت   

( 270ص ،6ج ،1415)ابـ  اایـر،    ای  روایت عموه بر کتب اهل سنت«ت قد أبطره غناه و إمامٌ جائر 

 ( 83ص ،1414  اوسی، 315ص ، امالی،1413یز آمده استت )مفید، در کتب حدیثی شیعه ن

هـا  ها و نفوس انسانپیامیر اکرم)ص( در ای  روایت چهار عمل را به عنوان فاسد کننده قلب

کنند که یکی از آنها کثرت گناهان استت ای  روایت نیز به ارتیاب مستقیم میـان اعمـال   مطرح می

داند و قطعی بودن آاار ها میهمه انسانکند و ای  ارتیاب را شامل اعمال و نفس انسان تصریح می

ها دانسته استت آلوسی نیز ای  روایت را نقل کرده و در ایل ایـ   اعمال را برای اعمال همه انسان

کند که ایـ  امـر نشـان از    کند و آن را مختصت به اعمال اهل بیت نمیروایت هیچ تعلیقی بیان نمی

( پـذیرش ایـ  دو روایـت    279ص ،15ج ،1415 یع ای  روایت داردت )آلوسـی، پذیرش گستره وس

 توسط آلوسی، در تناقض آشکاری با ادعای وی در تفسیر آیه تطهیر استت 
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 فرماینـد: گفت  به غیر اکر خدا را بیـان مـی   ه نی  پیامیر)ص( در روایت دیگری آاار سخ 

غیر اِکْرِ اللَّهِ قَسْوَة  لِلْقَلْبِ، وَإِنَّ أَبْعَدَ النَّاسِ مِـ َ اللَّـهِ    فَإِنَّ کثَْرَةَ الکَلَامِ بغیر اِکْرِ اللَّهِلَا تکُثِْرُوا الکَلَامَ ب»

( یعنی یکی از اعمالی 28 ، ص7 ، ج1423  بیهقی، 607 ، ص4 ، ج1395)ترمذی، « القَلْبُ القَاسِی

شود، زیادی سخ  بیهوده گذارد و موجب قساوت قلب میکه بر قلب و جان انسان تأایر منفی می

انـد  پیامیر اکرم)ص( همان اور که در مورد آاار گناهان بر قلب و نفس انسان سـخ  گفتـه  استت 

 یکوی ترک گناه نیز بیاناتی دارندتدر خصوص آاار ن

إِنَّ النَّظْرَةَ سهَمٌْ مِ ْ سهَِامِ إِبْلِـیسَ مَسْـمُومٌ مَـ ْ    »به عنوان نمونه در روایتی پیامیر)ص( فرمودند:

( یعنـی تـرک   173 ، ص10 ، جتـا )ایرانـی، بـی  « لتْهُُ إِیمَاناا یجَِدُ حَلَاوتَهَُ فِی قَلیْهِِها مخََافتَِی أَبْدَترک

شـودت بنـابرای  از مجمـوع آیـات     نی آن در قلب میینگاه حرام موجب تقویت ایمان و درک شیر

 هـا دارای آاـار  رسیم که اعمال خو  و بد همه انسـان قرآن و روایات پیامیر)ص( به ای  نتیجه می

تکوینی بر نفس و روح آنها هستند و ادعای آلوسی مینی بر اختصاص آاار تکوینی به اعمال اهـل  

 اساس و باال استتبیت بی

 

 . آثار اعمال در حکمت اسلامی6

ادعای آلوسی مینی بر اختصاص آاار تکوینی به اعمال اهـل بیـت از منظـر حکمـای اسـممی نیـز       

فمسفه، اعمال هر انسانی دارای آاار تکوینی و قطعی بـر نفـس   مردود استت در دیدگاه حکماء و 

گـذارد و بـرای مـدت    شـود تـأایر خاصـی بـر نفـس مـی      او استت هر عملی که انسان مرتکب مـی 

کند و مثیت یا منفی بودن آن اار، تـابع حسـ  یـا قـیح آن عمـل      کوتاهی حالتی را در او ایجاد می

کند، ایـ  تکـرار   ورزد و آن را تکرار میی مداومت میها وقتی انسان بر عملاستت در دیدگاه آن

شود و موجب به وجود آمـدن ملکـه   موجب استحکام و بقای بیش از پیش آن اار و آن حالت می

و  227 ، ص9 ، ج1410  شیرازی، 149، ص1375گرددت )اب  سینا، نفسانی متناسب با آن عمل می

  296 ، ص1387  همـو،  1098 ، ص2 ج ،1418  فیض کاشانی، 497 ، ص1372  سیزواری، 290

 (208 ، ص7 ، ج1407  رازی، 101 ، ص1370جرجانی، 

اگر آن عمل خیر و نیکو باشد ملکه حاصل از آن نیز یکی از ملکات نیکو اسـت )شـیرازی،   

( مانند ملکه تواضع، ملکه حیاء و عفتت اینگونـه ملکـات نفسـانی موجـب نـورانی      463، ص1354
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گـردد و از ایـ  پـس،    و باعث ارتقاء نفس در مراتب معنوی و الهی مـی شود شدن نفس انسان می

آن ملکه منشأ ادامه اعمال نیک گذشته خواهـد بـود و آن اعمـال بـه سـهولت و بـدون مشـقفت از        

 شودت  انسان صادر می

هم نی  تکرار اعمال زشت و پلید نیز باعث تقویت امیال حیوانی و بـه وجـود آمـدن ملکـه     

( که ای  ملکات باعـث تقویـت جنیـه حیـوانی     202، ص1360شود )همو، ان میها در نفس انسآن

  سـیزواری،  227، ص6، ج1366کنـدت )شـیرازی،   شود و نفس انسان را پلید و سـیاه مـی  انسان می

هـای مختلـن دیگـر نیـز     ( ای  قاعده در مورد تحصیل ملکه فنون و مهـارت 624 ، ص3 ، ج1369

 ( 31 ، ص1425  فیض کاشانی، 168 ، صتاوجود داردت )شیرازی، بی

به عنوان مثال برای بدست آوردن ملکه کتابت لازم است که انسان شروع به نوشت  کندت در 

ابتدای امر تسلفط او بر نوشت  بسیار کم است امـا پـس از تکـرار فـراوان، نفـس او بـا نوشـت  اُنـس         

گـردد و بـدون   نوشت  مسلفط میشود و در نتیجه کامما بر گیرد و ملکه کتابت در او حاصل میمی

ای  اساس، از دیـدگاه فمسـفه    ر( ب88 ، ص31 ، ج1420پردازدت )رازی، هیچ سختی به کتابت می

تجسُّم اعمال انسان در آخرت، همان تحقُّق ملکات و صفات نفسانی اسـت کـه انسـان در دنیـا بـه      

بـرای تأییـد ایـ  مینـای     سیب تکرار اعمال نیک یا بد کسب کرده استت آیات و روایات مختلفی 

 ، ص1385  جمعـی از مؤلفـان،   295-294و 288 ، ص1360فمسفه بیـان شـده اسـتت )شـیرازی،     

ها دارای تأایر تکوینی و قطعی بر نفـس انسـان هسـتند و ایـ      ( بنابرای  همه اعمال انسان582-586

 آاار هیچ اختصاصی به اعمال اهل بیت نداردت

کیفیت تأایر اعمال بر نفس انسـان، توسـط برخـی از مفسـران     ای  تحلیل حکمای اسممی از 

، مانند فخر رازی و بیضاوی و اب  عاشور نیز مطرح شده و مورد پذیرش قرار گرفته اسـت )همـان  

ــاوی، 438 ، ص21 ج ــور،  295 ، ص5 ، ج1418  بیض ــ  عاش ــی 522 ، ص2 ، ج1420  اب ( و حت

کنـدت  نقد و اشکالی نسیت بـه آن وارد نمـی   کند و هیچآلوسی نیز آن را در تفسیر خود مطرح می

 (169 ، ص4 ، ج1415)آلوسی، 

پردازد و معتقد اسـت اولـی    آلوسی در جای دیگری از تفسیر خود، به تییی  مراتب نفس می

مرتیه نفس، انجام تکالین شرعی، تقوا و زهد است و باید در ای  مرتیه، اخمص و توجه بـه خـدا   

های نفسـانی اجتنـا  کـرد تـا بـه مرتیـه دوم از مراتـب        وات و وسوسهرا افزایش داد و از حبت شه
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نفس یعنی تهذیب باا  و ترک ملکات و صفات اخمقی پلید دست یافتت اگر سـالک هم نـان   

به مواظیت بر اهارت، عیادت، مراقیه و محاسیه ادامه دهد حـالات خـوش معنـوی، ماننـد: شـوا،      

آید و پس از مـدتی ایـ  حـالات، اسـتقرار یافتـه و      یعشق و وجد، به اور موقت در او به وجود م

، 8 ، جرسـدت )همـان  شوند و سالک به مرتیه سوم از مراتـب نفـس مـی   تیدیل به ملکات نفسانی می

 ( 150 ص

کنـد و  آلوسی ای  مراتب را در مقام تییی  رابطه میان نفس انسان و ااکار و افکـار بیـان مـی   

اعمـال انسـان را دارای آاـار تکـوینی قطعـی و تخلفـن       مانند اصحا  حکمت و عرفـان اسـممی،   

های نفس انسان به حسـا  آورده اسـت و بـه هـیچ     ناپذیر بر نفس انسان دانسته و ای  را از ویژگی

وجه قطعیت ای  آاار را مختصت به اهل بیت ندانسته استت اما معلوم نیست که چرا ایشان هنگـامی  

گیرد و آاار تکـوینی و قطعـی   شته خویش را نادیده میرسد سخنان گذکه به تفسیر آیه تطهیر می

 داندت اعمال عیادی را مختصت به اعمال نیک اهل بیت می

از مطالب مذکور معلوم گردید که آن شرای که آلوسی در ضم  آیه تطهیر در نظر گرفتـه  

( شود که ای  آیه بتواند هیچ ویژگی و برتری خاصی بـرای اهـل بیـت پیـامیر)ص    است باعث نمی

ها دارای آاار تکوینی و قطعی در شکل گیری ملکات نفسـانی  اابت کند چرا که اعمال همه انسان

است و ای  آاار اختصاصی به عدته خاصی نداردت بنابرای  ااـما اراده تکـوینی در آیـه تطهیـر بـه      

حال خود باقی است و همان اور که هیچ قرینه لفظـی بـرای تقییـد آن وجـود نـدارد، هـیچ قرینـه        

معنوی و غیر لفظی نیز برای تقیید ای  اراده موجود نیسـت و لازمـه ااـما اراده تکـوینی در آیـه      

تطهیر ای  است که خداوند از ابتدای خلقت اهل بیـت، بـا اراده تکـوینی خـود هرگونـه پلیـدی و       

خطایی را از آنها دور کرده استت در حقیقت ای  آیه دلیـل محکمـی بـرای اایـات عصـمت اهـل       

 ها در اول مدت عمر از هر گناه و خطایی استتمیر)ص( و پاکی آنبیت پیا

 

 . تخلُّف ناپذیری اراده تکوینی در دیدگاه شیعه7

آلوسی در ایل آیه تطهیر و در ردت دیدگاه شـیعه مینـی بـر ممزمـه اراده تکـوینی و عصـمت اهـل        

کنـدت  اشـاره مـی   (153-152و   85 ، ص1373بیت، به سخنی از شاه عید العزیز دهلوی )دهلـوی،  

وی مدعی شده است که اعتقاد به تخلُّن ناپذیری اراده تکوینی خداونـد، مخصـوص اهـل سـنت     
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کند ممک  است محقَّـق  است و شیعه معتقد است آن ه که خداوند به اراده تکوینی خود اراده می

 ( 198، ص11، ج1415نشود و اراده تکوینی او تخلُّن پذیر استت )آلوسی، 

او نشــان دهنــده جهــل وی بــه میــانی شــیعه در اراده خداونــد و افعــال اوســتت  ایــ  ادعــای 

( زیرا شیعه معتقد است اراده تکوینی خداونـد تخلُّـن ناپـذیر اسـت     90، ص3، ج1428)محسنی، 

( و علمای شیعه بر ای  اعتقادند که هرچه را که خداوند بـه اراده  94 ، ص17 ، ج1417)ایاایایی، 

تواند مـانع تحقُّـق مُـراد    شود و هیچ موجودی نمیدون معطفلی حاصل میتکوینی خود اراده کند ب

  264 ، ص1405  آملـی،  202 ، ص1 ، ج1384  سیحانی، 168 ، ص1 ، ج1417او شودت )عراقی، 

 (515 ، ص2 ، ج1430فاضل، 

رسـیم کـه در ایـ  آیـه اراده     بنابرای  از میاحث مطرح شده در ای  بخش بـه ایـ  نتیجـه مـی    

وند، بدون هیچ قیدی، به رفع رجس و پلیدی از اهل بیـت تعلفـق گرفتـه اسـت و اراده     تکوینی خدا

تکوینی خداوند از دیدگاه اهل سنت و نیز شیعه تخلُّن ناپذیر است و در نتیجـه عصـمت و پـاکی    

 شودت اهل بیت از هر گناه و آلودگی اابت می

مسـران پیـامیر)ص( وارد شـده    باید توجه شود که ای  آیه در مقام تعلیل برای امـر و نهـی ه   

است اما نه به آن معنایی که آلوسی بیان کرده است بلکـه بـه ایـ  معنـا کـه دلیـل اینکـه خداونـد         

ای نموده ای  ها توجه ویژههمسران پیامیر)ص( را به اور خاص مورد امر و نهی قرار داده و به آن

ای عصمت قرار دارنـد بـه گونـه   ها با اوات مقدسی مرتیط هستند که در اوج پاکی و است که آن

خواهد حتی به خاار گناه و اشتیاه اشخاص مرتیط با ای  اوات مقـدس آلـودگی   که خداوند نمی

 ها برسدت و عییی به آن

فرماید شما مانند زنان دیگـر نیسـتید زیـرا شـما بـا اهـل بیـت عصـمت و         بنابرای  خداوند می

ار خود باشید چرا که خطا و گنـاه شـما موجـب    اهارت مرتیطید و باید بیش از دیگران مراقب رفت

( خداوند با ای  آیه میان اهالی 373 ، ص4 ، ج1422شودت )مظفر، کسر شأن ای  اوات مقدس می

خانه ظاهری و مادی پیامیر)ص( و اهالی خانه معنوی و در اوج پاکی و عصمت پیامیر)ص( رابطـه  

خود قـرار دارد و هـیچ تغییـر و جابجـایی     ایجاد کرده است و ای  آیه در موضع حقیقی و وحیانی 

 (112 ، ص24 ، ج1365صورت نگرفته استت )صادقی، 
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 گیرینتیجه

رسیم که ادعای آلوسی مینی بر انحصار آاار معنـوی و تکـوینی   از میاحث گذشته به ای  نتیجه می

اعمال عیادی به اعمال اهل بیت باال و فاقد دلیـل عقلـی و نقلـی اسـت و آاـار تکـوینی و قطعـی        

اعمال نیک و بد در نفس انسان اختصاصی به اهل بیت ندارد و بر اسـاس آیـات قـرآن و روایـات     

هـا دارای آاـار تکـوینی و قطعـی بـر نفـس       همه انسان پیامیر)ص( و میانی حکمت اسممی، اعمال

ها است و تکرار اعمال نیک موجب پیدایش ملکات و صـفات اخمقـی نیکـو در نفـس انسـان      آن

شود و هم نی  تکرار و استمرار اعمـال زشـت و قیـیح نیـز باعـث پیـدایش ملکـات و صـفات         می

 گرددت حیوانی در نفس انسان و موجب سیاهی و پلیدی آن می

اسـاس اسـت و هـیچ    بنابرای  شرای که آلوسی در ضم  آیه تطهیر در نظـر گرفتـه بـود بـی    

دلیلی بر آن وجود ندارد و اراده تکوینی موجود در آیه تطهیر مطلق بوده و هیچ قید لفظـی و غیـر   

لفظی برای تقیید آن وجود نداردت بنابرای  آیه تطهیر در صـدد بیـان ایـ  اسـت کـه اراده تکـوینی       

عال به پاک شدن اهل بیت)ع( از هر خطـا و اشـتیاه و پلیـدی تعلـق گرفتـه اسـت کـه در        خدای مت

از هر خطا و و  نتیجه، ای  اوات مقدس از ابتدای خلقتشان از هرگونه ناپاکی و پلیدی به دور بوده

 تاشتیاهی معصوم هستند

 

 منابع
 تقرآن كریم -

تفسةیر القةرآن العمةیم والسةبع     روح المعةانی یةی    ا(،1415آلوسی، محمود ب  عید ا  ) -

 ، تحقیق علی عید الیاری عطیة، بیروت: دار الکتب العلمیةتالمثانی

، تقریـر ضـیاء الـدی  نجفـی، تهـران: موسسـه       تقریةرات اصوةول   ا(،1405آملی، میرزا هاشـم )  -

 انتشارات فراهانیت

تحقیق علی محمد معـوض و عـادل    ،أسد الغاب  یی معری  الصحاب  ا(،1415اب  اایر، عزالدی  ) -

 بیروت: دار الکتب العلمیةت، أحمد عید الموجود

 قم: نشر الیمغةت ،الاشارات و التنبیهات ،(1375اب  سینا، شیخ الرئیس ) -

 بیروت: مؤسسة التاریخت ،التحریر و التنویر ،(ا1420اب  عاشور، محمد ب  ااهر ) -
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بیـروت: مؤسسـة    ،تحقیـق شـعیب الأرنـؤوب    ،وحیح ابن حبان ،ا(1414بستی، محمد ب  حیان ) -

 الرسالةت

تحقیق محمـد عیـد الـرحم      ،أنوار التنزیل وأسرار التأویل ،ا(1418بیضاوی، عید ا  ب  عمر ) -

 بیروت: دار إحیاء التراث العربیت ،المرعشلی

 ریاض: مکتیة الرشدت ،تحقیق عید العلی عید الحمید حامد ،شعب الإیمان ،ا(1423بیهقی، ابوبکر ) -

مصـر:   ،تحقیق أحمد محمد شاکر و دیگـران  ،سنن الترمذی ،ا(1395ترمذی، محمد ب  عیسی ) -

 مطیعة مصطفی الیابی الحلییت

 تهران: ناصر خسروت ،كتاب التعریفات ،(1370جرجانی، علی ب  محمد ) -

زیـر نظـر سـید کـاظم موسـوی       ،دائةر  المعةارب بةزرس اسةلامی     ،(1385) جمعی از مؤلفان -

 تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسممیت ،بجنوردی

 مشهد: مؤسسة عاشورات ،منهاج الکرام  یی معری  الإمام  ،(1379حلی، حس  ب  یوسن ) -

 تهران: دار الاسوهت ،تحقیق یعقو  مراغی ،مناهج الیقین یی أوول الدین ،ا(1415) همو، -

 قم: دارفراقدت ،العصم  ،ا(1424حیدری، سید کمال ) -

مکه مکرفمه: نـزار   ،تحقیق حمدی الدمرداش ،اعتلال القلوب ،ا(1421خرائطی، محمد ب  جعفر ) -

 مصطفى الیازت

، ریـاض:  تحقیـق سـامی بـ  محمـد سـممة      ،تفسیر القةرآن العمةیم   ،ا(1420دمشقی، اب  کثیر ) -

 اییةتدار

مـه محمـد بـ  محیـی الـدی       ترج ،مختصر التحف  الاثنی عشری  ،ا(1373دهلوی، عید العزیـز )  -

 قاهره: المطیعة السلفیةت ،تحقیق محب الدی  الخطیب ،تلخیص محمود شکری الألوسی ،الأسلمی

بیـروت:   ،تحقیق حجـازی سـقا   ،المطالب العالی  من العلم الإلهی ،ا(1407رازی، فخر الدی  ) -

 دار الکتا  العربیت

 بیروت: دار إحیاء التراث العربیت ،مفاتیح الغیب ،ا(1420) همو، -

 تالدار الشامیة بیروت: ،مفردات ألفاظ القرآن ،ا(1412راغب أصفهانى، حسی  ب  محمد ) -



 ریتطه هیدر آ ینیاراده تکو نییدر تب یآلوس دگاهید ینقد و بررس   170

 

 تدار الحدیث قم: ،صیحى صالحتحقیق  ،المجازات النبوی   ،ا(1422رضى، محمد ب  حسی  ) -

 قم: مؤسسة الامام الصادا)ع(ت ،تقریر حس  مکی عاملی ،الالهیات ،(1384سیحانی، جعفر ) -

 ،شـرح حسـ  حسـ  زاده آملـی     ،تحقیق مسعود االیی ،شرح المنموم  ،(1369سیزواری، هادی ) -

 تهران: نشر نا ت

 تهران: دانشگاه تهرانت ،تحقیق نجفقلی حیییی ،شرح اصسماء الحسنی ،(1372) همو، -

قم: کتابخانه آیة ا   ،المأثور الدر المنثور یى تفسیر ،ا(1404بکر )سیواى، عیدالرحم  ب  ابى -

 مرعشى نجفىت

تحقیـق شـعیب الأرنـا وب و     ،مسند الإمام أحمد بن حنبةل  ،ا(1421شییانی، احمد ب  حنیل ) -

 بیروت: مؤسسة الرسالةت ،دیگران

 قم: بیدارت ،الحاشی  علی الهیات الشفاء ،تا()بی شیرازی، صدر الدی  -

 تهران: انجم  حکمت و فلسفه ایرانت ،المبدأ و المعاد ،(1354) همو، -

 ،الـدی  آشـتیانی   تصحیح و تعلیق جـمل  ،تعلیق هادی سیزواری ،الشواهد الربوبی  ،(1360) همو، -

 تهران: مرکز نشر دانشگاهیت

 قم: بیدارت ،تحقیق محمد خواجوی ،تفسیر القرآن الکریم ،(1366) همو، -

 تهران: انجم  حکمت و فلسفهت ،تصحیح محمد خواجوی ،اسرار الآیات ،(1360) همو، -

 بیروت: دار احیاء التراث العربیت ،الحکم  المتعالی  یی اصسفار العقلی  اصربع  ،ا(1410) همو، -

قـم: انتشـارات فرهنـگ     ،الفرقان یی تفسیر القةرآن بةالقرآن   ،(1365صادقی تهرانی، محمـد )  -

 اسممیت

قم: جامعه مدرسی  حوزه علمیه  ،فی تفسیر القرآن المیزان ،ا(1417ایاایایی، سید محمد حسی  ) -

 قمت

قاهره: مکتیة  ،تحقیق حمدی ب  عید المجید السلفی ،المعجم الکییر ،تا(ایرانی، سلیمان ب  أحمد )بی -

 اب  تیمیةت

 نجن: المکتیة الحیدریةت ،مشکا  اصنوار یی غرر اصخبار ،ا(1385ایرسى، على ب  حس  ) -
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 قم: دار الثقافةت ،اصمالی ،ا(1414)اوسى، محمد ب  الحس   -

 بیروت: دار احیاء التراث العربیت ،التبیان یی تفسیر القرآن ،تا()بی همو، -

 قم: دفتر انتشارات اسممیت ،نهای  اصیکار ،ا(1417عراقی، ضیاءالدی  ) -

 تهران: مؤسسة الصادا)ع(ت ،الشایی یی الإمام  ،ا(1410علم الهدی، علی ب  الحسی  ) -

 فقه قم: مرکز ،تقریر صمدعلی موسوی ،دراسات یی اصوول ،ا(1430نکرانی، محمد )فاضل ل -

 الااهار)ع(ت الائمه

قـم: انتشـارات    ،روض  الواعمین و بصیر  المتعمةین  ،(1375فتال نیشابور ، محمد ب  احمد ) -

 رضىت

آیةات  ها: نقدی بر تفسیر روح المعانی در زمینه پندارها و پاسخ ،(1384فکری، مسـعود )  -

 تهران: دانشگاه امام صادا)ع(ت ،مربوط به اهل بیت)ع(

تحقیـق حسـ  قاسـمیت تهـران: مدرسـه عـالی        ،المعارب ،(1387فیض کاشانی، محمد ب  مرتضی ) -

 شهید مطهری)ره(ت

 قم: بیدارت ،تحقیق محس  بیدارفر ،علم الیقین ،ا(1418) همو، -

 : بیدارتقم ،تحقیق محس  بیدارفر ،أنوار الحکم  ،ا(1425) همو، -

گردآوری مشهور ب   ،تعلیقات محمد ناصر الدی  الیانی ،سنن ابن ماجه ،تا(قزوینی، اب  ماجه )بی -

 ریاض: مکتیة المعارفت ،حس  آل سلمان

 بیروت: دار الرسالة العالمیةت ،تحقیق شعیب الأرنؤوب و دیگران ،سنن ابن ماجه ،ا(1430) همو، -

 قم: اوی القربیت ،وراط الحق ،ا(1428محمد آصن ) محسنی، -

 قم: موسسة آل الییتت ،دلائل الصدق ،ا(1422مظفر نجفی، محمد حس  ) -

 قم: کنگره شیخ مفیدت ،اصمالی ،ا(1413مفید، محمد ب  محمد ) -

 قم: کنگره شیخ مفیدت ،الفصول المختار  ،ا(1413) همو، -

بیروت: مؤسسة  ،تحقیق حس  عید المنعم شلیی ،السنن الکبرى ،ا(1421نسائی، أحمد ب  شعیب ) -

 الرسالةت
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المسةتدر  علةی الصةحیحین)وبذیله التلخةیح للحةای        ،تـا( نیشابوری، أبو عید ا  )بی -

 بیروت: دارالمعرفةت ،زیر نظر یوسن عیدالرحم  المرعشلی ،الذهبی(

ریـاض: جامعـة الإمـام محمـد بـ  سـعود        ،التفسةیر البسةی    ،ا(1430واحدی، أحمد ب  محمـد )  -

 الإسممیةت
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Abstract 

The verse of purification (tathir) is of great importance among Islamic 

scholars of different sects and has been subject to variant debates. 

Elaborating the type of “will” mentioned in this verse is considered as one 

of its most important issues of interpretation. Shia believes that “will” in 

this verse means existential will and that Almighty God’s Will has accrued 

to purifying Ahl al-Bayt (SAA) from any impurity and evil from the 

beginning of the creation and their purification and therefore infallibility 

has been realized immediately. In this article Alusi’s viewpoint regarding 

the Divine existential “Will” in this verse provided they perform divine 

commands and abandon divine prohibitions has been analyzed and 

evaluated.  

He restricts the existential effects of good deeds to Ahl al-Bayt (SAA) 

while he considers that of others devoid of such definite effects. Alusi’s 

claim is unjustified and rejected according to Quran, the prophetic 

traditions and principles of Islamic wisdom; therefore, such a condition 

cannot be accepted for the Divine existential “Will” in the verse of 

purification. 
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