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الاحاام بر مبنای سیرۀ عق ء تشری  شده و عقل با تشـخی  مصـال    

ی ماـانی، قـدرت نسـخ ایـن آیـات را دارد  مقالـه       -و مفاسدِ زمـانی 
ی اسـتمرار نسـخ را مـورد    تحلیلـی نظریـه   -فرارو با روشـی تویـیفی  

ریـه را نقـد نمـوده    ایـن نظ  چند، ایه و با استناد به ادلهقراردادبررسی 
ــا اشــاالات عدیــده   ای اســت  نتیجــه آناــه: نظریــۀ اســتمرار نســخ ب

روبروست که عبارتند از: تصری  ادلۀ نقلـی فـراوان بـر عـدم قـدرت      

عقل در درک هزئیات احاام، تعریف سطحی مفاهیم کلیدی بحـث  
ی عقـ ی اعصـار و   و وحـدت رویّـه در سـیره    نظـر اتفـا  نسخ، عدم 

اماان ترسیم سـیرۀ واحـدی بنـام سـیره عقـ ء       امصار، که سبب عدم
بـرد؛ تعـار    مـی  سـاال گردد و تشری  احاام بر این مبنا را زیـر  می

میان مسئلۀ ارسال رُسُل و استمرار تشری  احاام بر مبنای سیرۀ عق ء؛ 
عقل؛ مبهم بـودن   وسیلۀبهتناقض میان مسئلۀ اتم نبوت و نسخ آیات 

ن با توهـه بـه ااـت ق عقـول     تعریف عقل و عدم قدرت ناسخیت آ
مخـدو    درنتیجـه بشر؛ عدم ثبات، و بـروز آشـفتگی در شـریعت و    

  است شدن فایدۀ تشری  قوانین

 

آیـات الاحاـام، اسـتمرار نسـخ، عقـل، سـیرۀ       های کلیدی: واژه

    عق ء، مصال  و مفاسد احاام
 

 مقدمه

فاـری   مبـانی  بـه  توهـه  بـا  ایـول، هریـ    علـم  دانشمندان و پژوهانقرآن مفسّران،

 مـورد  را آن گونـاگون  ابعـاد  و نسـخ  مقولـه  دیربـاز  از اویش و با رویاردهای متفـاوت، 

 اات فـات  .انـد سـااته  ی آن مطرحدرباره را نظرات گوناگونی و هقرارداد علمی واکاوی
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 قرآن، در نسخ وقوع عدم یا نسخ، وقوع ایط ح تعریف ایلِ به ایشان آراء میان موهود

 بـا  قـرآن  نسخ قابلیت آیات نواسخ، تعیین قرآن، در منسوخ آیات تعداد و نسخ یهگستر

ی تعریف متعارق و مشـهور  تمامی این مباحث در حوزه  گرددبازمی    نسخ و اقسام سنت،

 نگاهی درونی به این مسئله است  نوعیبهو  قرارگرفتهایط ح نسخ 

هایی میان آن و سنت پدید آمد و اندیشمندان را به تااپو در پی رشد مدرنیته، تعار 

بیابنـد  براـی از اندیشـمندان بـه فقـه حاـومتی روی        مسـئله بـرای ایـن    حلـی راهانداات تا 

آوردند  برای دیگر مدل ثابت و متغیر را مطرح کردند و برای دیگر مسئله احاـام منطقـۀ   

های مزبـور را نافرهـام   ندیشان همۀ ت  الفراغ را پیش کشیدند  در این بین، برای از دگرا

 (  35-15 ، ص1386دانسته و رویارد اس م تاریخی و معنوی را مطرح نمودند)کدیور، 

ه و بـا  قـرارداد این مسـائل را مـورد بحـث     نوعیبهاز میان نواندیشان نخستین کسی که 

انی بـود کـه   بیان دیدگاه نسخ معاوس، باب این راه را گشود، محمود محمد طه متفار سود

با  نگار  چندین رساله، بحث احاام ایلی و ثابت، و فرعی و ناپدار را مطرح کرد و برای 

، عـدم تسـاوی   داریبـرده های زیادی نمود و در چندین محور ماننـد:  اثبات این مسئله ت  

-142  ، ی 1389)محمد طه، قراردادحقوقی زن و مرد، تعدد زوهات و     را مورد نقد 

161 ) 

ماانی استمرار دارد و ایـن   -دیدگاه این دسته از اندیشمندان، تغییر مقتضیات زمانی از

گـردد  بـا تغییـر در مصـال  و مفاسـد،      تغییر در استمرار، سبب تغییر در مصال  و مفاسد مـی 

کـه  -و احاـام پیشـینی   کننـد مـی ظهـور پیـدا    -که مبتنـی بـر مصـال  اسـت    -احاام هدیدی

 شود   ی استعمال کنار گذاشته میاز دایره -اندداده کارکرد مطلوب اود را از دست

از آنجا که بخشی از آیات قرآن آیات الاحاام است و بحث کارکرد مطلوب و عـدم  

 بـه وهـود  مقدمات ایـن پرسـش را    کارکرد مطلوب در این احاام نیز هاریست، این سلسله

که آیا نسخ مخت  به عصر پیامبر)ص( است یا ایناه تا روز قیامت اسـتمرار دارد    آوردمی
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اگر مبنا را بر پذیر  استمرار نسخ قرار دهیم، ناسخ آیات الاحاامی کـه کـارکرد مطلـوب    

اند، چه چیزی اواهد بود  آیا عقل این قدرت را دارد که با توهـه بـه   اود را از دست داده

و تشخی  مصال  و مفاسد، بخشی از احاـام را منسـوخ کـرده و     مقتضیات زمانی و ماانی

لََ  "حام هدیدی را هایگزین آن سازد  روایت 
ِ
ُُ حَهرَإمٌ إ لََ يوَْمِ إلقِْيَامَةِ وَ حَرَإمَه

ِ
دٍ حَلََلٌ إ حَلََلَ مُحَمَّ

 چه هایگاهی در این بحث دارد  " يوَْمِ إلقِْيَامَةِ 

سه رویارد وهـود دارد؛ نواندیشـان دینـی ماننـد      طورکلیبهدر رابطه با مسائل مزبور، 

ماانی قابـل   -کدیور، شبستری، ابوزید، قابل و    آیات الاحاام را بر مبنای مقتضیات زمانی

هـا بـر هـاودانگی تمـام     انـد  سـنتی  نگاشـته  بارهدرایننسخ دانسته و مقالات و کتب متعددی 

ز با رویاردی بینـابین، قائـل بـه نسـخ     آیات الاحاام تا روز قیامت پافشاری کرده و برای نی

 اند موقت برای از آیات شده

استدلالی نظریه اسـتمرار نسـخ    -است تا ارکان و مقدمات سااتاری دریدداین مقاله 

ک مـی و بـا    -مطـرح کـرده و بـا نگـاهی تحلیلـی      -که مبتنی بر دیدگاه نواندیشان است-را

بپردازد  لازم بـه ککـر اسـت کـه ایـن       هاآننقلی به اعتبارسنجی و بررسی  -رویاردی عقلی

عقـل مطـرح    وسیلۀبهپردازد که مسئله نسخ دائمی آیات را نگاشته به نقد دیدگاه کسانی می

 تر این مقاله، نقدی بر دیدگاه نسخ عقلی است عنوان دقیق درواق اند و کرده

 

 . معنای لغوی نسخ1

ه است که عبارتند از: ازاله و در مورد واژه نسخ، معانی مختلفی در کتب لغت ککر شد

(؛ تبـدیل  201 ، ص4 ، ج 1410بدان عمـل شـده اسـت )فراهیـدی،      قب ًبرداشتن امری که 

 هـای بهشیء دوم غیر از شیء اول باشد، انتقال از هایی  کهطوریبهنمودن چیزی به چیزی؛ 

ارد امـا  (  از نظر ابن فارس، نسخ ریشـۀ تـ  معنـایی د   61 ، ص3ج ،1970دیگر)ابن منظور، 

قـرار  ماهیت آن مورد اات ق بوده و طبق دیدگاه برای، بـه معنـای برداشـتن یـ  شـ  و      
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آن، و طبق دیدگاه دیگر به معنای تبدیل و تحویل ی  ش  بـه شـ     هایبهش  دیگر  دادن

(  از دیدگاه راغـب ایـفهانی نیـز، نسـخ بـه      424 ، ص5 ، ج 1404دیگر است) ابن فارس، 

اسـت)راغب ایـفهانی،    "آیـد مـی از بین بردن چیزی با چیز دیگری که پـ  از آن  "معنای 

 (801 ، ص 1412

 

 . دیدگاه مشهور در مسئلۀ نسخ2
مختلفی از سوی دانشـمندان علـم ایـول و     هایدیدگاهدرباره معنای ایط حی نسخ، 

کـه   هـایی تفـاوت تمـامی   رغـم علـی  - هـا دیدگاهت اما تمامی این علوم قرآنی ابراز شده اس

قابـل   ـ   ناظر یا غیـر نـاظر   ـ  یآیه وسیلۀبهدارای اشتراکات مبنایی بوده و نسخ آیه را  -دارند

 (   274 ، ص2 ، ج 1415تحقق دانسته)معرفت، 

طعـیِ  برای دیگر از اندیشمندان، قابلیت ناسخ بودن را برای سـنت متـواتر یـا اهمـاع ق    

 ، صتـا اند)اوئی، بیکاشف از قول معصوم نیز مطرح کرده اما موردی برای آن بیان نارده

 –که ظاهر آن مقتضـی دوام بـوده    –نسخ رف  تشری  سابق »اند: (  در تعریف نسخ گفته357

،  1415معرفـت،  «)حیثی که اهتماع هر دو با هم ممان نباشـد توسط تشری  لاحق است، به

 (   274 ، ص2ج

تعاریف دیگر نیز نزدی  به این تعریف بوده و مبانی تمامی آن ااتصاص مسئله نسـخ  

یعنـی   -به دوران پیامبر)ص( و عصر نزول و اارج بودن نسخ آیـات از محـدودۀ عقـلِ منبـ     

، 1 ، ج1391استنباط مبادی تصوری و تصدیقی از منب  کاتـی عقـل برهـانی)هوادی آملـی،     

 ( 276 ، صتابی؛ اوئی، 649 ، ص1 ج ،1421است)ر ک: سیوطی،  -(170 ص

 

 کریم . نظریه استمرار نسخ آیات قرآن3

طبق براـی از   -ککر شد طبق دیدگاه مشهور، نسخ آیات باید با آیه یا  ترپیشچناناه 

سنت متواتر یورت پذیرد  اما دیدگاه دیگری نیز وهـود دارد کـه بـا     یوسیلهبه -هادیدگاه
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فاوت بسیاری دارد  در پی تعار  سنت و مدرنیته، برای تعریف مشهور نسخ و رو  آن ت

ت   برای حل این تعارضات نظرات هدیدی را در حوزه علـوم   به دنبالاز نواندیشان دینی 

ی اسـتمرار نسـخ یـا دیـدگاه نسـخ عقلـی       قرآنی مطرح کردند  یای از این نظریات، نظریـه 

مصـر پیـامبر)ص( و نیـز ناسـخ      است  طبق این نظریه، نسخ مخت  به دوران نزول و عصـر و 

 پذیر است  بودن در انحصار آیات نیست بلاه نسخ آیات با عقل نیز اماان

 هـا آناز دیدگاه قائ ن این نظریه، احاام شرعی تـاب  مصـال  و مفاسـد بـوده و بقـای      

مبتنی بر بقای مصالحشان است و با تبدیل مصلحت به مفسده، مـدت اعتبـار احاـامِ مفسـده     

 -د به اتمام رسیده و حام هدیدی بر مبنای مصال  و با توهـه بـه مقتضـیات زمـانی    انگیز بای

عقل تشری  گردد  اساس این نظریـه، بـر ایـن رویاـرد مبتنـی اسـت کـه         یوسیلهبهماانی و 

مصال  و مفاسـد را تشـخی     توانندمیی عق ء مورد تأیید اداوند بوده و عق ی قوم سیره

توان بر مبنـای مقتضـیات هـر    دین برسااتۀ بشر است و می رواق دداده و حق تشری  دارند و 

 (82-83 ، ی 1395عصر و مصری، این قوانین را متحول یا متاامل ساات)شبستری، 

 

 اند؛ کرده بندیتقسیمقائ ن این نظریه احاام را به دو دسته 

ایـن  دانند کـه مطـابق مصـال  نـوعی اسـت  آنـان از       ی اول را احاامی میدسته الف(

اند  طبق نظریه استمرار نسـخ، احاـام فطـری آن دسـته از     احاام به احاام فطری تعبیر کرده

وضـ    الابـد الـی احاام است که عقل انسان به آن حام کرده، و بـه طـور مطلـق، دائمـی و     

و ایل و بنیاد دین همین احاامند و چنانچه سایر احاام دین بـا ایـن احاـام فطـری      شودمی

 شد، هزء دین نخواهد بود  مخالفت داشته با

ی دیگر احاامی است که مطابق مصال  قومی و عصری است  احاام قومی دسته ب(

  ایـن  شـود میعبارت از آن احاامی است که بر اساس قراردادهای اهتماعی ی  قوم هعل 

احاام تا هایی که با احاام فطری مخالفت نداشته باشد، مورد تأیید و امضاء شـارع بـوده و   
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اسـت    شدهمیکرده و به احاام سازگار با فطرت انسانی تبدیل تغییر می یورت نیایر در غ

در دین احاام فطری بر احاام قومی حاکم است و احاام قومی تا هایی از سـوی پیـامبران   

اا قـی منافـات نداشـته باشـد  شـارع در آن       هایارز که با فطرت انسانی و  شدمیامضاء 

با احاام فطری و انسانی منافات داشته است، راه تدری  و تساهل و دسته از احاام قومی که 

تسام  را پیشه کرده است تا از رهگـذر آن، ظرفیـت پـذیر  مـردم بـرای تغییـرات فـراهم        

 گردد  

؛ بلاه به احاـام قـومی و   گیردنمیبنابر نظریه استمرار نسخ، نسخ به احاام فطری تعلق 

مصـال  احاـام فطـری را ثابـت دانسـته و بـه همـین           این اندیشمندان،گیردمیعصری تعلق 

اما مصـال  احاـام قـومی و عصـری را تغییرپـذیر عنـوان        دانندمیااطر احاامش را لایتغیر 

  تغییر چنین احاامی هم وقتـی اسـت   انددادهکرده و به تغییر احاام مبتنی بر این مصال  فتوا 

ز کارآیی بیاندازد و بلاه مفسده انگیز که مصال  آن احاام از بین برود و احاام مربوط را ا

 (27-10ی  ،1394؛ ناونام، 255ص ،1391قابل،  ؛18ص ،1386سازد)کدیور، 

 

 ی استمرار نسخی ـ استدلالی نظریه. مقدمات ساختار3-1

  این نظریـه بـر مقـدمات    شودمیمحسوب مطالب فو  تلخیصی از نظریه استمرار نسخ 

استدلالی چندی استوار است  در این قسمت، هر ی  از این مقدمات ککـر و بـه    -سااتاری

اسـتدلالی ایـن نظریـه     -  مقـدمات سـااتاری  شـود مـی پردااته  هاآناعتبار سنجی و بررسی 

 عبارتند از: 

 

 نسخ به آیات الاحکام ی. اختصاص مسئله3-1-1

 ،1381اـواه نسـخ شـرعی)معرفت،     -ری از قائ ن بـه نسـخ  این مبنا مورد پذیر  بسیا

( امـا در   40ص ،1386؛ کدیور، 126ص ،1998بوده )ابوزید،  -( و اواه نسخ عقلی252ص
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، 2ج ،1421تعیین تعداد آیات الاحاـام بـا یاـدیگر ااـت ق نظـر دارنـد )ر ک: سـیوطی،        

 (268ص

شرعی، تعیین تعـداد آیـات    ی نسخ عقلی و نسخبا توهه به تفاوت مبنایی در دو پدیده

 نـوعی بـه در ایـن نظریـه،    درواق ی استمرار نسخ چندان ضرورتی ندارد و الاحاام در نظریه

 تصـری  بـه ، گرچـه  کندمیی آیات الاحاام را تعیین این مصلحت و مفسده است که حوزه

بـوده و  ی عبادات ثابـت  ی نسخ عقلی، آیات الاحاامِ مربوط به حوزهبرای از قائ ن نظریه

در  نوعـاً ثابـت هسـتند و بحـث از نسـخ      غالبـاً نیـز   و مشـروبات مباحث مناکحات، مأکولات 

هـا هریــان  و بـرده  غیرمسـلمانان مباحـث هزائـی، مباحـث مربـوط بـه حقــو  زنـان، حقـو         

 ( 40ص ،:1386دارد)کدیور، 

 

 نقد و بررسی:

هـای نسـخِ   فـر  ااتصاص داشتن نسخ به حوزۀ آیات الاحاام، یای از مبانی و پـیش 

( اما آیاتی که برای تذکر و بیـداری قلـوب   9ص ،1381شود)ایازی، محسوب می بینیدرون

ها و توهه دادن به آداب و اا   نیاوی انسانی نازل شده است و نیز آیات مربوط بـه  انسان

(  این مبنـا مـورد پـذیر  هـر     241ص ،1383حوزۀ عقائد، از حوزۀ نسخ هداست) معارق، 

نسـخ تمـامی آیـات     -چناناـه ککـر گردیـد    –به نسخ شرعی و عقلـی بـوده امـا    دویِ قائلین 

بـه   عمـدتاً الاحاام از دیدگاه نواندیشان مورد بحث نیست و بـه چنـد محـور مشـخ  ،کـه      

 حوزۀ معام ت مربوط است، ااتصاص دارد  

از دیدگاه نواندیشان، ااتصاص نسخ به آیات الاحاام، ااتصاص آن به آیات  درواق 

تعـار    -که سـندی نشـأت گرفتـه از عقـول عق سـت      –الاحاامی است که با حقو  بشر 

 ککر اواهد شد  مفص ًدارد  نقد این مسئله در مبانی بعدی 

 



لام اللهل )دانشگاه الزهرا« تحقیقات علوم قرآن و حدیث»فصلنامه علمی ـ پژوهشی  هاس  9   36، پیاپی14سال، ( علی

 قرآنی هاینسخ. تابع شرایط بودن 3-1-2

کرده است  برای مثال حاام به تناسبِ تغییر شرایط تغییر میهای قرآنی، ادر تمام نسخ

زمانی که ایمان مامنان افزون بود، فرمان این بود که در مقابل دشمنی ده برابرشان مقاومـت  

کنند و آنگاه که مسلمانان ضعیف الایمان فراوان شدند، فرمان این شد که در مقابل دشمنی 

 ( 66و  65دو برابرشان مقاومت کنند)انفال: 

( نیز هرگز در 90؛ مائده:129هرگز در دوره مای سخنی از حرمت شراب نرفت)بقره: 

کردنـد و اموالشـان   مسلمانان را شانجه و آواره میاین دوره از قتال با مشرکان ماه که تازه 

حفظ حرمـت مسـجد لازم اسـت، امـا      کهدرحالیشدند، سخن گفته نشد  نیز را متصرق می

توطئه و تفرقه بنیان نهاده شـد، بـه دسـتور قـرآن تخریـب گردید)توبـه:       وقتی مسجدی برای 

اـورد، همگـی حـاکی از ایـن     و نظایر آن که در اود قرآن فراوان به چشم می هااین( 107

است که بسیاری از احاام اس م مطلق نیست و ناظر به شرایط و مقتضـیات اـاص اـود     

 .نیز بایـد عـو  شـود    هاآنمربوط به  است و با عو  شدن آن شرایط و مقتضیات، احاام

اسـت کـه شـرایط و مقتضـیات آن      داریبـرده ، مربوط به بحـث  بارهدراینمثال روشن دیگر 

 (  102ص، 40 ، ج1386 تغییر کرده و آیات آن نسخ شده است )کدیور، کلیبه

کارکرد نسـخ، تسـهیل امـر بـر مـردم و تـدری  در        ترینمهماین امر از آن روست که 

گیـرد  را در نظر می شرایطکند بلاه تشری  است  اداوند شریعت را بر واقعیت تحمیل نمی

  از آنجـا کـه واقعیـت اـارهی همـواره در      فرسـتد میو احاامش را با توهه به واقعیت فرو 

و در حرکت اسـت، حامـت   پویا  ایهامعهی انسانی همواره معر  تحول و تغییر و هامعه

شـریعتی کـه هامعـه انسـانی، مخاطبـان او و       عنـوان بـه اداوند مقتضی آن است که شریعت 

واقعیت اارهی ظرق اهراء حدود و احاام آن است، در سیر اویش تطـورات واقعیـت را   

 در نظر بگیرد و همسو با آن گام بردارد  
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رایط هامعه، حام پیشین را نسخ از این رو اداوند در تشری  آیات الاحاام با تغییر ش

نموده و در تعامل با واقعیت، حام هدید را سامان بخشیده است، نه ایناـه واقعیـت پویـا را    

 ( 122و  120ص ،1998محدود سااته باشد)ابوزید،  تغییرناپذیردر دایره احاامی اش  و 

ی ن، رابطـه و احاـام فقهـی آ   داریبـرده آیات مربوط به نظـام   ویژهبهاز آیات  ایپاره

، ربا، تفاوت ارث زن و مرد و    در حوزه تشـری  و آیـات پیرامـون    غیرمسلمانانمسلمانان با 

، از مواردی هسـتند کـه بـه شـاهدی تـاریخی      بینیههانی هن، شیطان، سحر و      در حوزه

بـازنمی در آینده، این دست از آیات کاربرد اـود را   شرایطو با تغییر احاام و  اندشدهبدل 

زیرا این آیات دلالت هزئی زمانمند و متأثر از واقعیت اهتماعی عصر نزول اسـت کـه    یابند

را برای همیشـه از بـین    هاآنتاامل تاریخ و منسوخ شدن واقعیت اهتماعی آن دوره، حام 

 ( 209 -220ی  ،1994برده است)ابوزید، 

 

 نقد و بررسی:

در بحـث قواعـد    غیرلفظـی که یای از قـرائن پیوسـته    -مسئله نسخ با بحث سبب نزول

رابطۀ تنگاتنگی دارد  در زمان پیامبر اس م، گـاهی   -(118 ، ص1383تفسیری است)رهبی، 

کـرد امـا بعـد از مـدتی     داد و حامی را ایجاب مـی ای رخ میآمد یا واقعهپیش می شرایطی

و  شـرایط افتـاد و متناسـب بـا ایـن     واقعه هدیدی اتفـا  مـی  کرد یا دیگری ظهور می شرایط

بـا   -شد  بنابراین، وقای  هدید، حام ماقبل منسوخ گشته و حام هدیدی هایگزین آن می

قرآنـی امـری    هـای نسـخ تاب ِ شرایط بودن  -توهه به تدریجی بودن رسالت پیامبر اکرم)ص(

عهـد رسـالت و از هانـب اداونـد     هـا در  هـا و منسـوخ  پذیرفتنی است اما تمامی ایـن ناسـخ  

َ  هَى»فرماید: یورت گرفته چناناه می يٍْْ مِنْْا آَوْ مِثلِْهها آَ لهَْ  علََْهَ ْ آَاَّ إ َّ  ما ننَسَْخْ مِنْ آ يةٍَ آَوْ ننُسِْها نأَتِْ بَِِ

 (  106بقره: «)ءٍ قدَِيركُلِ شَْ 

 ح منشـأ ایـن ایـط   ایط ح نسـخ برگرفتـه از همـین آیـه اسـت و آیـۀ دیگـری کـه         

لِل»شود آیۀ کیل است: محسوب می ََ ُ آَْ َ ُ بِما يهُ لنْا آ يةًَ مَكااَ آ يةٍَ وَ إ َّ ذإ بدََّ
ِ
( )موسـوی  101)نحل:« وَ إ
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، اداونــد طبطــالِ حاــم قــدیمی و (  در هــر دو آیــۀ شــریفه377 ، ص1 ، ج1374همــدانی، 

 دهد  هایگزین کردن حام هدید را به اود نسبت می

تشـری  ناسـخِ    -طبـق دو آیـه فـو     -شـوند،  می آیاتی که به حوزۀ نسخ مربوط میتما

های قرآنی از مقتضیات زمـانی  باید از هانب شارع یورت گیرد و یرقِ تبعیّت نسخ هاآن

کند که غیر شارع با تغییر شرایط، حام منصوص آیـات را  و ماانی، هواز این را یادر نمی

هدیدی وض  کند  ع وه بر این، بسیاری از آیاتی که در این از اعتبار ساقط دانسته و حام 

مبنا به آن استناد شده مانند تحریم تدریجی حرمت شراب، بحـث قتـال و      از حـوزۀ نسـخ     

 -358  ، ی ـ1382اارج بوده و به حوزه مطلق و مقید یا عام و ااص ارتباط دارد)اوئی، 

504  ) 

بگیریم که نسخ کردن احاام قـرآن در انحصـار   با این وهود حتی اگر فر  را بر این 

 شـرایط هـای قرآنـی از   اداوند نیست و دست بشر را نیز در تشری  باز بگذاریم، تبعیت نسخ

هـای قرآنـی از   دالّ بر اسـتمرار نسـخ دائمـی آیـات دانسـت بلاـه تابعیّـت نسـخ         تواننمیرا 

 تعطیل شده زگشت احاامِای که دارد، مشروط و موقت بودن نسخ و باشرایط، نهایت نتیجه

 ماانی است  -بر مبنای مقتضیات و شرایط زمانی

در رابطه با سخن ابوزیـد نیـز، تعـار  ک مـی و اسـتدلالی وی در دو کتـاب مفهـوم        

احاـام   مفهـوم الـن   مشـهود اسـت زیـرا وی در کتـاب      کام ًالن  و نقد الخطاب الدینی 

که این دیدگاه بـه همـان دیـدگاه     -ورزدمیمنسوخ را بازگشت پذیر دانسته و بر آن ایرار 

اـود، آن   نقد الخطاب الـدینی اما در کتاب  -گرددبازمینسخ مشروط محمد هادی معرفت 

 (  123 -122 ، ص1998)ابوزید، کندمیرا باطل عنوان 

ناتۀ دیگر این است که هاری بـودن احاـام آیـات، در یـورت بازگشـت شـرایط و       

لی ندارد و اگر بنـا بـر نـاظر بـودن شـریعت بـر واقعیـت        تارار تاریخ، محظوریت عقلی و نق

   طلبدمیتارار حام ناظر بدان را  شرایطاست، تارار 
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 تابع مصالح بودن احکام .3-1-3

گفته شد، از دیدگاه قائ ن این نظریـه، احاـام شـرعی تـاب  مصـال  و       ترپیشچناناه 

مبتنی بر بقای مصالحشان اسـت و بـا تبـدیل مصـلحت بـه مفسـده،        هاآنمفاسد بوده و بقای 

مدت اعتبار احاامِ مفسده انگیز باید به اتمام رسیده و حام هدیدی بـر مبنـای مصـال  و بـا     

 عقل تشری  گردد   یوسیلهبهماانی و  -توهه به مقتضیات زمانی

تأییـد اداونـد    ی عقـ ء مـورد  اساس این نظریه، بر این رویارد مبتنی است کـه سـیره  

 درواقـ  توانند مصال  و مفاسد را تشخی  داده و حق تشری  دارنـد و  بوده و عق ی قوم می

توان بـر مبنـای مقتضـیات هـر عصـر و مصـری، ایـن قـوانین را         دین برسااتۀ بشر است و می

ــتری،    ــل ساات)شبس ــا متاام ــول ی ــ1395متح ــدیور، 82-83  ، ی ؛ 139 ، ص1386؛ ک

 ( 10 ، ص1394ناونام، 

 

 نقد و بررسی:

بحث تبعیت احاام از مصال  و مفاسد، مبنایی ک می در علم ایول محسـوب شـده و   

 هرچنـد (  70-67  ، ی ـ1395زیربنای مباحث ایول فقه و فلسـفۀ ایـول اسـت)اکبریان،    

کننـد،  نصوص معتبر و عقل سلیم بر هدفمند بودن افعال الهی در تاوین و تشری  دلالت مـی 

ای ضرورت و وضوح تبعیت احاام از مصال  و مفاسد واقعی و موهـود  اما این سخن به معن

وهـود نداشـته و سـه     بارهدراینهای ک می اتفا  نظری در متعلق حام نیست  در میان فرقه

، 1395دیدگاه عدمِ تبعیـت مطلـق، تبعیـت مطلـق و تبعیـت نسـبی وهـود دارد)علیدوسـت،         

 ( 174 -148 ی

شـود؛  مطلق، توسط براـی از آیـات قـرآن نفـی مـی     دیدگاه نخست یعنی عدم تبعیت 

لَةَ تنَْْى »فرماید: برای مثال اداوند دربارۀ فلسفۀ نماز می اَّ إلصَّ
ِ
)عنابوت:  «عَنِ إلفَْحْشاءِ وَ إلمُْنْكَر إ

(  طبق این آیه، نماز دارای این مصلحت است که از امور زشت و ناپسند هلـوگیری مـی  45

(، سامان یـافتن امـور   183دار)بقره:اده شدن زمینه تقوا در روزهکند  همچنین قرآن کریم، آم
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( فلسفه و 103را)توبه: هاآندهندگان و پرور  یافتن  زکاتو پاک شدن  (97 :مردم )مائده

اواند، چناناه مفسدۀ موهـود در براـی از گناهـان    حامت الزام به روزه، ح  و زکات می

 شمارد:لام را فسلفۀ امر به اهتناب از آن امور میپرستی و ازمانند پلیدی شراب و قمار و بت

يْطاا » لِ إلش َّ َّمَا إلخَْمْرُ وَ إلمَْيْسُِِ وَ إلَْْنصْابُ وَ إلَْْزْلامُ رِجْسٌ مِنْ عَََ ن
ِ
 ( 90)مائده:  «إ

در رابطه با دیدگاه دوم یعنی تبعیت مطلق، نظریه منسوب به مشهور عدلیه یعنی لـزوم    

ۀ پیشـین در متعلـق همـۀ احاـام دلیـل نـدارد و حتـی ظـاهر براـی          وهود مصلحت یا مفسـد 

   (116-115  ، ی1391کند)علیدوست، احاام، بر نادرستی آن دلالت می

المقدس قبل از قبله قـرار گـرفتن کعبـه را    برای مثال، قرآن فلسفۀ قبله قرار گرفتن بیت

وهـود   ازهملـه حامـت دیگـر    هرگونـه دانـد و  امتحان بندگان در پیروی از رسول ادا می

َّتِِ كُنْتَ »کند: را نفی می المقدسبیت سویبهمصلحت در نف  توهه و استقبال  ما جَلََلنَْا إلقِْبْلَََ إل

نْ ينَْقَلِبُ  ىَ سُولَ مِمَّ َّبِعُ إلرَّ لاَّ لِنَلََْ َ مَنْ يتَ
ِ
 (  143)بقره:« عَقِبَيُْ  لَيَْْا إ

 هـا آنعلت تحریم بخشـی از غـذاهای پـاکیزه بـر      "داعمال فاسد یهو"در آیۀ دیگری 

ْ  »ان یا مفسده در اودِ آن غذاها: معرفی شده است نه وهود زی مْعها  لَهَيِْْ يهنَ دهااُوإ حَرَّ ِ فبَِظُْ ٍ مِهنَ إذَّ

باتٍ آُحِلَّتْ لهَُه  سبب تحریم یید در حـال   "امتحان بندگان"(  در های دیگری، 160نساء: «)طَيلِ

ُ بِشَْ  »شده نه وهود ضرر در حیوان شاار شده: احرام شمرده  يْدِ عنَالُُُ آَيهْدِيكُُْ وَ ليََبْلوَُنَّكُُُ إ َّ ءٍ مِنَ إلصَّ

ُُ بِِلغَْيْب ُ مَنْ يََافُ  (  94مائده: «)رِماحُكُُْ لِيَلََْ َ إ َّ

ت، در روایات نیز، ردّ پای نفی این نظریه وهـود دارد؛ بـرای مثـال در براـی از روایـا     

را حامـت انتخـابی ماـانی بـه نـام کعبـه و تعظـیم و زیـارت آن          "امتحان اولین و آارین"

ُُ لهَيسَْ شَْ » (  در برای روایات مانند: 796 ، ص4ج ،1379الاس م، اند)فیضمعرفی کرده َّه ن
ِ
ءٌ إ

ُِ قبَْضٌ  لاَّ وَ فِيه فِي
ِ
ُُ إ ُِ آَوْ نَََهى  عَنْه ُ بِ ا آَمَرَ إ َّ ِ إبهْلَِلََءٌ وَ قاََهاءآَوْ بسَْطٌ مِمَّ  ، ص1ج ،1371)برقـی،  « ُِ مِهنَ إ َّ

، در هرچه را اداوند بسته و از آن نهی فرموده، یا گشوده و بـه آن امـر کـرده اسـت    (: »278

 « آن امتحان و حام الهی است
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تبعیت احاام از مصال  و مفاسد واقعـی موهـود در متعلـق نفـی نگردیـده و از       هرچند

این نصوص را از نصوص مخـالف تبعیـت قلمـداد کـرد لاـن بـه دلیـل         تواننمیاین ههت 

فلسفه احاام و عدم اشاره به مصـال  یـا مفاسـد     عنوانبهتأکید بر امری چون امتحان بندگان 

تــوان ایــن روایــات را مشـــیر بــه نفــی تبعیــت مطلـــق       در متعلــق اوامــر و نــواهی، مـــی   

 (171-170 ، ی1395دانست)علیدوست، 

دسـت   -چناناه قیـد شـد   -ه از ایناه دلایلی در نفی آن وهود دارداین دیدگاه گذشت 

کم در میان ایولیان متأار شیعه مشهور نیست و لوازمی دارد که التزام به آن را مشـال مـی  

وقتی مصلحت و مفسـدۀ   -اند: یحی  همان است که بگوئیم: احاام گاهسازد؛ چناناه گفته

حت و مفسدۀ حتمی متعلق است و گاه به سبب تاب  مصل -پیشین در متعلق حام وهود دارد

، 3، ج 1418شود)موسـوی امینـی،   مصلحت نهفته در تشـری  و امتثـال مالـف انشـاء مـی     

 (314-313 ی

شـود؛ بنـابر   بنابراین طبق مطالب قید شده، دیدگاه سوم یعنـی تبعیـت نسـبی اثبـات مـی     

کـه همـان مصـلحت     -ر اندیشه تبعیت نسبی، تشری  اداوند مانند سایر کارهای او تاب  غ

است اما تأمین این مصلحت تنها به این نیست کـه اداونـد بـه کارهـایی کـه       -بندگان است

مصلحت ملزمه دارد، امر و از کارهایی که مفسده حتمی دارد، نهی کند؛ بلاه گاهی تـأمین  

مصلحت فو  در نف  تشری  و یرق امر کردن یا نهی کردن است، بدون ایناه مصـلحت  

ای از قبل در متعلق حام یا حتی مصلحتی در امتحان مالف باشد، چناناـه گـاهی   یا مفسده

مصلحت در تشری  و امتحان مالف است، بدون ایناه در اقـدام وی یـا متعلـق امـر یـا نهـی       

ای باشد و بالااره تأمین مصلحت فو  به تشری  و انقیاد و اقدام مالف و مصلحت یا مفسده

ای از قبـل در  متعلق نهی است بدون ایناه مصـلحت یـا مفسـده    انجام متعلق امر و اهتناب از

  متعلق امر و نهی وهود داشته باشد



لام اللهل )دانشگاه الزهرا« تحقیقات علوم قرآن و حدیث»فصلنامه علمی ـ پژوهشی  هاس  15   36، پیاپی14سال، ( علی

نظیر اوامر و نواهی واقعی که به قصـد تربیـت و پـرور  روحیـۀ تعبـد و سرسـپردگی       

شـود  گویـا نفـ     مالفان در عبادات و حتی گـاه در معـام ت از سـوی شـارع یـادر مـی      

، مصلحت دارد، هرچند در متعلق عمل از قبـل مصـلحت یـا    سلوک و عمل بر طبق فرمان او

 (159 ، ص1395ای وهود ندارد)علیدوست، مفسده

با اثبات رویارد تبعیّت نسبی، دیدگاه نواندیشان که مبتنی بـر تبعیـت مطلـق احاـام از     

ای که یـادکرد آن لازم اسـت ایـن    گردد  ناتهمصال  و مفاسد در متعلق است، بی اعتبار می

ااـت ق مبنـایی وهـود دارد     بـاره دراینمدارانه میان دو دیدگاه نواندیشانه و سنت است که

زیرا نواندیشان، تشری  احاام را کار بشر و امضاء اداوند دانسـته امـا سـنتیون آن را تشـری      

 دانند  اداوند و تأسیسی می

ت و چـون  بنابراین، طبق مبنای نواندیشان، مصال  و مفاسد افیهّ نیست بلاـه هلیّـه اس ـ  

بشر آن را هعل کرده، به راحتـی قابـل درک و قابـل تعـویض اسـت و همـۀ ایـن مصـال  و         

(  تفصیل ایـن سـخن و نقـد    20و 12 ، ص1394قرار دارد)ناونام،  هاآنمفاسد نیز در متعلق 

 گیرد آن در مبنای بعدی مورد بحث قرار می

 

 عقلائی بودن همراهی با مقتضیات .3-1-4

ی عق ء در طول تاریخ نشان داده است که وقتی مقتضیات عو  شـده، احاـام   سیره

نسخ، ساز و کارِ دینی سازگارسازی احاام با  درواق مرتبط با آن هم تغییر پیدا کرده است  

 توان سیر استدلالی این بحث را اینگونه سامان داد که:ماانی است  می -مقتضیات زمانی

 .کندمیتشخی  عقلشان تالیف و مجازات ها را طبق ( اداوند انسان1

و  بـرد می( عقل انسان سیر تااملی دارد  در گذشته از حواس ظاهری برای فهم بهره 2

 .بردمیامروزه از حواس مسل  بهره 
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( درگذشته که علم و عقل بشر ظاهری بود، حواس ظاهری حجیت داشت و امـروزه  3

ت، دسـتاوردهای علمـی و تانولـوژی    که علم مدرن و تانولوژی به ادمت بشـر آمـده اس ـ  

 .اعتبار دارد

( دین هعل بشر است و از آسمان نیامده و ی  مقوله فرهنگی و بشـری اسـت  انبیـاء    4

بـدین اـاطر بـود کـه در چـارچوب       هاآننیامدند تا ههل بشر را برطرق سازند؛ بلاه بعثت 

را  هـا انسـان بپردازند و عقل و فهم و علم بشر به موعظه و تذکر و هدایت اا قی و اعتقادی 

 .برانگیزند که طبق عقل و وهدان و فطرتشان عمل کنند

ی احاـام شـرعی وهـود دارد؛ یـ  تلقـی آن اسـت کـه        دو تلقی و رویاـرد دربـاره  

کـه بـه    شودمیاداوند شارع احاام شرعی است و بر این اساس، هیچ حقی برای بشر قائل ن

ی احاـام عقـل و عق سـت    ه ادا امضاء کنندهتقنین احاام بپردازد  تلقی دیگر این است ک

  قرآن تلقی دوم را تأیید کندمی، ارشاد دهدمیو به چیزهایی که عقل و فطرت او تشخی  

ی عق سـت و لـذا بـه سـنن     که دین همان عقل و فطرت و سـیره  نمایدمیو تصری   کندمی

  دکنمیی میانِ اودِ افراد بشر راهنمایی و دعوت معروق و پسندیده

؛ چـون دیـن پاسـخگوی    شودمیکامل ن گاههیچای تاامل یابنده است و ( دین مقوله5

 هـای ویـرایش نیازهای معنوی و اا قی رو به تاثر و پیچیدگی بشر است و لذا باید همواره 

 .هدید از دین به دست داده شود

( وقتی دین هعل بشر است، م کات هعل آن نیـز در اـود فهـم و عقـل اـود بشـر       6

به عقل اود و از رهگذر الغـای اصویـیاتی کـه در ایـل حاـم داالـت        تواندمیاست و 

ندارند، م کات حام را استخراج کند و بر مبنای آن فتوا یادر کند؛ نه ظـاهر متـون دینـی    

 .ندکه معنای تاریخی و قومی و منسوای دار

 مقلدانشـان از دین، فهم همه از دین برای یاحبان فهم و  هافهم( نظر به تاثر عقول و 7

حجت است و لذا نباید کسی را به فهمی از دین مقید و مجبور کرد  مگـر آن کـه بـه همـ      



لام اللهل )دانشگاه الزهرا« تحقیقات علوم قرآن و حدیث»فصلنامه علمی ـ پژوهشی  هاس  17   36، پیاپی14سال، ( علی

بـه وهـود    ومـرج هـرج  وگرنـه مربوط باشد که در این یورت، اـرد همعـی حجیـت دارد    

؛ 33ص، 1386؛ کـدیور،  82-83ی ، 1395است)شبستری، که به حام عقل قبی   آیدمی

 ( 23-10 ، ی1394ناونام، 

 ؛  شودمی بندیتقسیم دو نوعطبق این نظریه، احاام ثابت به 

یای احاام فطری که همان احاام عقل عملی اسـت ماننـد: عـدالت بورزیـد و      الف(

 میشه ثابت و لایتغیرند  ، هاندفطریظلم نانید  این احاام چون تاب  مصال  و مفاسد کاتی و 

عق سـت؛   هـای سـنت احاام عق ئی که عبارت از همان توافقات و قراردادهـا و   ب(

مثل هزیه گرفتن از اهل کتاب  این احاام نظر به این که تـاب  مصـال  و مفاسـد تـاریخی و     

ــومی ــدق ــداده باشــند    ان ــا کــارآیی اشــان را از دســت ن ــز نشــده باشــند و ی ــا مفســده انگی ، ت

، احاامی موهه هسـتند کـه مقیـد بـه قیـود      دیگرعبارتبه  (10 ، ص1394 )ناونام، نداثابت

، تـا اا قی باشند و مصدا  نقض عدالت و کرامـت در روزگـار کنـونی نباشـند) دبـاغ، بـی      

 (7ص

داننـد،  آیاتی که با استناد به آن، کتاب ادا را ارشاد کننده به سیرۀ عقـ ء مـی   ازهمله

ُ  لَهکٌ حَ هکٌ يرُيدُ »آیۀ کیل است:  ينَ مِهنْ قهَبْلِكُْ وَ يلََُهوبَ  لَهَيْكُْ وَ إ َّ َ لكَُْ وَ يََْدِيكَُْ سُنَََ إذَّ ُ لِيُبَيّلِ )نسـاء:  « إ َّ

ِْ إللََّهوْرإةِ وَ إْ » (  طبق آیـه 26 ُُ مَ عُهوبًِ عِنْهدَلُْ  دُونهَ د وَِ هذَّ إذَّ سُهولَ إلنَّهاَِّ إْلُْملِ َّبِلَُهواَ إلرَّ يهنَ يتَ نْْيهلِ يهَأمُْرُلُْ إذَّ
ِ
لا

ُ  إلخَْبائِثَ وَ ياََعُ عَنُْْ  ِمُ  لَيَِْْ باتِ وَ يَُُرل يلِ لُّ لهَُُ  إلطَّ لُْ وَ إْلَْاْلَلَ إلَّتِ َتنهَتْ بِِلمَْلَْرُوفِ وَ ينَْْالُْ عَنِ إلمُْنْ رِ وَ يُُِ َ َْ
ِ
ْ  إ

ه امـر بـه معـروق کننـد؛ یعنـی بـه       ( نیز می توانیم بگوییم، انبیاء آمدند ک157)اعراق: «  لَيَِْْ ْ 

 شده است چیزی امر کنند که میان مردم معروق بوده؛ به این معنا که پسندیده دانسته می

و قبـول   فهمندمیرا  هاآنبنابراین احاام دین یا همان احاام عقل عملی است که همه 

ی دارد و بـه  و قراردادهایی اسـت کـه هـر قـوم     هاسنتدارند و یا همان احاام عق ئی یعنی 

 و التزام دارند  احاام عق ئی مانند زبان قراردادی است    پایبندی هاآن

اهل زبان قرارداد دارند که چه لفظی را برای چه معنایی و با چه قواعدی به کـار ببرنـد   

داشت  قراردادهـا و   تواننمیتا مفاهمه یورت بگیرد و هیچ دلیل عقلی برای این قراردادها 
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د توان ـنمـی است  هیچ دین و مذهبی اعم از الهی و غیـر الهـی    گونههمینهم  دینی هایسنت

کـارآیی و   هاآناود دلیل عقلی بیاورد  همین اندازه که  هایسنتیبرای اهزای قراردادها و 

ــازی،    ، 1386؛ کــدیور، 19 ، ص1389منفعــت و مصــلحت داشــته باشــند، کــافی اســت )ای

 (27- 10  ، ی1394؛ ناونام، 40-39ی ؛ 29-33ی 

 

 نقد و بررسی:

در نقد مبنای پیشین، تبعیت نسبی احاام از مصـال  و مفاسـد واقعـی اثبـات گردیـد و      

دانسته شد که بسیاری از مصال  و مفاسد در متعلق وهود دارد و پیشینی است  این سخن بـر  

 این مبنا استوار است که شارع اداوند بوده و احاام متشال از دو بخش احاـام امضـائی و  

( یـا  14 ، ص1394همـۀ احاام)ناونـام،    تقریبـاً تأسیسی است  مبنـای دیگـر ایـن اسـت کـه      

، 1386حداقل بخش ایلی شرای  اس می در باب معام ت احاـام امضـائی اسـت)کدیور،    

رأس العق ء همان احاام رای  در میان مـردم را امضـاء کـرده     عنوانبه( و اداوند 148 ص

   (23-10  ، ی1394است)ناونام، 

ای که باید این مصال  و مفاسد را تشخی  دهد عقل است با ایـن  بنابر هر دو مبنا، قوه

تفاوت که طبق مبنای نخست، عقل تنها کاشف این مصال  و مفاسد بوده و طبق مبنای دوم، 

 عقل شارع نیز است    

طبق مبنای نخست، راه  به تشخی  مصلحت و مـ ک و علـت احاـام میـان علمـاء      

ر است  برای عقیده دارند که ما قـادر بـه تشـخی  مصـلحت و مـ ک احاـام       اات ق نظ

نیستیم؛ مگر این که به آن تنصی  شده باشد؛ اما برای دیگر بر این نظرند که ما می تـوانیم  

، 1386با الغای اصوییت به کشف م ک و مصـلحت احاـام دسـت پیـدا کنیم)قماشـی،      

 (  182  ی

اگر بپذیریم که احاام تاب  مصال  و مفاسدند و اگر بپذیریم که این مصـال  و مفاسـد   

در حوزۀ اهتماعیات و سیاسـات متغیـر هسـتند، پـذیر  تغییـر احاـام بـه تبـِ  تبـد ل           ویژهبه
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مصال  امری منطقی است و همین تبدّل احاام به تب ِ تبدل مصال  و مفاسد اسـت کـه راه را   

، 1403؛ رضــوی،424 ، ص1ج ،1363اســت)علم الهــدی،  بــازکردهی دینــبــرای نســخ میــان

 (  262ص

حال ساال اینجاست که با پذیر  تبعیت احاام از مصال  و مفاسد و بـا پـذیر  ایـن    

شـوند و نیـز بـا    مسئله که این مصال  و مفاسد به تفاوت زمان، ماان و اشخاص متفاوت مـی 

استمرار دارد، آیا نسـخ مـتن    منطقاًی  نیز توهه به ایناه همین وضعیت در دوران پ  از تشر

 آیات الاحاام هایز است یا باید به دنبال راه دیگری بود 

از یاسو، پذیر  تبدّل آیات الاحاـام بـه تبـِ  تبـدّل مصـال  و مفاسـد، بـا ضـرورت         

ک می دین اس م سازگاری ندارد زیرا با ادلۀ مختلف ااتمیت دین اس م اثبات شده اسـت  

شـود  از مسـئله نسـخ نیـز تنهـا در دوران      ن مسئله، اناار ضـروریات محسـوب مـی   و اناار ای

شود و از نسخ کتاب به منـاب   بحث می -یعنی نسخ کتاب به کتاب یا کتاب به سنت -تشری 

 آید  دیگر سخنی به میان نمی

از سوی دیگر، پذیر  عدم تبدل احاام به تب ِ تبدّل مصـال  نیـز اـ ق عقـل اسـت      

صلحت تغییر کند و حام تغییر ناند، هم ایل تبعیت احاام از مصـال  و مفاسـد   زیرا اگر م

زمان و فایله گـرفتن احاـام    درگذرشود و هم با توهه به تغییر نیازهای مردم می دارادشه

دهـد  لایتغیر دین از نیازهای متغیّر مردم، دین هایگاه عق یی و عق نی اود را از دست مـی 

 گردد ینی لاینف  میتبدیل به قوان عم ًو 

دربارۀ تفاوت میان عقـل و سـیرۀ عق ء)عـادت عقـ ء(، بایـد گفـت: قضـایای عقلـی         

قضایایی است که عقل به محض تصور نهاد و گـزاره، بـدون توهـه بـه چیزهـای دیگـر، بـه        

کند؛ برای مثـال در هملـه عـدل نیاـو اسـت یـا ظلـم قبـی  اسـت،          ارتباط میان آن حام می

حمل نیاویی بر آن و تصور ظلم برای قبی  شمردن آن کافی است  یرق تصور عدل برای

 اما سیره عق ء بر مصلحت عامه متوقف است و احاام عقل چنین توقفی ندارد  
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عق ء گاهی بناهایی دارند که در غیر عقل ریشـه دارد؛ بـرای مثـال بـه منظـور راحـت       

چه بسا مقبول عقل نیست،  بودن اویش یا رعایت عادت و رسم رای  یا هر انگیزه دیگر که

اند  این قضایا با قضایا و احاام عقلـی تفـاوت بسـیار دارد)علیدوسـت،     بناهایی را پی افانده

مسـبو    حتمـاً ، بنای عق ء هرگاه ناشی از عمل اراده باشـد  دیگرعبارتبه(  219 ، ص1391

مجرد بـوده و ربطـی بـه مصـلحت      کام ًبه مصلحت سنجی است اما دلیل عقل ممان است 

 سنجی نداشته باشد 

حام عقل از سنخ علم است اما بنای عق ء از سنخ عمل است  بنای عقـ ء بـه تاـرار    

عمل بستگی دارد اما در دلیل عقل چنین تاراری لازم نیست  دلیل این امر هم آن است کـه  

بـه حـد غلبـه، مفیـد و     بنای عق ء عنایـر عمـل، تاـرار عمـل، رسـیدن ایـن تاـرار         معمولاً

عقـل و دلیـل عقـل دربردارنـدۀ چنـین عنایـری        کـه درحـالی مستحسن بودن را دربـر دارد،  

 (50-49  ، ی1381نیست)یابری، 

ادلۀّ نقلی که در نقد سیرۀ عق ء و ارد همعی و رأی اکثریـت قابلیـت اسـتناد     ازهمله

ِْ إلَْْ »دارد، آیه کیل است:  اْ عطُِعْ آَكْثَََ مَنْ 
ِ
لاَّ وَ إ

ِ
اْ لُْ إ

ِ
هنَّ وَ إ لاَّ إلظَّ

ِ
َّبِلَُهواَ إ اْ يتَ

ِ
ِ إ رْضِ ياُِلُّوكَ عَهنْ سَهليلِ إ َّ

رُصُهواَ  (  از آنجا که سیرۀ عق ء گـاهی در غیـر عقـل ریشـه دارد )علیدوسـت،      116)انعام: « يََْ

( و از آنجا 49 ، ص1381دهد)یابری، قرار می مدنظر( و مصلحت عامه را 219 ، ص1391

لحت عامه همیشه مصاب به حق نیسـت، یقـین آور نبـوده و پیـروی از غیـر یقـین در       که مص

 (  455، ص6: 1374معارق الهی، با اض ل برابر است)موسوی همدانی، 

لاَّ »این معنا در آیۀ 
ِ
د إ هدل هنْ لا يََِ َّبَهعَ آَمَّ ِ آَحَقُّ آَاْ يتُ لََ إلحَْقل

ِ
ِ آَ فمََنْ يََْدد إ ُ يََْدد لِلْحَقل هد   قلِ إ َّ آَاْ يَُْ

اَّ 
ِ
ِ شَيئْاً إ نَّ لا يغُْني مِنَ إلحَْقل اَّ إلظَّ

ِ
لاَّ ظَنلاً إ

ِ
لُْ إ َّبِعُ آَکثََُ َ  لَکٌ بِما يفَْلََلوُاَ فمَا لكَُْ کيْفَ تََْکمُواَ * وَ ما يتَ )یـون :   «إ َّ

 کنندبیان گردیده است که اکثریت از ظن و گمان پیروی می وضوحبه( 35-36

لُْ لا يلََْقِلهُوا»بسیار دیگری، با تعبیـر  در آیات  ؛ مائـده:  4؛ حجـرات:  63)عنابـوت:   «آَكْهثََُ

هَلهُوا»و   (،  55؛ یون :57و 13؛ قص :61؛ نساء:103 لُْ وَْ ( رأی اکثریـت از  111)انعام: « آَكْثَََ
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ه»فرمایـد:  اعتبار ساقط عنوان شده است، چناناه در آیه دیگری مـی  َ َّّ ُُ دَهوإُ  آَ آ  رَآَيهْتَ مَهنِ إ لهَه
ِ
ذَ إ

لاَّ َْتلَْنلَْامِ 
ِ
اْ لُْ إ

ِ
لُْ يسَْمَلَُواَ آَوْ يلََْقِلوُاَ إ سَبُ آَاَّ آَکثَََ ُِ وَکيلًَ * آَمْ تََْ )فرقـان:  « بلَْ لُْ آَضَلُّ سَليلًَ  فأَنَتَْ تَ واُ  لَيَْ

43-44) 

مـراد ایـن   سوره نساء که در تأیید سیرۀ عقـ ء بـه آن اسـتناد شـده اسـت،       26طبق آیه 

ه است بلاه حـداقل یـ    قراردادنیست که اداوند ارد همعی و سیرۀ عق ء را مورد تأیید 

هـاى یـال    هاى زندگى سابقین یعنى انبیا و امتها را به طریقهتفسیر آن این است که انسان

گذشته هدایت کند، که زندگى اود را در دنیا مطابق رضاى ادا پیش برده و سعادت دنیـا  

هـاى آنـان   هاى آنـان، سـنت  معنا مراد از سنت نیبنابرااود را به دست آوردند، و و آارت 

 (447 ، ص4ج ،1374)موسوی همدانی، تفصیل طوربهاهمال است، نه  طوربه

ای که از سورۀ اعراق مـورد اسـتناد قـرار گرفـت نیـز مشـروط کـردن        در رابطه با آیه

معروق به چیزهایی که بین مردم معروق است، امـری برگرفتـه از همـان مبنـایی اسـت کـه       

توان معروق را به معنای امور حق و مناـر را بـه امـور باطـل تفسـیر      ککر گردید  می ترپیش

ن چیزی است کـه اداونـد بـه آن امـر     ( و حق و باطل هما560 ، ص4ج ،تاکرد)طوسی، بی

 کرده است 

در رابطه با تحلیل عق نی سیره عق ء؛ برای از هوانب این مسئله دارای ابهـام بـوده و   

که در این رابطه باید پاسخ داده شود این اسـت کـه اگـر     ساالاتیانگیز است  یای از  ساال

ات بسـیاری کـه عقـ ی عـالم در     مبنا را بر پذیر  سیره عق ء بگذاریم، با توهه بـه اات ف ـ 

 ی اشتراک دست یافتنی اواهد بود مسائل مختلف دارند، آیا رسیدن به ی  نقطه

ممان است در هواب این اشاال گفته شود که اگر مبنای تالیف و مجازات الهـی را  

تشخی  عقل بشری بدانیم، باید به تاثـر و ااـت ق در تشـخی  مصـال  هـم تـن بـدهیم         

 -اعـم از طاقـت عقلـی و بـدنی     -ی را فـو  طـاقتش   کسهیچی  آیه شریفه اداوند طبق یر

بـر اطاسـت و هـر مرهـ  و      احیاناًو حدود طاقت عقلی بشری هم ناق  و  کندمیتالیف ن
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 اطــاو تشــخی  رقیــب را باطــل و  شــماردمــیمــذهبی تشــخی  اــود را حــق و یــواب 

 (27-10  ، ی1394)ناونام، اواندمی

بعثت پیامبران همخـوانی نـدارد؛ اگـر تشـری  را بـه سـیرۀ عقـ ء        اما این سخن با مسئلۀ 

بقـره، انبیـا بـرای حـل      213محول کنیم، چه پاسخی به فلسفۀ ارسال رُسل باید داد  طبق آیه 

ارد همعی پاسخگوی نیازها بود، چه نیازی به ارسال رسل بـود  بنـابر    اگرمدند، اات ق آ

ِ لِيَحْكَُُ بيََّْ إلنَّاسِ فِيماَ إخْعَلفَُوإ فِيهُآَنْزَلَ مَلََهُُ  إلْكِعابَ بِِلْ »آیۀ  (، فلسـفۀ ارسـال رسـل رفـ      213)بقره:  «حَقل

اات ق میان مردم است؛ اگر اداوند به اات ق میان عقـول در مسـائلی کـه عقـل قـدرت      

 ورود به آن را ندارد، مهر تأیید زده بود چه نیازی به ارسال رسل بود  

بیدار کردن دفائن العقول و احیای  یرفاًفلسفۀ ارسال رسل را  ناته دیگر ایناه که اگر

هنوز در هـای هـای    کهدرحالیسیره عق ء بدانیم، مسئلۀ ااتمیت را چگونه باید پاسخ داد 

 ههان اقسام مختلف انحطاط و عقب ماندگی به قوت اود باقی است  

حالـت متعـارق هـیچ    که تا روز قیامت در نهاد بشـر قـرار دارد و در    است یاقوهعقل 

بشـر   سـوی بـه انسانی از آن محروم نیست  با توهه به شواهد نقلـی مختلـف پیـامبران زیـادی     

غبـارروبی و   یـرفاً آنـان   مبعوث شده و طبق دیدگاه قـائلین نظریـۀ اسـتمرار نسـخ، رسـالت     

 (  12 ، ص1394بخشیِ عقول و اا   آدمی بوده است)ناونام، تاامل

یافت زیرا ع وه بـر ایناـه در   دیدگاه باید سلسلۀ نبوت تا پایان ههان ادامه می بنابراین

اا قـی بسـیاری    هـای انحطاطو  غبارروبی استنقاط مختلف ههان، عقول بسیاری نیازمند 

وهود دارد، ااییت مستمر عقل تاامل یابیست و همواره به یاحب رسالتی نیاز اسـت کـه   

با ادلۀ و شواهد مختلف، اـتم نبـوت یـورت     کهدرحالیساند تری برآن را به مرتبۀ متاامل

 گرفته و تا به امروز پیامبر دیگری مبعوث نشده است 

بنابراین عقل برای هدایت لازم است اما کافی نیست  ع وه بر این، عقل آدمی بر ایـن  

ت ی اعمال دنیـوی و سـعاد  د سعادت هاودانه و رابطهتواننمیکه انسان  کندمیمطلب حام 
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ــل        ــاتوانی عق ــد ن ــز مای ــوی نی ــعادت دنی ــول در س ــت ق عق ــد و اا ــروی را درک کن اا

 (  22-21  ، ی1382است)اسروپناه، 

امضاء کردن سیرۀ عق ء توسط اداوند و تشری  احاام بر مبنـای ایـن سـیره، تحدیـد     

یرۀ دارد و هر زمان و ماانی باید قوانین اایی بر مبنـای س ـ  به دنبالماانی قوانین را  -زمانی

عق ی اود داشته باشد  با این مبنا باید رسالت هر پیامبری در زمـان و ماـان اـود محـدود     

شده و رسـالت پیـامبر اسـ م نیـز مخـت  سـرزمین حجـاز و یـدر اسـ م باشـد و  ایـن در            

حالیست که ههانی و هاودانی بودن رسالت پیامبر اس م بـا ادلـۀ مختلـف بـه اثبـات رسـیده       

 است   

ماانی سیرۀ عق ء بگـذاریم، چنـدگانگی و عـدم     -عدم تحدید زمانی اگر فر  را بر

روشن اسـت و ایـن مسـئله در میـان عقـ ی یـ         کام ًاتفا  نظر در بین عق ی عالم امری 

 بـه اـاطر  کـه   ای اسـت گونـه بـه عصر یا ی  مصر نیـز وهـود دارد و در بسـیاری از مـوارد     

سیرۀ واحدی بنام سیرۀ عق ء ترسیم کرد  با توهه به ایـن   تواننمیاات ق نظرهای فراوان، 

 بـه اـود  تواند یورت واق  مسئله و مسئلۀ قبل، تشری  احاام قرآن بر مبنای سیرۀ عق ء نمی

 بگیرد  

تعریف واضحی از آن  تواننمیاز سوی دیگر، معنای عقل و عق نیت روشن نیست و 

بر این اساس، اگر قدرت ناسـخیت عقـل    ( 118-113  ، ی1382داد)اسروپناه،  به دست

را بر مبنای نظریۀ استمرار نسخ بپذیریم، اودِ ناسخ وضـوحی نـدارد تـا بـر مبنـای آن بتـوان       

حام واضحی را نسخ زد و حام دیگری را هـایگزین آن نمـود  مماـن اسـت عقـل یـ        

اندیشــمند حامــی را منســوخ دانســته و عقــل اندیشــمند دیگــری همــان حاــم را، حامــی  

 تلقی کند  الابدالی

انـد،  ای کـه در زمینـه نسـخ عقلـی آورده    همـۀ ادلّـه   رغمعلیبرای از نواندیشان دینی 

واهمـه دارد،   اگـر کسـی از نسـخ دائمـی    »انـد:  و گفتـه  راهاار دیگری را نیـز مطـرح کـرده   
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از نسخ موقت استفاده کند، به این معنی که اماـان بازگشـت بـه حاـم منسـوخ در       تواندمی

انی و ماانی هدید آینده را منتفی نداند، یعنی هردو دلیل ناسخ و منسوخ مقید بـه  شرایط زم

، 1394)کـدیور،  « شـود و مطابق مصلحت تشری  عمل مـی  شودمیمصلحت و موقت فر  

http://kadivar.com/p=14660  ) 

این سخن همان دیدگاه نسخ مشروط است کـه توسـط محمـد هـادی معرفـت مطـرح       

طبـق ایـن دیـدگاه، حاـم      درواق ( و دیدگاه هدیدی نیست  265 ، ص1381شده)معرفت، 

 از بین برود   الابدالینه ایناه اعتبار آن  شودمیای در مقام عمل ملغی شرعی برای برهه

 

  کمیت عقل بر دین و فطری بودن دینحا. 3-1-5

یای دیگر از مقدمات اسـتدلالی نظریـۀ مزبـور ایـن اسـت کـه دیـن، انبیـاء را حجـت          

ظاهری و عقل را حجت باطنی معرفی کرده است  بنابراین بنیان دین بر احتجـاج و اسـتدلال   

های اییل دین الهی با عقل و فطـرت و سـیرۀ عقـ ء    است نه راز و رمز؛ بر این اساس آموزه

ی کننـد، آیـه  شاهدِ این نظریه به آن اسـتدلال مـی   عنوانبهمخالفت ندارد  یای از آیاتی که 

 کیل است:  

ِ ذلَِِ إللِ » َّتِِ فطََرَ إلنَّاسَ  لَيَْها لا عبَْدِيلَ لِخَلْقِ إ َّ ِ إل ينِ حَعِيفاً فِطْرَتَ إ َّ ِ كَ لِلل ُ وَ لكِنَّ آَكْهثَََ فأَقَِْ  وَجَْْ ينُ إلقَْکلِ

اند: دین اسـ م دینـی فطـری    (  در توضی  مدلول این آیه چنین گفته30)روم:« إلنَّاسِ لا يلََْلمَُوا

هـای دیـن را مطـابق    است و با فطرت و عقل و وهـدان آدمـی مطابقـت دارد و اـدا آمـوزه     

ه است  انبیاء نیامدند که دین را مانند ی  ماده اارهی به قراردادهای فطرت آدمی اصلت

بشر تزریق کنند؛ بلاه آمدند ندای فطرت آدمی را که همـان نـدای دینـی اسـت، تحریـ       

 ند و پرور  دهند   کن

اداوند به همه افراد بشر ایر و شر و اوبی و بدی را الهام کرده است و بشر بـه طـور   

که احاام کلـی نبایـد    گونههمانفهمد که چه چیزی اوب و چه چیزی بد است  فطری می
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با عقل و فطرت منافات داشته باشد، احاام هزئی نیز نباید بـا آن مخـالف باشـد و هـر دوی     

کلما حام بـه الشـرع حاـم    "ی اام باید سازگار با عقل و فطرت باشد چناناه قاعدهاین اح

 (12-10  ، ی1394زند )ناونام، نیز بر همین ایل مهر تأیید می "به العقل

 

 نقد و بررسی:

استناد به آیه شریفه بـرای تأییـد سـیرۀ عقـ  از منظـر قـرآن، یاـی از وهـوه تفسـیری          

لیت استناد قطعی ندارد و تفاسـیر دیگـری نیـز بـرای آن گفتـه      احتمالی آیه شریفه است و قاب

، 16ج ،1374؛ موسـوی همـدانی،   419-417 ، ص16ج ،1374شده اسـت)ماارم شـیرازی،   

ز القـت  رسـاند و بـه معنـای نـوعی ا    (  فطرت بر وزن فعلۀ بنای نوع را می272 -266  ی

 ( 267 ، ص16ج ،1374است  )موسوی همدانی، 

فطری استعداد پذیرایی ایول عقائد و کلیات شرای  الهی را دارد فطرت یا همان عقل 

ولی دست یابی به اصوص عقائد حق و تفاییل شرای  الهی منوط به هدایت ااص الهـی و  

 ،1374یابد)موسـوی همـدانی،   از طریق نبوت است و عقل فطری بـه ایـن هزئیـات راه نمـی    

ــدرانی، 281 -280  ، یــ16ج ــده  ( 375 ، ص1ج  ،1382؛ مازن ــات بســیاری آم در روای

  است که عقل قدرت تشری  احاام و درک هزئیات را ندارد

ِ عَهزَّ وَ لَهلَّ لَا يصَُهابُ » در روایتی از امام سـجاد)ع( آمـده اسـت:    اَّ اِيهنَ إ َّ
ِ
« إلنَّاقِصَهةِ  بِِللَُْقُهولِ  إ

بلَهد عهن لا شیء إ» (  در روایات بسیار دیگری آمده است که:324 ، ص1ج ، 1395)یدو ، 

هـا بـرای راه عبودیـت کـافی بـود نیـازی بـه بعثـت انبیـاء          اگـر عقـل  «  اين الله من عقهول إلرلهال

(  درباره عـدم قـدرت عقـل در درک احاـام     133 ، ص13ج ، 1400نبود)هاشمی اوئی، 

روایت مربوط به تعیـین دیـه    هاآنتوان استناد کرد که یای از های بسیاری میشرع به نمونه

 (184 ، ص10ج ، :1407است)طوسی، 
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ای اسـت و  نیز دارای احتمالات معنایی چندگانه "کلما حكُ بُ إلشرع حكُ بُ إللَقهل"ی قاعده

یای از احتمالات معنایی آن این است که عقل پیام آور شرع بوده و حام آن حام شرعی 

قابـل اهراسـت و نیـازی بـه چیـز       کام ًشود و بعد از یدور حام توسط عقل، محسوب می

 هـا آنهاى گوناگونى پیموده شده اسـت  یاـى از   براى اثبات این قاعده، راهدیگری نیست  

این است که همه احاام شرعى، در مصال  و مفاسد واقعـى ریشـه دارنـد  اگـر اداونـد بـه       

هـاى  مفسـده هـا و  دارد، به دلیل مصلحتدهد یا از ارتااب آن باز مىانجام کارى فرمان مى

  نهفته در آن کار است

هاى متقن عقلى به وهود مصلحت واقعى پى برده، مـ ک  دلیل بنابراین اگر به کم 

توانیم حاـم مسـتفاد از عقـل را قاطعانـه بـه شـریعت نیـز        حام شرعى را به دست آوریم مى

کلما » توان گفت:در آیات و روایات اثرى از آن نیابیم؛ بدین سبب مى هرچندنسبت دهیم؛ 

 « حام به العقل حام به الشرع

عا  این مطلب نیز درست است؛ یعنى هر هـا دیـن، حامـى داشـته باشـد بـه یقـین        

هایى به یـدور ایـن حاـم انجامیـده اسـت؛      ها و مفسدهتوان دریافت که وهود مصلحتمى

 کلمـا حاـم  »ها را دریابد  معناى ها یا مفسدهگرچه عقل نتواند به طور مشخّ  آن مصلحت

(  بنـابراین  8-10  ، ی ـ1383همـین است)یوسـفیان و شـریفی،    « به العقل حام بـه الشـرع  

شود این است که عقل در فروعـات دینـی و هزئیـات    ای که از این قاعده استخراج مینتیجه

عدم احاطه به مصال  و مفاسد درک قاط  ندارد و چون درک قاط  نـدارد،   به ااطراحاام 

 ( 298، 1381ادر کند)احمدی، تواند حام یبه قطعیت نمی

 

 . لزوم متابعت از سیرۀ رسول خدا6 -3-1

در قرآن کریم به اسوه بودن رسول اـدا)ص( و تبعیـت از او تأکیـد شـده؛ چنـان کـه       

نةٌَ »آمده اسـت:   ِ آُسْهوَةٌ حَسه َ (  آن حضـرت در متابعـت از   21)احـزاب:  « لقََهدْ َتاَ لهَكُُْ ْ رَسُهولِ إ َّ
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فرمان قرآن در دوره مای از حرمت شراب و قمار سخن نگفـت و آنگـاه کـه شـرایطش در     

پرداات  دربارۀ آزادی بردگـان نیـز همـین     هاآندوره مدنی به تدری  فراهم شد، به نهی از 

زمـان و ماـان    داری در آنسیر تدریجی را اعمال فرمود زیرا اماان نهی و نفی مطلـق بـرده  

وهود نداشت  بسیاری از احاام دیگر مانند احاام مربوط به زنان نیز از همین قاعده پیـروی  

 ( 33-35  ، ی1392کرد)قابل، می

 

 . مستمر بودن تغییر مقتضیات3-1-7

مسلمّ است کـه تغییـر مقتضـیات چیـزی نبـوده اسـت کـه بـه زمـان رسـول اـدا)ص(            

فلسفۀ نسخ عبـارت   اساساًان چنین واقعیتی وهود دارد  ااتصاص داشته باشد؛ بلاه در هر زم

مقتضـیات هـم ثابـت     تردیـد بـی است از تغییر احاام به اقتضای تغییر مصال  و مقتضـیات، و  

 به عصر پیامبر اس م)ص( ااتصاص ندارد  هاآننیست و تغییر 

نان که سیره پیامبر اس م)ص( الگوی مسلما شودمیحایل این مقدمات استدلالی این 

 دادهمـی است و پیامبر اس م)ص( به گواهی آیات حسب شرایط و مقتضیات احاام را تغییر 

تواننـد متناسـب بـا تغییـر شـرایط و      است؛ بنابراین متابعان رسول ادا)ص( در اعصار بعد می

 ( 22 ، ص1394را به اهرا بگذارند)ناونام،  هاآنمقتضیات احاام مناسب 

 

 نقد و بررسی:

حاـم نتیجـۀ آن    نـوعی بهکه دو مبنای پایانی موارد قبل و  -در رابطه با نقد این دو مبنا

تـوان سـخن گفـت؛ یـ  نقـد ایـن اسـت کـه اسـتناد بـه           به چند یورت می  -مبانی را دارد

استمرار مصال  و مفاسد برای اثبات استمرار نسخ، با تعریف و حدود معنای نسخ همخـوانی  

نظـران حـوزه علـوم قـرآن در     عهد رسـالت بـوده و همـه یـاحب     ندارد زیرا نسخ مخت  به

در بعضـی از مسـائل فرعـی و     هـا آنکلیات تعریف آن اتفا  نظر دارند و تنها اات ق نظـر  

 است   هزئی
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بـه  علوم قرآن، نسخ به معنـای برداشـته شـدن براـی از احاـام دیـن        تیداز دیدگاه اسا

 ، 1415؛ معرفـت،  344 ، ص1382سپری شدن مـدت زمـان آن حاـم اسـت)اوئی،     ااطر

قائـل   ک هیچگفته شد، ناسخ آیات فقط اودِ آیات بوده و  ترپیش(  چناناه 274 ، ص2ج

 تواند قدرت این را دارد که احاام آیات را نسخ کند  به این نبوده است که عقل می

توان به آن پرداات، مسئلۀ بقای ح ل و حرام حضرت می بارهدراینناته دیگری که 

رسول)ص( تا روز قیامت است  طبق این روایت، شریعت محمدی ناسخ تمام شـرای  اسـت    

ادا و رسولش، به مقتضیات هر زمان و مصال  آن آگاهند که بـه بقـای ابـدی  احاـام ایـن      

(  از دیدگاه برای از نواندیشان دینی، 375 ، ص1ج ، 1382اند)مازندرانی، دین حام داده

اول الاـ م و   هـا آنگیرد نه احاـامی کـه دوام   این روایت احاام دائمی شریعت را دربرمی

 مورد مناقشه است  

ی دیگر نیز این است که این روایتِ امام یـاد )ع( ابـر واحـد اسـت و بـا ابـر       ناته

 ، ص1392)کــــدیور، مباحــــث ایــــولی را نفــــی و اثبــــات کرد  تــــواننمــــیواحــــد 

http://kadivar.com/p=10482 مقید کردن این روایت به احاام دائمی شریعت برگرفته  )

این مبانی مـورد نقـد قـرار گرفـت  عـ وه بـر ایـن         قب ًاز مبانی اندیشه استمرار نسخ است و 

 ضـرر و  لا"توان این روایت را معنا کرد زیرا با توهه به قاعدۀ مسـلم  نگاه، با نگاه بهتری می

، هر حامی را که سرچشمۀ ضرر و زیان در هامعه اس می گردد بایـد  "لا ضرار فی الاس م

 محدود سااته و مان ِ اهرائی شدن آن شد  

مشـخ  و   کام ًاگر تمام قوانین اس م هنبه هزئى داشت و براى هر موضوعى حام 

-یر مقتضیات مطـرح مـی  هزئى تعیین کرده بود، بحث تناقض میان روایت مزبور با بحث تغی

شد اما با توهه به ایناه در دستورات اس م ی  سلسله ایول کلى و بسیار وسی  و گسـترده  

باشـد، طـرح ایـن     هـا آنتواند بر نیازهاى متغیر منطبق شود، و پاسـخگوى  وهود دارد که مى

 ( 346-348  ، ی17ج ،1374)ماارم، شودمیاشاال منتفی 



لام اللهل )دانشگاه الزهرا« تحقیقات علوم قرآن و حدیث»فصلنامه علمی ـ پژوهشی  هاس  29   36، پیاپی14سال، ( علی

 گیرینتیجه

بسیار مهم و یای از انواع علوم قرآنی بحث نسخ است  بحث نسـخ از  یای از مباحث 

هـای مختلفـی بـه آن نگریسـته شـده و ابعـاد آن       یدر اس م تا به امروز مطرح بوده و با نگاه

بررسی شده است  نسخ به معنای منقضی شدن زمـان یـ  حاـم و نشسـتن حاـم دیگـری       

ت و دیگری منسـوخ  نسـخ بـه حـوزۀ     بجای آن است  بنابراین دو رکن دارد؛ یای ناسخ اس

آیات الاحاام ااتصاص دارد و بر اساس دیدگاه مشهور، مسئلۀ نسخ تنهـا در دوران تشـری    

یا سنت متـواتر و اهمـاع قطعـی     -ناظر یا غیر ناظر-آیه منحصراًو عصر نزول هریان داشته و 

 کاشف از قول معصوم قدرت نسخ را دارد  

متفاوتی به نـام اسـتمرار نسـخ وهـود دارد کـه تشـری         ع وه بر دیدگاه مزبور،  نظریۀ

دانـد و معقتـد اسـت عقـل بـا تشـخی  مصـال  و مفاسـد         احاام را بر مبنای سیرۀ عق ء می

به استمرار این سیره مهر تأیید زده و احاام را نسـخ کـرده و حاـم هدیـدی را بـر       تواندمی

 کند    ماانی تشری  و هایگزین حام پیشین -مبنای مقتضیات زمانی

 عبارتند از:  هاآنترین ها و اشاالاتی روبرست که مهماین دیدگاه با چالش

که تا روز قیامت در نهاد بشر قرار دارد و در حالت متعارق هـیچ   است یاقوهعقل  -1

کـه واسـطۀ    -انسانی از آن محروم نیست  با توهه به شواهد نقلی مختلـف، پیـامبران زیـادی   

 سـوی بـه  -کردنـد د و قوانینی را تحت عنوان شریعت دریافـت مـی  میان االق و مخلو  بودن

غبـارروبی و   یـرفاً آنـان   بشر مبعوث شده و طبق دیدگاه قائلین نظریۀ استمرار نسخ، رسالت

 بخشیِ عقول و اا   آدمی بوده است   تاامل

ه در یافت زیرا ع وه بـر اینا ـ دیدگاه باید سلسلۀ نبوت تا پایان ههان ادامه می بنابراین

اا قـی بسـیاری    هـای انحطاطو  غبارروبی استنقاط مختلف ههان، عقول بسیاری نیازمند 

وهود دارد، ااییت مستمر عقل تاامل یابیست و همواره به یاحب رسالتی نیاز اسـت کـه   
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با ادلۀ و شواهد مختلف، اـتم نبـوت یـورت     کهدرحالیتری برساند آن را به مرتبۀ متاامل

 ز پیامبر دیگری مبعوث نشده است گرفته و تا به امرو

امضاء کردن سیرۀ عق ء توسـط اداونـد و تشـری  احاـام بـر مبنـای ایـن سـیره،           -2

دارد و هـر زمـان و ماـانی بایـد قـوانین اایـی بـر         به دنبالماانی قوانین را  -تحدید زمانی

مبنای سیرۀ عق ی اود داشته باشد  با این مبنا بایـد رسـالت هـر پیـامبری در زمـان و ماـان       

اود محدود شده و رسالت پیامبر اس م نیز مخت  سـرزمین حجـاز و یـدر اسـ م باشـد و       

م بـا ادلـۀ مختلـف بـه اثبـات      این در حالیست که ههانی و هاودانی بودن رسالت پیامبر اسـ  

 رسیده است  

ماانی سـیرۀ عقـ ء بگـذاریم، چنـدگانگی و      -اگر فر  را بر عدم تحدید زمانی -3

روشـن اسـت و ایـن مسـئله در میـان عقـ ی        کام ًعدم اتفا  نظر در بین عق ی عالم امری 

 بـه اـاطر  ه ک ـ ای اسـت گونهبهی  عصر یا ی  مصر نیز وهود دارد و در بسیاری از موارد 

سیرۀ واحدی بنام سیرۀ عق ء ترسیم کرد  با توهه به ایـن   تواننمیاات ق نظرهای فراوان، 

 بـه اـود  تواند یورت واق  مسئله و مسئلۀ قبل، تشری  احاام قرآن بر مبنای سیرۀ عق ء نمی

 بگیرد 

داد  بـر ایـن    بـه دسـت  تعریف واضحی از آن  تواننمیمعنای عقل روشن نیست و  -4

ساس، اگر قدرت ناسـخیت عقـل را بـر مبنـای نظریـۀ اسـتمرار نسـخ بپـذیریم، اـودِ ناسـخ           ا

وضوحی ندارد تا بر مبنای آن بتوان حام واضحی را نسخ زد و حام دیگـری را هـایگزین   

آن نمود  ممان است عقـل یـ  اندیشـمند، حامـی را منسـوخ دانسـته و عقـل اندیشـمند         

 لقی کند ت الابدالیدیگری همان حام را، حامی 

با توهه به عدم رویه واحد در سیره عق ء و نیز وهود اات ق در عقـول، اگـر بـه     -5

نسخ عقلی باور داشته باشیم و احاام عقلی یادر کنیم، این مسئله سـبب آشـفتگی و تزلـزل    



لام اللهل )دانشگاه الزهرا« تحقیقات علوم قرآن و حدیث»فصلنامه علمی ـ پژوهشی  هاس  31   36، پیاپی14سال، ( علی

و بـا ایـن مسـئله،     گـذارد مـی شریعت گشته و دست همگان را برای تشری  احاام هدید باز 

  رودمی ساال، زیر آدمی استون که محقق سااتن امر هدایت فایده حام و قان

ادله نقلی مختلف بر این مطلـب تصـری  دارنـد کـه عقـل قـدرت درک هزئیـات         -6

هز از طریـق وحـی و بیـان معصـومان اماـان نـدارد  از سـوی         هاآناحاام را نداشته و فهم 

مبنـا اسـتوار اسـت کـه      ماانی بر ایـن  -دیگر، تشری  احاام هدید بر اساس مقتضیات زمانی

اتفـا  نظـری وهـود نـدارد و براـی از       بـاره درایـن احاام تاب  مطلق مصال  و مفاسدند امـا  

اند  برای دیگر اندیشمندان، احاام را تاب  مصال  و مفاسد نداسته و به تشری  در هعل قائل

بنـابراین،   نیز به تبعیت نسبی قائل بوده و به هـر دوی تشـری  در هعـل و متعلـق بـاور دارنـد       

  یرق تغییر مصال  و مفاسد، به تغییر حام دست زد تواننمی
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Abstract 

The theory of “abrogation in Quranic verses” has been continually debated by 

scholars through the ages. Any abrogation has two elements: abrogating and 

abrogated. According to the common theory, legislation is just for God and 

abrogation of the Quranic verses belongs to the age of revelation, and abrogating is 

done only by the Quranic verses, not any other factor. In addition, there is a different 

theory named “abrogation continuity”; accordingly, the verses of legal 

commandments (āyāt al-aḥ kām) were revealed in coherence with the rational 

practice, and reason can realize the corruptions and benefits of the time and hence 

abrogate the verses that lost their useful usage. The present paper, using the 

descriptive-analytical method, investigates and criticizes the theory. As a result, the 

theory has a lot of drawbacks including: there are many traditional reasons, 

specifying reason cannot understand the details of legal commandments; inaccurate 

definition of key concepts of abrogation; disagreements between the wise that 

caused them not to have a same rational practice; the conflict between sending 

prophets and legislation continuity of commandments based on the rational practice; 

the contradiction between the end of prophecy and abrogation of the verses by 

reason; ambiguity in definition of reason and its disability of abrogating according to 

different abilities of human reasons; emergence of the turmoil in the religion and 

then loss of the validity of the religious rules. 

Keywords: verses of legal commandments, abrogation continuity, reason, rational 

practice, corruptions and benefits of the verses of legal commandments. 
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