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 چکیده
َ َ  ََ وَ »میان مفسرررران امامیه در رفع تعارا راهر آیه  ینظریه ثابت و معیار َ

دا و آیات حرمت سجده بر غیر خ با آیات « أ بُ و يهَِْع ل ىَٱلْع رْشَِو َخ رُّواَل هَُسُُُدًا ا
لدین  فت        ،لزوم تعظیم وا یا لذا ره ندارد   ،روایی ،های متنوع ادبی وجود 

 . شررماریشررودمیکلامی و عرفانی در تفاسرریر آنها دیده  ،فقهی ،تاریخی
. دسررته دیگر انددانسررتهمسررجود را او و سررجده را سررجده شررتر و  اعت  
. داندانسررتهت تیاری یا تحیّمسررجود را یوسرر وعس و سررجده بر او را غیر اخ

سجده   گزار به پاس اجتماع دوباره خانواده خویش برخی نیز یوس وعس را 
سأله . اندگفته صلی این پژوهه ارزیابی ادل   م دگاه و ارائه دی هارهیافته این ا

خود  خاص هایمؤلفه. نظریه معیار مبتنی بر باشررردمیمعیار در تفسررریر آیه 
سرریاسرری در برابر مقام وزارت  را احتراممسررجود را یوسرر وعس و سررجده  

 .وعس تفسیر کرده و تعارضات مفروا را رفع نموده استیوس 

م توحید عبادی، تعظی ،تفسررریر امامیه ،آیات مشرررتلههاي كلیدي: واژه
 . شرایع پیشین ،سجده بر یوس وعس ،والدین
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 مقدمه

َخ رُّواَ»راهر آیه  ََ َ  َ َأ بُ و يْهَِع ل ىَٱلْع رْشَِو  او    ُُُُُ ُ َي اَأ ب تَِه  َق ال  اَو  سُدًا  ُُُُُان َِ  ََل هَُ ت أْوِيلََُُءْيُ 
س این ررفیت معناپذیری را دارد که راهرگرایان و معارضررران قرآن 100 :ویوسررر « قُ بْلُ...

س را تخصیص  18 :بدان استشهاد کنند که این آیه عمومیت آیات منع سجده بر غیر خدا وجن

وند ندارد و قابل تعمیم به غیر خداست. نفی اعتبار از   لذا سجده اختصاص به خدا   ،زده است 

مساوی با پذیرش تنافی و اختلاف در قرآن است زیرا در موضوع سجده بر غیر        ،این تحلیل

 خدا دو حتم جواز و حرمت قابل جمع نیست.  

س اسررت زیرا 23 :تعارا با آیات وجوب تعظیم والدین واسرررا  ،سررویه دیگر این تنافی

عتس و نقض آن در این آیه قبول شرررده و پدری پیامبر و کهنسرررال بر فرزند جوان خود        

  هاییسخ پاسجده نموده است. ابعاد تعارا این آیه مورد توجه مفسران فریقین بوده است و     

 در رفع آن ارائه شده است.  

ط به فق ،اریخی آناین مقاله به هدف نشان دادن نوع تعامل مفسران امامیه و تطورات ت  

  ،بازشناسی ؛اصلی این پژوهه مسألهتحلیل و ارزیابی رویترد تفاسیر امامیه بسنده کرده است. 

ه  های مفسران امامیه و ارائه نظریه معیار در تفسیر این آی  تحلیل و ارزیابی رهیافت بندی، بقه

 است.  

سران امامیه مبتنی بر دو آموزه ت     ست که مف ضیه نگارنده چنین ا ی و لزوم وحید عبادفر

سب با   ،تتریم والدین تحلیل   ،اله. رویترد مقاندکردهانبیا  از این آیه ارائه  شأن تقریری متنا

سیری سنجش در بازیابی رهیافت  – شد یمدر ارائه دیدگاه معیار  پردازینظریهو  ،های تف . با

مستقل و   ژوهشی لتن به پ ،مطالبی در تفسیر آیه وجود دارد  ،در عموم تفاسیر شیعی   هرچند

شر   سی یا عربی با محوریت   افتهین سش به فار ست نیافتیم  هاپر لذا از   و رویترد این پژوهه د

 .باشدمیدر موضوع خود  هاپژوهشنخستین 

بندی اقوال نقل شده در تفاسیر امامیه نشان می دهد که در خصوص      بندی و  بقهدسته 

مطرح شررده اسررت: ال س سررجده به غیر خدا، بس عدم دو نظریه « وَ خَرُّوا لَهُ سررجًُد ا»عبارت 

 های هر نظریه مستقل بررسی شده است:تعظیم پدر و مادر به یوس وعس. در ادامه رهیافت



ها(دانشگاه الزهرا« تحقیقات علوم قرآن و حدیث»فصلنامه علمی  لام الله علی  39   42، پیاپی61سال، )س

 

 به غیر خدا یوسف)ع( سجده .1

سیر     سی تفا شر یافته برر شان داد که   ن ارا آیه ی در رفع تعی متنوعهارهیافتامامیه ن

س     سجده سجده بر یو َ»َبه غیر خدا چون  وعس با آیات حرمت  دُاُوالَ  ْ  ََِت سُُُُُُْ َلَ ََوَ َللِشًُُُُُُ
َأ نًَ»س و 37: وفصلت « للِْق   رَِ َت اْعُواَ   َ َٱو  َللِهََِ ت  ا  َِ ا اٱلْ  سُُُ  س وجود دارد. در 18 :وجن« لِلهَأ ح ا 

ریر و دا تقابت  ،آنها بر اسررراس اهمیت و اشرررتهار     بندی  بقه بعد از   ها، رهیافت  این بخش این 

 ارزیابی خواهد شد:سپس 

 

 رهیافت ادبي .1-1

ه سوی   ب»است و معنای آیه چنین است   « الی: به سوی »به معنای « خ رُّواَل هَُ»حرف لام در 

سجود نبود    جهت قب عنوانبهیوس وعس همانند کعبه   شد ولی خودش م سجده  س  «له    ،یو و

-ق1417 با بایی،   ؛  496، ص 2ج ،م2010 ،؛ شرررری  مرت ررری 17؛  198ص  ،6ج تا، بی

 س. 179، ص 3ج ،ش1376؛ ثقفی، 247ص ، 11ج ال ،

  در نقد و ارزیابی این رهیافت باید گفت:

این تحلیل عدول از مفاد راهری آیه بدون قرینه معتبر اسررت و با اصررل در معنای     .1

قرآنی امر به سرررجده مخالفت دارد. اگر مقصرررود قبله         های اسرررلوبکاربردی حرف لام و  

د و شررمتعدی می« الی» گرفتن یوسرر وعس بود، امر به سررجده باید با غیر حرف لام همانند  

، 3ج ،ش1366دلالت حرف لام در این موارد به این معنا نادر اسررت وصرردرالدین شرریراز ، 

صادقی  8ررررر  7ص  سُُُُُدا َ»کعبه همانند  س و کاربرد آن برای205، ص 15ش، ج1365 ،؛ 
. رودیمبه دلیل قراین برون متنی چون علم مخا ب به عدم مسجود بودن کعبه بتار  « للکعبة

س 37 :؛ فصررلت62 :قرآنی امر به سررجده از تعدیه ماده امر با حرف لام ونجم هایاسررلوبدر 

مراد این اسررت که بر خود شررخص ومجرور حرف لامس سررجده شررود و این اصررل معنای لام 

 س. 422، ص 13ج تا،بی یل در این موارد است وابن عاشور،تعل

اِي » ...وعس انطباق ندارد زیرا آیه این تحلیل با خواب یوسررر  .2 َِ ا «    َ َ أ يُْتُهُمَْلَِِسُُُُُُُُُُُُُ 
س   شخص      4: ویو سجود  صریح دارد که م س  س ت سی   یو ست و و  ،6ج تا،بی ،وعس بوده ا
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خورشید و ماه نیز در خواب    ،که سجده ستارگان   آیدمیدر غیر این صورت لازم   .س198ص

ستارگان بر خداوند به معنای خ وع و ا اعت از امر        سجده  شد؛  و بیداری برای خداوند با

  تأکیدوعس و ق عادت نیسررت که موجب اعجاب یعقوبخلاف راهر یا خر ایپدیده ،ایشرران

َتُ قْصُُ َْي اَبَُُ»وعس به بردارانش باشد  ی به عدم بازگویی آن از سوی یوس   و َع ل ىََنَ ًَلَ  َُؤْي اك 
 س.5 :ویوس  «إِخْو تِكَ 

که محور و  این تحلیل مخال  سرریر روایتگری و سرریاق داسررتانی سرروره اسررت      .3

وعس است؛ تغییر خطاب خلاف اصل و نیازمند قرینه است و در    شخصیت بنیادی آن یوس    

وعس به خداوند وجود ندارد لذا چنین تحلیلی مسرررتلزم      بر التفات از یوسررر   ایقرینه آیه نیز  

سبب ایهام در      صاحت بوده و  ست که مخال  با ف پذیرش دوگانگی خطاب در یک جمله ا

َأ حْسُ  َ ». این تحلیل ادعای زیبایی بیانی این سوره را  گرددمیمعنا  َع ل يْك  «  َالْق صُ  َِنَ ُْ َنُ قُ ُّ

 .کندمیس دچار خدشه 3 :ویوس 

ست:  قبله امر .4 دِاَِا ْ ر ا َِ» توقیفی ا َالْ  سُُُُْ ْ ر  َشُُُُ  ه ك  َْ َو  س و بدون اذن 144 :وبقره« َُ و لِّ

شرعی جایز نیست شخصی را قبله قرار داد؛ قبله در ادیان ابراهیمی نیازمند تشریع وحیانی یا       

قطع در شررریعت   وربهس و 205، ص 15ش، ج1365 ،وصررادقی باشرردمیوجود نص معتبر 

 قبله نبودند. اشخاصیعقوبوعس 

س   .5 ست زیرا      تمثیل یا قیاس یو سان ا ستح وعس با کعبه ادعای بدون دلیل و نوعی ا

سوی کعبه    سجده به  س   ،درباره  ست. ادعای نص قرآنی داریم ولی درباره یو   وعس چنین نی

کعبه   نسررابهوعس با کعبه نیز دلیل جواز سررجده بر او تزاعی یوسرر اشررتراد در وجه شرربه ان

 نیست.

 

 روایيرهیافت  .1-2

سیری آیه      سته از روایات تف ستناد به دو د ا»این رهیافت با ا دًا  سیر از    «خ رُّواَل هَُسُُُُُ دو تف

نیسررت و حتی خود وی وعس مسررجود اصررلی ، یوسرر یکهیچآن ارائه کرده اسررت که در 

 سجده گزار است، بلته دو نظر مطرح شده است:
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 دوسطحيسجده  .1-2-1

عس نیز وضمنی یوس     وربهوند است لتن  برابر این تقریر مسجود حقیقی در آیه خدا 

ار  دوعس از دو سطح راهری و با نی برخور است؛ به بیان دیگر سجده بر یوس     تتریم شده 

وعس و با ن آن برای شررتر خداوند اسررت که مقصررود  اسررت؛ راهر آن برای تحیّت یوسرر 

، 5ش، ج1372 ،؛  برسرری198ص ،6ج تا،بی ،و وسرریباشرردمیحقیقی سررجده نیز همین 

  ،؛ متارم  206، ص15ش ، ج1365 ،؛ صرررادقی49، ص3ج ،ق1415 ،؛ فیض وبس 406ص

نادی این      179، ص3ج ،ش1376 ،؛ ثقفی 83، ص10ج ،ش1374 یات اسرررت له روا س. از جم

 :اشاره نمودتوان به روایات ذیل میتقریر 

 « َُُعِياَِالْْ زْدِيَِّص احِبَُِ وس ىَبِْ َم َلِْ خِيهَِضَ ً اَِبِْ َالرِّع ْ َمُُ ً اَِبِْ َس  :َاَع ْ َُ وس ىَقال 

َإِلَ  كَ ت ب  َبُْ َأ كْث م  اِ لَ انًَيَ ْيَ  ع ْ َ  سُُُُُُُُُُُُُ  َ لُهَُ َيْهَِي سُُُُُُُُُُُُُْ ََ َ  َ َأ بُ و يْهَِع ل ىَْ َقُ وْلَِاللًهِ:َ أ خْبِْنَِعَ ،ََُ ق ال  و 
دًااَ الَْ سُُُُ َخ رُّواَل هَُ دُاَُيُ عْقُوَع رْشَِو  َوُلْاِهَِ(َأ سُُُْ َو  أ لْتَُأ خَِب  :ََ سُُُ  ََق ال  ،ََُ ق الليُِوسُُُُ   :َيَع ْ َذ لِك 

َوَُ َو  دُودَُيُ عْقُوب  ََشُُُلراَللًِهَِأ ً اَسُُُُ َتُ ر نَانَْلْاِهَِليُِوسُُُُ   لِْهِمَْأ لَ  تِ  اعَِشَ  َْ َ،َلَِ َذ لِك  لْر  َشُُُُ ه َيُ قُولَُِِ
َع لًْ ت نََِِ ْ َ َالُْ لْكَِو  َق اَْآتُ يْت نََِِ    ، 2، جش1380 ،وعیاشررری  «ت أْوِيلَِالْْ حادِيثِ(الْو قْتِ:َ َ بُّ

 س.197ص 

 «َْابنِ اَع ْ َأ بَِع ب َقُ وْلِهَِوَخ رُّواَل هََُسًت  َُاَِاللًهَِع ل يْهَِالع ِ َابِْ َابیَع یرَع ْ َبُ عْضَِأ صْح  ِِ

ق الَ  كَ ان َسُدُودُهُمَْذ لَِسُدًااَ  َعِب اد ة َللًِهَِ:  .س197ص ،2، جش1380 ،وعیاشی« ك 

 «َُوَايةَِابالق یَتفسُُُُیر عْف رٍ ع:ََیَ  َ د اُواَ(:ََ...َل ً اَد خ لَُیَالْْ اَُودَِع ْ َابیَ واَع ل يْهَِسُُُُ 
للًَِ َن ظ رُواَاليهشُلْراَ  هَُحِين  َالسُّدُودَُللًِهَِهَِو حْا  كَ ان َذ لِك   س.120ص ،ش1392 ،وشاه علی زاده« ،َو 

 «َ: ادِقَِ ع(َأ نهًَُقُ ر أ اِي َ »ع ِ َالصًُُُُُُُُُُُُُُ َِ َخ رُّواَللًِهَِسُُُُُُُُُُُُُُا َو  ، 6ج ،ش1368، ومشرررهدی«

َس.382ص
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 «َِ  ل ً اََ أ وْهَُس د اُواَلَ الْب اقِرَِع ل يْهَِالسًت  ََُع َُ َشُلْرَ:َ.َ.َ.َ اعظا اَو  للًِهَِهَُ  ،وبس ،وفیض« اَ 

 س. 49، ص 3ج، ق1415

ها  در     هَُ»برابر این تحلیل مرجع ضرررمیر  نین  و معنای آیه چ   گرددبرمیبه او   «خ رُّواَلُُ 

 که برای خدا به پاس این نعمت واجتماع دوبارهس سجده کنید. شودمی

 ،افزون بر مناقشررراتی که در نقد رهیافت ادبی بیان شرررد       در نقد و ارزیابی این تحلیل،    

 ملاحظات ذیل نیز در سنجش مستندات و استتناجات این تقریر قابل  رح است:

معلوم نیسرررت.   -محمد بن سرررعید یزدی  -ی در روایت اول  ریق عیاشررری به راو .1

ابنِ ا» عبارت  ح  صو    «  ع ِ َابِْ َابیَع یرَع ْ َبُ عْضَِأ صُُُْ صال آن به مع سند روایت دوم ات م را در 

ست که به لحاظ         سیر قمی ا سوم از ابوجارود و منقول در تف ست. روایت  دچار ابهام کرده ا

س 496ص ،2و ج 367ص  ،1ج ،ق1409 ،اعتبار تردیدهایی در اعتبار رجالی ابوجارود وکش ی

س. روایت چهارم و پنجم  101ص  ،2ج ،ش1391 ،و انتسرراب تفسرریر قمی وجود دارد وبابایی

مصادر آنها نیز از اعتبار لازم برخوردار نبوده و   ،سندی  هایضع  نیز مرسل است. افزون بر   

 در منابع روایی کهن امامیه گزارش نشده است. کدامهیچ

تفسیری بودن این روایات به معنای خاص آن یعنی تبیین معناشناختی از لفظ مبهم     .2

شتالی وجود ندارد و کاملاً        ست زیرا اولاً در آیه چنین ابهام و ا شتل آیه محل تردید ا یا م

هه یا تبیین هدف از و شررب سررؤالمدلول آن روشررن اسررت ثانیاً این روایات در مقام پاسررخ به 

ست سجده بر یوس     ست که با مف وعس ه سجود بودن یوس    ند بوده ا عس واد راهری آیه در م

 لذا نباید این روایات را تفسیر آیه دانست.  باشدمینیز قابل جمع 

ََ َ  َ َأ بُ و يُْهَِع ل ىَالْع رْشَِ»أخبِنىَع َقولَاللهَعزَوََُل:َ» برای مثال روایت اول   َخ رُّواَو  َو 
دًااَ  سُُُُُُ سش یحیی بن اکثم از  « ؟همَأنبياءَأسُُُُُداَيعقوبَوَولاهَليوسُُُُُ َو«َل هَُ   رت حپر

اری  سازگ آن دوپیامبری  شأنوعس چگونه با است که سجده یعقوبوعس  بر یوس  هادیوعس

وعس ضرررمن پذیرش اسرررتنباز وی از مدلول راهری آیه با توجه به رعایت قاعده               دارد؟ امام 

پرداخته   وتوعس با مقام نببه رفع شرربهه تعارا سررجده بر یوسرر  ،تناسررب پاسررخ با پرسررش

سته و با تبیین دو          شتگان بر آدم بهره ج سجده فر ستان  ست. به این منظور از تنظیر آن بر دا ا
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صریح  روایت تسجده را در هر دو داستان سجده تحیت تفسیر کرده است و  ،بُعدی بودن آن

شبهه یا ارائه    ندارد که مسجود یوس    وعس یا آدم نبوده است. روایات دیگر نیز در مقام دفع 

 د. وعس را دارنرایط زمانی و متانی سجده بر یوس ا لاعات مرتبط با موضوع آیه اعم از ش

در نتیجه این روایات شررررایط روایت تفسررریری را ندارند و از گونه روایات مرتبط با          

موضررروع آیه هسرررتند و نباید از آنها برای تبیین مفاد راهری آیه بهره جسرررت. گزارش این  

تفسیری   جوامع احادیث مؤلفانل بر تفسیری خواندن آنها نیست زیرا روایات نیز ذیل آیه دلی

  ،در گزینش و گزارش روایات رویترد تعمیم گرا داشرررتند و اعم از تفسررریر روایات مرتبط

 س.20-10صص ،1393 ،رادواندکردهجری و تطبیق را نیز گزارش  تأویل، ،مستفاد

وعس ساکت   و مقدمه سجده بر یوس    متان ،چهار روایت نخست از اشاره به زمان   .3

وعس در کاخ   که یوسررر   کند میهسرررتند ولی روایت پنجم این مقدمات را چنین ترسررریم      

 بر -وعس خاله یوسرر  -به همراه همسرررش  راگریسررت. پدر  ،پادشرراهی با پدر معانقه کرد

لباس پادشراهی بر تن    ،خود را آراسرت  ،تخت پادشراهی نشراند. سرپس وارد منزل خود شرد    

شد نمود  سجده کردند   ،و چون دوباره وارد   ،ق1418وبس  ،وفیض آنها در برابر یوس وعس 

وعس با پدر و برادرانش  که این دیدار اول یوسرر  دهدمیروایت نشرران  راهراًس. 49، ص 3ج

وعس آمادگی لازم را نداشت. این تحلیل با  خل قصر پادشاهی او رخ داد و یوس    بوده که دا

اء َاللًهَُآ  ََُِ ل ً اَد خَ » راهر آیه  َإِنَْشُُُُُُُُُُُُ  ر  َادْخُلُواَِ صُُُُُُُُُُُُْ َآ و نَإِل يْهَِأ بُ و يْهَِو ق ال  «  نِين َلُواَع ل ىَيوُسُُُُُُُُُُُُُ  

وعس از پدر و مادرش را در خارج از مصر و پیش از نشاندن   س که استقبال یوس   99: ویوس  

م اکند در تعارا اسرررت. اخلاق اسرررتقبال از مهمان نیز الز   آنها بر تخت پادشررراهی بیان می    

س   کندمی شد نه اینته بعد از ورود مهمان آنها را  یو وعس مقدمات لازم را تدارد نموده با

 آید.ر میانبیا بعید به نظ شأندر حالت انتظار قرار دهد تا تزیین نمایید. چنین منش اخلاقی از 

وعس مانع عقلی ندارد بودن سررجده بر یوسرر  دوسررطحی فراپیشاصررل  هرچند .4

ستلزم جواز امتثال یک        لتن از منظر فقهی ای ستی این مدعا م ست که در شتال محتمل ا ن ا

مع را ج آن دوو این دو نیت در  ول هم نیسرررتند که بتوان     باشرررد میامر عبادی با دو نیت    
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ست و جمع       سجده برای خدا سجده بر یوس وعس در عرا نیت  در  آن دونمود؛ زیرا نیت 

 یک حال ممتن نیست.

ید            .5 با جده را  یت سررر غا نه و  یک نمود   زمی مدیگر تفت ند  ،از ه تب بر   هرچ متر

های ترغیبی یا الزامی شرررتر چون اختیاری      یتی نیسرررت. زمینه  آن دویتدیگرند اما حتم    

نیستند قابل تشریع حتم نیز نیستند اما مشتورعنه که همان خود نعمت یا دارنده آن است و       

قابل تشررریع  باشررد،میو در امتثال شررتر لحاظ آن شرررز   باشرردمیبه نوعی علت سررجده 

دًااَ »؛ راهر آیه باشرردمی سُُُُُُُ َخ رُّواَل هَُ وده عنه بوعس مشررتورٌکه خود یوسرر  دهدمینشرران « و 

 است لذا مسجود او معرفی شده است ور.د: خاتمه همین مقالهس.

 

 یوسف)ع( سجده گزار .1-2-2

وبَوََسداَيعق»... وعس در پاسخ به اشتال یحیی بن اکثم   برابر ادامه روایت امام هادی
َ»هَوَيوسُُُُُ َ عهمَشُُُُُلراَلل ه،َلََت اعَشَلهم.َأيَترَأن هَيقولََِشُُُُُلرهَذلكَالوقت:َولا َ بِّ

َالُْ لْكَِ وعس به همراه پدر و مادرش به خداوند سرررجده نمودند؛ این          یوسررر «  ق اَْآتُ يْت نََِِ   

ست    تأیید« وَخر واَلل هَسُُُُاَاي »م مون با راهر روایت   ،  1ق، ج1418 ،وفیضوال س شده ا

ست که         589ص شابه روایت نخست ارائه کرده ا س. برخی از مفسران معاصر امامیه تقریری م

 از همین روایات بوده است.  متأثر آیدمیبه نظر 

هر سه به  ،ار پدر و مادرش کنار تخت پادشاهیوعس بعد از استقربرابر این تقریر یوس 

، 5، جق1419 ،آوردند ومدرسررریپاس نعمت پادشررراهی برای خداوند سرررجده شرررتر بجا  

عد براد 264ص بل وی سرررجده ن    ران یوسررر س. ب قا که      وعس در م مودند و در این زمان بود 

سجده     تأویلوعس خطاب به پدر عرضه داشت که این همان   یوس   خواب کودکی اوست. 

به معنای افتادن روی زمین نبوده اسررت بلته انحنای کامل بوده اسررت که برای    نجایانیز در 

  ،یمدرسررو باشرردمیجایز  یو چنین تتریم و احترام آوردندمی جابهم به پادشرراه آن را احترا

 .س264، ص 5ج ،ق1419

  در نقد و تحلیل و ارزیابی این نظریه نیز باید گفت:
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ان شد که در   بی ترپیشمصدر اصلی روایت استنادی این تقریر تفسیر قمی است و        .1

به علی بن ابراهیم قمی تردیدهایی وجود دارد. در برخی از        اعتبار و انتسررراب این تفسررریر 

َنزلَعليهََبِ يلَعليهَالسُُُُت ََقالَله:َياَيوسُُُُ دَاخر َياكَ» ... این روایت افزوده  هاینقل
،ََقالَيوسُُُُُُُُُ :َ اَه اَياََبِ يلَ هاََخر َ  َبينَأصُُُُُُُُُابعهَنوَ ق، 1415 ،وحویزی...« َأخرَ

به خروج نور از ک  دسررررت         468، ص 2ج که  مده اسررررت. این افزوده  یان آن آ پا س در 

 :وعس  اشاره داردوس وعس به دلیل عدم تعظیم یعقوبی

 و صدر روایت ندارد و خروج از شبهه پرسشگر است.   سؤالتناسبی با  اولاً

مت  صرروعس اسررت که با عروحیه نخوت و تتبر در خُلق یوسرر  مسررتلزم پذیرش ثانیاً

 اخلاقی انبیا در تعارا آشتار است. 

. همین  باشدیمنوعی توسعه و تقویت اشتال یحیی بن اکثم و تسلیم در مقابل آن  ثالثاً

  ،از اسرررائیلیات بدانیم وصررادقی  آن راایرادات سررندی و تعارضررات متنی کافی اسررت که   

ا صورت   انبی شأن س که از سوی جاعلان به جهت ت عی    207 - 206ص، ص 15ش، ج1365

شد. در نتیجه       شتباهات حاکمان بنی امیه و بنی العباس با ست تا مجوزی برای توجیه ا گرفته ا

ستناد در تفسیر آیه         ستگی ا شای افزوده این روایت نظر به تعارضات برون متنی و درون متنی 

 را ندارد.

س    « أَيتهمَلیَسُُُُُاَاي »این تقریر با راهر آیه  .2 سته اول که یو عس را  وو روایات د

و به دلیل فقدان مرجّح از  باشرردمی بودهدچار تعارا  کندمیآدم مسررجود معرفی  سررانبه

 اعتبار ساقط است.

س   سوره  100آیه  .3 شاره دارد که مسجود آن یوس     یوس  به یک  بوده   وعسجده ا

وعس در آن خود سجده گزار خداوند بوده است لذا تقریر   است نه سجده دیگری که یوس    

َ»ِهمچنین در آیه  آیه اسررت.ر ارائه شررده خلاف راه َو     ْ َالشًُُُُُُ و  باَ  كَ وكْ  ر  َع شُُُُُُ  ََ أ يْتَُأ ح ا  إِنِِّ
ََ أ يُْتُهُمَْلي اي َ َالْق   ر  َِ س سررجده شررمس و قمر عط  به سررجده یازده سررتاره  4:ویوسرر  «سُُُُُُُا

و بر یک شخص سجده نمودند    بارکیکه همگی  دهدمیو راهر این عط  نشان   باشد می

 ریر سجده آنها از همدیگر جدا تصویر شده است.ولی برابر این تق
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 رهیافت تاریخي .1-3

به برخی از           ند  تاریخی تبیین آیه مسرررت یر  غ -تاریخی   های دادهمقصرررود از رهیافت 

ست  -روایی س    ا سجود یو سجده گزاران بر وی  . بر پایه این رهیافت م ان ابتدا مردموعس و 

خانواده وی نیز بر ایشرران سررجده کردند. وعس بودند و به دنبال آنها مصررر یا بردگان یوسرر 

و پدر  وعس بر سریر ملک بنشستیوس »کند: دیدگاه را چنین تقریر می ابوالفتوح رازی این

تند سریر به   و گف -را و خاله را با خود بر سریر بنشاند. راست چون ایشان بر سریر بنشستند          

ضر ب   شا  الل ه  میدان برده بودند و جمله اهل مصر از مردان و زنان حا جمله زنان   -ودند ال ا ما 

ستاده بودند به           سریر او بر پا  ای شدند و برادران پیش  سجده  صر پیش او به  و مردان اهل م

 ،ق1408 ،ورازی« دیدند، ایشرران نیز به سررجده شرردند سررجده شرردند. پدر و مادر چون چنان

س  وعس را بردگ   157، ص11ج سجده گزاران اولیه بر یو   :کندمیان معرفی س. وی در ادامه 

س ! اینان که یعقوب» سجده کردند؟ گفت: اینان همه بندگان  وعس گفت: یا یو اند که تو را 

ستاران من  کرامت دیدار تو همه را  ام به  عام در ایّام قحط، امروز از اند، همه را بخریدهو پر

 س.158، ص11ج ،ق 1408 ،ورازی« آزاد کردم

   ز باید گفت:در تحلیل و ارزیابی این نظریه نی

این رهیافت فاقد پیشرررینه در تفاسررریر و ترای روایی امامیه تا دوره ابوالفتوح رازی   .1

ز  و معاصر امامیه قرار نگرفته است و بعد ا متأخر ،بوده لذا چندان مورد استقبال مفسران کهن  

س. این عدم 80، ص5ش، ج1336 ،وکاشانی  در یک تفسیر بدان تمایل شده است    وی نیز تنها

که اعتبار این رهیافت نزد آنان غیر مقبول یا حداقل           دهد میال مفسرررران امامیه نشررران    اقب 

. اندردهتمحتمل نیز یاد ن ریییک  عنوانبهکه حتی از آن  ایگونهبهمشررتود بوده اسررت  

تورات چنین   یشنگارنده به چنین متنی در کتاب مقدس نیز دسررت نیافت فقط در سررفر پیدا

. و فروختمی غله زمین همه اهل بود، و خود به ولایت وعس حاکمو یوسررر »آمده اسرررت: 

ربوز س که م6/ 42وپیدایش « کردند ، او را سجدهنهاده زمین ، رو بهوعس آمدهیوس   برادران

س. از 7/ 42که او را نشررناختند وپیدایش  باشرردمیوعس با وی به ملاقات اول برداران یوسرر 

برای درخواسرررت غله در   آید که افراد نیازمند    چنین به ذهن می راهر عبارات کتاب مقدس     
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سجده  مقابل یوس   ست عاجزانه از وی برای کمک بوده   منزلهبهکه  افتندمیوعس به  درخوا

شده و     ست؛ احتمال دارد در ذهن رازی این مطلب از تورات تداعی معانی  سیر  عنوانبها   تف

 .باشدیممستندات تاریخی و روایی  معتبر  آیه بیان شده است. در نتیجه این تقریر فاقد

ستلزم پذیرش ستت و حذف در آیه    .2 صل بوده و  باشد میاین تقریر م  که خلاف ا

ای به نیز تناسررربی ندارد زیرا هیچ اشررراره. همچنین با سررریاق آیه باشررردمیفاقد قرینه در متن 

دکی نیز وعس در دوره کوخواب یوسرر  تأویلبردگان و اهل مصررر در آن نشررده اسررت. با  

ابر وعس سیزده ساجد بود ولی برخواب تعداد سجده گزاران بر یوس  انطباق ندارد؛ برابر این

 از این عدد بوده و کثرت آنها معلوم نیست. ترافزوناین تحلیل شمارگان آنها 

جان آنان از خطر     وعس را بردگی افراد و حفظاین تقریر علت سرررجده بر یوسررر     .3

وعس  و خانواده وی مفقود اسررت لذا این علت در یعقوب داندمیوعس قحطی توسررط یوسرر 

زیرا  توعس فاقد دلیل اس به بردگان در انجام سجده بر یوس   وعس  یعقوب ویژهبهالحاق آنان 

وعس  عامی دریافت نترده بود که مجبور به انجام سرررجده   وی در دوران قحطی از یوسررر 

زمانه خود را نیز در ذهن تداعی     باشرررد. همچنین اثرپذیری انبیا  از سرررنن و عادات مردمان       

 کند.می

 

 رهیافت فقهي .1-4

سجود      ضمن حفظ مفاد راهری آیه در م رهیافت فقهی تلاش دارد برابر موازین فقهی 

نوع سرررجده بر وی را جایز بدانند بدین منظور ادله متنوعی را برای آن اقامه   ،بودن یوسررر 

ارنده یک فرد بزرگ یا د . این سجده نوعی کرنش عرفی به هدف تتریم شخصیتاندکرده

. شرریخ  وسرری قول به سررجده  اندکردهباشررد که از آن به سررجده تحیت یاد نعمت خاص می

تحیت در برابر پادشرراهان را ذیل همین آیه یادآور شررده و کاربرد این معنا از سررجده را به    

 .س198ص ،6 ج ،تابی ،و وسی شعری از اعشی بن ثعلبه مستند کرده است

ین نوع از سجده در برخی از تفاسیر معاصر امامیه بدون ارائه مستندات       متعارف بودن ا

س. سرررجده تحیت به دلیل  268ص ،12ج ،ق1419 ،وف رررل او تاریخی انعتاس یافته اسرررت
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 ،12ج ،ق1419 ،وف ررل او منافی با توحید در عبادت نیسررت ،فقدان عنصررر خ رروع مطلق

زیرا قرآن  رسرراندمی آن راباح بودن س. اصررل حتایت قرآن از این سررجده جواز یا م268ص

ک ی عنوانبهاین عمل ممنوع بود قرآن  کهدرصررورتی. دهدنمیامر ممنوع را به انبیا اسررتناد 

 س. 82ص ،8ج ،ش1374 ،شیرازی ومتارم کردنمیمجاز از آن یاد  حداقلعمل شایسته یا 

تابع  ،اناعارم و بزرگسجده تعظیم و احترام نسبت به ملود و سلا ین و انبیا  و سایر     

اکید از آن نهی شررده اسررت البته مسررتلزم   وربهامر و نهى الهى اسررت و در شررریعت اسررلام 

شرررد نیسررت. در شررریعت ابراهیم و انبیا  بنى اسرررائیل جایز بلته ممدوح بوده و احتیاج به  

 س.281، ص7ج ،ش1378 تأویلات و تصرفات بعض مفسرین نداریم. و یب،

 وعس جایزداوند همانند سجده بر آدم و یوس ا در امم سابقه به اذن خسجده به غیر خد

جواز این امر خلاف عقل نیز نیست زیرا همان  وری که عقل تعظیم غیر خدا به    ،بوده است 

  ،وحسرررینی شرررمردمیرا نیز جایز  آن دوتعظیم تا حد  داندمیغیر رکوع و سرررجود را جایز 

نای افتادن روی زمین نیست بلته به معنای انحنای  س. سجده در آیه به مع44، ص3ق، ج1424

  .آوردندمی جابهکامل است که برای احترام به پادشاه آن را 

چنین تتریم و احترام نمودن جایز اسررت آنچه حرام اسررت تقدیس فرد و بالا بردن در 

خواه از  ریق سررجده کردن باشررد یا ا اعت مطلق از وی یا اشرراره با   باشرردمیحد الوهیت 

دسررت به سررمت او که مفهوم اله بودن را برسرراند اما احترام اگر به هدف اکرام باشررد و نه     

شد و خ وع در برابر      ست و همچنین اگر ا اعت به هدف عبادت خداوند با تقدیس جایز ا

سرررجده نمودن حرام نخواهد بود مگر اینته       ،امر او با ا اعت از امر ولی امر همراه باشرررد     

ا میان م گونهآن -د رمزی برای الوهیت و مختص به او باشرررد سرررجود و رکوع به ذات خو

که این   هاییامتکه در این صررورت حرام خواهد بود. اما در میان  -مسررلمانان رایا اسررت 

  ،رسی ومدحرام نبوده است   دادندمیامور فقط برای احترام و نه اعتقاد به الوهیت افراد انجام 

 س. 265، ص5ج ،ق1419
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 ارزیابی این نظریه نیز باید گفت:در تحلیل و 

این سرررجده تردید دارند زیرا  برخی از مفسرررران امامیه در اصرررل تحیت دانسرررتن  .1

سجده نمایند و نباید  مردم در مقا ها،فرعون سان بهوعس فرعون نبوده است که  یوس   بل وی 

این دیدگاه  وعس را در عملترد با مشرررکان یتسرران دانسررت. همچنین یعقوبوعس و یوسرر 

س  سجد  تلٍَُ بِيٍن،َإِذَْنَُ»وعس را در تعارا با آیه ه احترام بر یو كَُنًاَل فِيَضُُُُُ  وِّيلُمَْت اللًهَِإِنْ سُُُُُ 

َالْعال ِ ينَ  ؛ برابر این آیه هرگونه یتسررران انگاری با خداوند ممنوع اسرررت         اند دانسرررته « بِر بِّ

ستناد     204، ص15ش، ج1365 ،وصادقی  به روایات قول س. برخی از مفسران معاصر امامیه با ا

به سجده تحیت در امم پیشین را نادرست دانستند زیرا اساساً این سجده برای غیر خدا نبوده         

س.  با بایی نیز اقوالی  179، ص3، جش1376 ،وثقفیکه نیاز به چنین توجیهاتی باشرد   اسرت 

-ق1417 با بایی، و این سجده را غیر وجیه خوانده استچون نسخ و به شتل رکوع بودن 

 س.247ص ،11ج  ،ال

 تا نشررانگر شرروق و  پذیردمیت در اولین دیدار با پادشرراه انجام معمول تحیّ  وربه .2

سیاق آیات چنین       شد ولی از  شهروندان به وی با ست  اینتتهارادت  گر آید زیرا انمی به د

در و وعس برای استقبال از پ لازم بود در اولین دیدار که یوس  وعس بود قرار بر تحیّت یوس  

صورت     صر رفته بود  س  دلالت دارد که    100؛ راهر آیه پذیرفتمیمادر به بیرون از م یو

 و در داخل قصر صورت گرفت. تأخیرسجده با 

ت  وعس نیازمند مستندارکوع یا سجده در روزگار یوس  سانبهادعای شتل تحیت  .3

نها که این رهیافت به ارائه و اثبات صررحت آ باشرردمیمعتبر تاریخی یا نشررانگانی از متن آیه 

 نپرداخته است.  

قرآن نظر به دقت و ررافت خاصررری که در گزینش وانگان خود داشرررته اسرررت           .4

شتل انحنا  از کمر بود     کهدرصورتی  ست میسجده به  س  بای تفاده  از تعبیر راکعین یا رکعا ا

 . نمودمی

ا بوده  به مدرسرره خلفا  رای قول به تحیت بیشررتر در اقوال تفسرریری تابعان متمایل  .5

س و احتمال دارد که از این  ریق در تفاسرریر شرریعی   38ص  ،4ج ،ق1404 ،اسررت وسرریو ی 
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وده وعس  به بر غیر خدا در شررریعت عهد یعقوبرخنه کرده باشررند. قتاده قائل به جواز سررجد

ست لذا ن  سجده ب        توانمیا شتل  صحابه یا تابعان در تعیین  سران  شهرت یا اجماع مف ره هاز 

صحابه و تابعان نیز وحدت      سران  ود  در این موضوع وج  رییجست. افزون بر اینته میان مف

سررجده شرررعی و ... گزارش شررده  ،انحنا از کمر ،ندارد و اقوال مختلفی چون سررجده تعظیم

 س.406، ص5ش، ج1372 ،و برسی است

 ،4ج ،ق1405 ،تعبیر خرور در آیه به معنای افتادن با صرررورت بر زمین وابن منظور    .6

ل قرار وعس به شتسجده بر یوس  کندمیس خود نشانه متنی محتمی است که اثبات 235ص

ست و قید حالت    ر برای تعیین نوع و چگونگی افتادن ب« سُُُد ااَ »دادن صورت بر زمین بوده ا

قرآن با دقت و ررافت بلاغی خود از همنشررینی   آیدمیروی زمین اسررت. به هر روی به نظر 

وانه خرور با سجده قصد این مهم را داشته است که چگونگی سجده آنها را توصی  کند         

س نه قرار 198ص ، 6ج تا،بی ،که به حالت قرار دادن صررورت بر زمین بوده اسررت و وسرری  

 ا شرعی است.دادن پیشانی بر روی خاد مقابل فرد؛ و این راز تفاوت سجده عرفی ب

 

 رهیافت كلامي .1-5

 أویلتراهر آیه را  ،کلامی ممنوعیت سرررجده به غیر خدا فراپیشرهیافت کلامی با 

ست؛ برابر این رهیافت  ضمیر در عبارت   نموده ا ا»مرجع  دًا   گردد،میبر «الله»به «  خ رُّواَل هَُسُُُُ

وعس؛ این دیدگاه در برخی از تفاسرریر روایی و این رو مسررجود خداوند اسررت نه یوسرر  از 

ساب به فردی   ست        عنوانبهاجتهادی امامیه بدون رد و عدم انت شده ا سیری گزارش  قول تف

، 2ق، ج1415 ،؛ حویزی406، ص5ش، ج1372 ،؛  برسررری198ص  ،6ج تا،بی ، وسررریو

 س. 359، ص4ق، ج1424 ،؛ مغنیه247ص ،11ج ال ،-ق1417 با بایی، ؛ 468ص

وعس خوانده  ت داده و روایت شرده از امام صرادق  به ابن عباس نسرب  آن رافقط  برسری  

ست و برسی    شت وی از قول ابن عباس و   آیدمیس که به نظر 406، ص5ش، ج1372 ،ا بردا

روایت مذکور باشررد زیرا هر دو فاقد بیان صررریحی در این مدعا هسررتند. برابر این رهیافت    

که نوع نخسررت که همان سررجده    شررودمیعظیم تقسرریم سررجده به دو نوع کلی عبادت و ت
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پرستش باشد مختص به خداوند است که به قصد عبادت و ارهار بندگی در برابر الوهیت و     

وعس از این قسررم نبوده اسررت وشررری   قطع سررجده بر یوسرر   وربهو  باشرردمیربوبیت وی 

از محرمات قطعی  س این نوع سجده در تمامی شرایع آسمانی    496، ص 2م، ج2010 ،مرت ی 

 س. 204، ص 15ش، ج1365 ،و اولیه بوده استوصادقی

وعس از نوع تحیت و تعظیم وی بوده است و این سجده برای غیر خدا   سجده بر یوس   

ست و           ست زیرا عبادت خ وع قلبی ا سجده برای عبادتِ غیر خدا جایز نی ست، اما  جایز ا

سجده عبادی به دلیل   س.657ص ، 5ش، ج1372جز خداوند کسی را شایسته نیست و برسی، 

صین بوده و به هیچ روی     وجود یعقوب سجده گزاران منافات دارد. وی از مخلَ وعس در میان 

ست؛ همچنین یوس   شرد به   شد به نص قرآن   خداوند نورزیده ا وعس نیز که مسجود واقع 

َاتًُب عْتَُِ لًة َآبا ي»در خطاب به هم زندانی خود در آیه  ََو  َيُ عَْإِبْراهيم َو  َو  حاق  َإِسُُُُُُْ كَان  َ ا قُوب 
يَْ َباِللًهَِِ ْ َشُُُ  ركِ  شرد به خدا را از خود و خاندان نبوت   هرگونهس 38 :ویوس  « ءٍَل ناَأ نَْنُشُُُْ

واجب بود که از این عمل آنها را   آن دونفی کرده است. حال اگر این سجده عبادت بود بر 

 ال ،-ق1417 با بایی، و الی که هیچ ردعی صرررورت نگرفته اسرررتدر ح داشرررتندمیباز 

 س.82ص ،8ج ،ش1374 ،؛ متارم 247ص ،11ج
 

  در نقد و تحلیل این نظریه نیز باید گفت:

: خاسرررتگاه این رهیافت متشرررابه انگاری آیه به دلیل   تشااابه انراري اهاهادي .1

ادعای تعارا راهر آیه با مبنای کلامی ممنوعیت سرررجده بر غیر خدا اسرررت که ناگزیر               

نداخته و          یه را از حجیت ا راهری آ نه بیرونی در فهم مراد جدی      عنوانبه مدلول  یک قری

در موارد  در آیات بوده و متشابه فرع بر اثبات تشابه تأویلعمل کرده است. روشن است که 

ست. همچنین عدول از راهر آیه و         شابه ا صل بر عدم ت شتود ا ن از قراین برو اثرپذیریم

نه بیرونی حقیقی و مسرررقر بوده            متنی زمانی صرررحیح اسرررت که تعارا میان راهر و قری

جده عبادی  س  ،گذشت که سجده ممنوع در مبنای کلامی   ترپیشقابل رفع نباشد.   ایگونهبه

ر قطع سرررجده ب  وربهشررررعی اسرررت که به قصرررد الوهیت و ربوبیت فرد انجام پذیرد و  و 
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وعس از این نوع نبوده است. از این رو تعارضی میان این مبنا با راهر آیه وجود ندارد.   یوس  

ضی    شابه در آیه عر ست؛       -ت شابه بوده ا ست و در دوره نزول فاقد ت صورت تاریخی ا   کهیدر

جده به بتان برای توجیه س  پرستی بتست مستمسک جریان شرد و      توانتشابه ذاتی بود می 

 قرار بگیرد.  

سران   .2 شهور مف سران ا   مخالفت با قول م شماری از مف صریح دارند که :    مامیه ت

دًَ»وعس است و با استناد به سیاق مرجع ضمیر ها  در عبارت      مسجود یوس    سُُُ را « ا اخ رُّواَل هَُ
 ،12ج ،ق1419 ،؛ ف رررل او359، ص4ج ،ق1424 ومغنیه،  دهند میوعس ارجاع  به یوسررر  

  هرچندس. 82ص ،10ج ،ش1374 ،؛ متارم247ص ،11ج ال ،-ق1417 با بایی، ؛ 268ص

احتمال نقض در رد تحلیل رهیافت   عنوانبهقول مشهور دلالت ساز برای راهر آیه نیست اما  

 کلامی کارآمد است.

اِي» همچنین بازگشررت ضررمیر به او با رهور عبارت یوسرر  .3 َِ ا در  «  َ َ أ يُْتُهُمَْلَِِسُُُُُُُ 

س زیرا یوس وعس 359، ص4ج ،ق1424 ومغنیه، سازگاری ندارد اشکودکیتوصی  خواب 

 ،بریمب تأویلوعس سجده را به غیر یوس  کهدرصورتیسجده را به خودش نسبت داده است. 

ه ب خواب وی محقق نخواهد شد و این در حالی است که وی بلافاصله بعد از سجده خطاب    

ند:  پدرش این واقعه را تحق   خ رُّواَو َ َ  َ َأ بُ و يُُْهَِع ل ىَالْع رْشَِوَ »ق خواب دوران کودکی خود خوا
ق ا َح  اََ بِِّ ع ل ه   َ بْلَُق اَْ َِ ْ َقُ  اَت أْوِيلََُُؤْي اي  َي اَأ ب تَِه    ق ال  اَو  دًا  پس سررریاق آیات و    «ل هَُسُُُُُُُُُُُُُُُُ

س         صریح یو شهاد  ست گرایی خلاف راهر   تأویل هرگونهمانع  خواب خود تأویلوعس در ا

 است.

 

 رهیافت عرفاني .1-6

ص  اعلامه  با بایی از مفسران معاصر امامیه رویترد عرفانی به آیه داشته و مفهومی خ

 هی وی آیت الگونه تجل کند که به دواز چرایی مسرررجود واقع شررردن یوسررر وعس ارائه می 

شان رهور یافت    سجده در تقریر ای ست قهری بودن این  س   ه ا عس  وکه برابر هر دو تقریر، یو

 مسجود حقیقی نبوده است.
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 هي ي آیت السجده مقابل تجلّ .1-6-1

لوه کرد و هی جآیت ال عنوانبهوعس در پیشادید پدر و برادرانش برابر این تقریر یوس 

  عنوانبهط وعس فقد؛ حتمت سجده مقابل کعبه یا یوس   کعبه قبله عبادت خداوند ش  سان به

ست و   شأ   بهآیه بودن آنها ستقل  شدن را ندارند    ور م سجود  س  ،نیت م تد  در نتیجه معبود نی

ستگی تقدیس و             هرچند شای ست  شود زیرا آیه از این حیث که آیه ا سجده  سوی آنان  به 

 با بایی،  و باشرردمیسررجده را ندارد و در حقیقت سررجده بر آیه سررجده بر صرراحب آیه    
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وعس و یوسرر  هرچندعلامه میان مسررجود و معبود تفاوت قائل اسررت؛   آیدمیظر به ن

ی  هه و فقط به اعتبار اینته آیات ال    ایندو در راهر مسرررجود هسرررتند ولی معبود نبود     ،کعبه  

شند.             ستین و معبود واقعی با سجود را شانگری برای م ستگی این را یافته اند که ن شای ستند  ه

سفی   ست و نوعی   –رویترد علامه  با بایی فل شهودی   تأویلعرفانی ا شاری در    -گرایی  ا

ست. این دیدگاه     شهود ا سن ت چون      ترپیشآن م سیر عرفانی قرن هفتم اهل  در برخی از تفا

و  برابر این دیدگاه با سرررجده یعقوبوعس بهان بقلی انعتاس یافته اسرررت. روز عرائس البیان 

س     سرانش بر یو س       ،پ شاهده اولیه یو شفه و م ستارگان را     متا سجده  وعس در خواب که 

 ،وعس درخشش نمود نی که انوار عزت خداوندی در یوس  ت پیوست؛ زما دیده بود به صحّ 

شت و دیدند آنچه را که     ستولی گ شتگان در آدم دیدند و بی اختیار هیبتش بر آنان م در   فر

وعس در این معاینه همانند کعبه بود که در آن       ل وی به سرررجده افتادند؛ گویی یوسررر      مقاب  

وعس در خوابش این مقام خود را در ملتوت  هی تبلور یافته بود. یوس  آیات بینات و انوار ال

و  گر پادشرراه مصررر آسررمان دیده بود و دیگران آن را در ملتوت زمین مشرراهد کردند و ا 

قطع در    وربه دیدندمیوعس و پسررران وی مشرراهده کردند  مردمان آن دیار آنچه را یعقوب

 .س208، ص2ج ،م2008 ،وروز بهان بقلی افتادندمیوعس به سجده مقابل یوس 

 در تحلیل این نظریه نیز باید گفت:

  ،خاص خانوادگی هایویژگیوعس از یک واقعه تاریخی با آیه سررجده بر یوسرر   .1

ر از که سرررشررا - اجتماعی و سرریاسرری حتایت دارد و تنظیر آن با سررجده فرشررتگان بر آدم 
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ست  هایمؤلفه سجده بر غیر           - ابتلا  ا صوری در  شباهت  صرف  ست و  قیاس مع الفارق ا

 نیست.  آن دوخدا کافی بر یتسان انگاری 

شده است  وعس و تلازم آن با سجود بر و مفهوم و لوازم آیه بودن یوس   .2 ؛  ی تبیین ن

س      ضرو  صائص متمایز کننده یو شت خ ستوار بر ادل    رت دا شنی و ا بیین  ه متقن توعس به رو

شتن مجوز این امر بوده      شد می صرف پیامبر بودن یا زیبایی خاص دا شائبه پیش نیاید که  تا 

 است.

صررف ادعای آیه بودن کافی برای تجویز سرجده نیسرت زیرا قابل تعمیم به سرایر      .3

به غیر     ،نیز خواهد بود. اصرررل آیت بودن    لهیاآیات   جواز سرررجود بر آیات و تعمیم آن 

 منصوص نیازمند دلیل شرعی است و در نصوص قرآنی و روایی چنین دلیلی وجود ندارد. 

عس  وو در حد متاشررفه برای پسررران یعقوب این دیدگاه مسررتلزم قبول منزلتی والا  .4

ا تو ئه در ی داستان بزگار نیست. زیرا آنها در ابتدا. این ادعا با پیشینه آنها چندان ساباشدمی

م  مرتتب رل ،برده عنوانبهوعس آهنگ قتل وی و فروش یوسرر  ،وعس از پدرربودن یوسرر 

سرقت زدند    د ر قَ »ر دفاع از خود به بنیامین و یوس وعس تهمت  رقََُِْ ق اَْسُُُُ  أ خٌَل هََُق الُواَإِنَْي سُُُُْ
َ َِِ ُ رًه اَيوُسُُُُُُُُُُ ر َ  ل ان اَو اللًهَُِ ْ َقُ بْلََُ أ سُُُُُُُُُ  َأ نُْتُمَْشُُُُُُُُُ  مَُْق ال   َ اَ يُُبْاِه  هَِو ي َْ فُونَ َنُ فْسُُُُُُُُُِ َِِ اَت صُُُُُُُُُِ «  َأ عْل مُ

س   شناختند    77:ویو س وعس را ن ََُ »س و جالب اینته یو لُواَع ل يْهَِ ََ ا خ  اء َإِخْو ةَُيوُسُُُُُ    َ ع ر َُ هُمَْو 
حال چگونه یتباره دچار این تحول معنوی شرررده و به این         ،س58:ویوسررر « و هُمَْل هَُُ نْلِرُونَ 

شفه و معاینه ملتوت یوس    درج ه  ؟ چگونه بدون توبه و جبران گذشت اندگشته وعس ه از متا

 به این معرفت شهودی دست یافتند؟

 

 سجده قهري مقابل همال بدیع .1-6-2

دیع ل باز جما الهیقهری و به دنبال مشرراهده نور  ،برابر این تحلیل سررجده بر  یوسرر 

سیم       سجده را چنین تر وعس   که ابتدا یعقوب کندمیوی رخ داد. این تقریر ف ای وقوع این 

شرردند و در مجلس آرام  -متان اختصرراصرری از قصررر  –وعس و پسرررانش وارد خانه یوسرر 

در   وعس بر آنها وارد شد و رفتند و این در حالی بود که یوس وعس آنجا نبود سپس یوس    گ
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گام  ته از جمال یوسررر       الهینور  این هن ها را  برخاسررر و از شررردت نور    فراگرفت وعس آن

بل      یوسررر  قا یار در م نان بی اخت ند        وعس آ تاد لت سرررجده بر زمین اف به حا ،   با بایی  و وی 
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   این نظریه نیز باید گفت: ارزیابیدر تحلیل و 

  ،یوسررر : معلوم نیسرررت مقصرررود از جمال بدیع ابهام در مفهوم همال بدیع .1

 وعس مرادقطع زیبایی راهری یوسررر     وربه زیبایی راهری اسرررت یا معنوی و با نی وی.      

صورت لازم می    ست زیرا در این  س    آمد که نی شاهده یو   وعس دچاردیگران نیز به هنگام م

این حالت بیخودی گشرررته و در برابر وی به سرررجده افتند و این امر به این مهمی اگر وقوع      

 .شدمیعهدین و نصوص اسلامی گزارش  ،قطع در تاریخ  وربهد ششایع می یافت،می

شفه براي غیر یعقوب)ع(  .2 ی معنوی  زیبای ،: اگر مراد از جمال بدیعاماناع مکا

لازم است مشاهده آن نیازمند مراتب عالی شهود باشد و      ،وعس باشد و ملتوت وجود یوس  

قام در غیر یعقوب   وربه  بات نیسرررت ول      وعسقطع این م بل اث ع قا ک ی این تقریر اد ه  ا دارد 

 وعس نیز رخ داده است.مشاهده جمال بدیع یوس وعس برای پسران و همسر یعقوب

 : این تقریر در ترسیم ف ای این بخش از داستان و فقدان نشانه ماني در آیات  .3

سجده را در     هایپاره ست و تلاش دارد زمینه وقوع  مفقود آن انتزاعی و ذهنی عمل کرده ا

شررانه و قرینه  ن هرگونهبا رعایت تشررریفات ویژه تبیین نمایید؛ متن آیات فاقد  محیطی آرام و

شفه نیازمند    هایزمینهبرای این  ست. متا واند  تمادی و راهری نیست و می  هایزمینهذهنی ا

این تقریر از روایات در ترسررریم زمینه و    اثرپذیری بدون این مقدمات راهری نیز رخ دهد.      

ر د ترپیشین روایات افزون بر اشررتالات سررندی که دارند که  مقدمه مشررهود اسررت ولی ا 

شه است. این روایات نوعی زهد     ،رهیافت روایی بیان شد  دلالت محتوایی آنها نیز محل مناق

 ،عدم آمیزش با زنان    ،حلال های نعمت اعراا از  ،خاص در عدم توجه به پوشرررش راهری     

با  کنند کهوعس توصرری  می... را برای یوسرر  ،عدم تمهید حق مهمان در آراسررتگی میزبان

ستند زیرا در      شأن  ضطراب متنی نیز ه سازگاری ندارد. همچنین دچار ا نبوت و وزارت وی 

ندی برای وی             به وجود فرز نان و در برخی دیگر  با ز عدم آمیزش وی  به  ها  برخی از آن
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ضطراب که مقصود از روایت او        ست. این توجیه در رفع این ا شده ا  ل عدم آمیزشتصریح 

 ،از روی شررهوت و لذت بوده و فقط به منظور ازدیاد نسررل موحدانه بوده اسررت وفیض وبس

ری  بیعی و غیر چندان اسررتوار نیسررت زیرا لذت آمیزش با زنان ام  ،س49، ص 3ج ،ق1415

ست و یوس     ستثنای از دیگر مردان ن مذموم ا شد میوعس نیز ا   . این روایت ترویا رهبانیتبا

 وعس سازگار نیست.ه انبیای راستین از تبار ابراهیمراست و با سی

 

 بر یوسف)ع( عدم تعظیم پدر و مادر .2

یوسررر  دلالت بر این دارد که منزلت پدری و مادری تتریم نشرررده        ،100راهر آیه   

ست زیر  سجده و تعظیم نمودند؛ این       ا پدر و مادر ویعقوبوعس و راحیلا س س  سر ویو س بر پ

ه هنگام  وعس بشده است که یوس      تأییدراهر با برخی متون روایی و قول برخی از مفسران  

ملاقات پدر و مادر به دلیل غرور پادشاهی از سوار خود پیاده نشد یا هنگام ورود پدر و مادر  

شد و     شاهی بلند  سوی پدر و   انس بدینبه احترام آنها از روی تخت پاد زمینه تعظیم خود از 

قدام یوسررر  356، ص1ج ،ش1367 مادرش را فراهم نمود وقمی،  عارا   س. این ا وعس در ت

يِْ َإَِ» ... جدی با آیات لزوم تتریم و تعظیم پدر و مادر از سرروی فرزند چون  ان اَو باِلْو الِا  حْسُُُُُُُ 

َالرًحْْ ةَِوَ     َِ ن اح َال ُّلِّ  َ ُ  اَ  َ ِ یر ا...َو اخْفِضَْ اََ بًُي انَِصُُُُُُُُُ  كَ    َاَْحْ ْهُ  ا س 23 -24 :واسرررا  «قُلََْ بِّ

  وعس را ترد اولیاقدام یوسررر  این روایات تأثیر. برخی از مفسرررران امامیه تحت باشررردمی

ش، 1376 ،وثقفیور نبوت از ک  دسررت وی مقرر گردید خوانده که مجازات آن خروج ن

 س.177 - 178ص، ص3ج

 این نظریه نیز باید گفت: در تحلیل و ارزیابی

وعس از روی اختیار و محتمل اسررت که سررجده یعقوبوعس و همسرررش بر یوسرر   .1

س    شو  شد زیرا یعقوبوعس  و یو دند و بو خودآگاهو منزلت  شأن وعس به ق آنان به فرزند با

سنن ال  در  ثابت ایآموزه. تعظیم پدر و مادر دادندنمیهی رضایت  به نقض قواعد اخلاقی و 

سانی در گستره تاریخ بوده و هست و اقدام به نقض آن با توسل به حیله امری       تمامی ملل ان

وقعیت  وعس مشتار آن مانع از این است که یوس    قبیح و خلاف فطرت انسانی است. قبح آ  
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وعس همان کسرری اسررت که خداوند یوسرر  ،به خطر انداخته باشررد ایلحظهخود را به خا ر 

 است.   داشتهنگهسو   هماره او را از

س    د .2 سجده رابطه یعقوبوعس با یو ست بلته     ر این  سر نی وعس از نوع رابطه پدر و پ

تتریم  که آن را بر  دهدمیاز نوع رابطه شررهروند و پادشرراه اسررت لذا ف ررای سرروره اجازه   

شخصیت سیاسی و اجرایی مهم مصر حمل        عنوانبهوعس جایگاه صدارت و وزارت یوس   

ت که  وعس بوده اسررجده تتریم بُعد حقوقی شررخصرریت یوسرر  دیگر این سرر نماییم؛ به بیان

 از الزامات اخلاق اجتماعی و تشریفات سیاسی آن دوره مصر بوده است.  راهراً

لُواَع لَ » پدر و مادر مردود اسررت زیرا برابر آیه  شررأناحتمال عدم رعایت  .3 ىََُ ل ً اَد خ 
َادَْ َآ و نَإِل يْهَِأ بُ و يْهَِو ق ال  آ ِ نِينَ يوُسُُُُُُُ   اء َاللًهَُ َإِنَْشُُُُُُ  ر  وعس برای س یوسرر 99:ویوسرر « خُلُواَِ صُُُُُُْ

د بجا   بو آن دواسرررتقبال آنها به خارج از مصرررر رفت و آنچه از گفتار و رفتار لازم تتریم           

هَِع ل ىَالْع رْشَِ»ین عبارت  آورد؛ همچن مات تتریمی وی دارد ک     « و َ َ  َ َأ بُ و يُُْ قدا با  دلالت بر ا ه 

شاندن پدر و   شاهی  مادر برن م به کمال و تما آن دو شأن تتریم خود را در  ،بالای تخت پاد

 رسانید.  

وعس افزون بر تعارا با در ادعای صرردور ترد اولی از یوسرر   روایت اسررتنادی .4

شین   ستنادی در نقد پی د اولی و تناسبی میان تر  با عقل و نقل نیز مخالفت دارد زیرا ،آیات ا

سم مجازات ممنوع در آیه   َ» مجازات آن وجود ندارد و از ق شد می...« لَتزَ . آیا این گناه  با

کذب  کتمان ،وی است که در ربایش وی از یعقوبوعساز گناه لا ترسنگین ،محتمل یوس 

قتل وی توسررط گرگ و ... با بردارانش مشررارکت داشررت؟ چگونه اسررت که خداوند نسررل 

وی و بنیامین در  ؟ اقدامات وی در منع از قتل    دهد مینبوت را در صرررلب چنین فردی قرار  

شود زیرا      بخش پایانی یوس   ستگی را ندارد که از میان دیگران مستحق نبوت  شای وعس این 

یّ  یا رهایی از          ن به ملاحظات دیگری از جمله تبرئه خود  ت وی در این امور ممتن اسرررت 

 باشد.  سرزنش وجدان اخلاقی خویش

عس و ومرتتب گناه کبیره چون سررقت یوسر    چگونه ممتن اسرت خداوند کسری را  

قطع  ر وبهقطع رحم شررده اسررت به مقام نبوت یا انتقال نسررل نبوت از صررلب وی برسرراند؟  
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ستند.  نی الهیو اهل رلم شایسته این امور  باشدمیمشارکت و کتمان لاوی خود مصداق رلم 

ی و اولیه این روایت تفسیر قمی است که به شتل قول وی    شایان ذکر است که مصدر اصل    

آن ع قطع سند و منب   وربهاز نظر وی مصدر معتبری داشت    کهدرصورتی بیان شده است و   

سا که این مورد نیز از  356، ص1ج ،ش1367 وقمی، شد میمتذکر  را بر  هایافزودهس و چه ب

 این کتاب باشد. 

س وعس  .5 ست زیرا معمولاً     ،پذیرش روایت ترد اولی یو شریع ا تخطئه تتوین و ت

یت      لب مرد قرار دارد ولی روا ید مینطفه در صررر یل    گو از ک  دسرررت   آن راکه جبرائ

وعس خارج نمود و این خلاف قاعده تتوینی است. به لحاظ تشریعی نیز مستلزم جهل     یوس  

اهد  وعس چنین اقدامی خوکه یوسرر  دانسررتنمیدر علم ازلی خداوند اسررت زیرا خداوند 

ست میکرد؟ اگر  سپس از او      دان صلب وی قرار بگیرد و  سل نبوت در  چگونه تقدیر نمود ن

شیعه وارد نمودند و         ست که به روایات  سرائیلیات مجعول ا شمار ا ستاند؟ این روایات از  باز

 .س206، ص15ش، ج1365 ،فاقد اعتبارندوصادقی اتیضروربه دلیل مخالفت با قرآن و 

او َ َ  َ َأ بُ وَ »آیه  .6 دًا  ضمیر    توان چنین تفرا می« يْهَِع ل ىَالْع رْشَِو خ رُّواَل هَُسُُُُُ سیر کرد که 

وعس بر نگردد؛ زیرا در این صررورت لازم بود به شررتل  اعلی در خروا به پدر و مادر یوسرر ف

ضمیر را به براداران و دیگر افرادی که       بیان می« ساجدین » ست که مرجع  شد. این معقول ا

اد. ارجاع د ،وزیر مصر وارد شدند   عنوانبهوعس ر جایگاه رسمی یوس   ی عرا تهنیت ببرا

وعس پدر و مادر خود را بر سریر پادشاهی نشاند. قیقت معنای آیه چنین است که یوس در ح

س  سپس ب  سجده احترام    رادران و دیگر افرادی که بر یو شدند در مقابلش    جاهبوعس وارد 

  شود میمام و تفتیک آن از جمله بعد چنین استش  « ع ل ىَالْع رْشَََِ َ  َ َأ بُ و يْهَِوَ»آوردند. از تقدیم 

اهر این عمل قبل از را بر سررریر پادشرراهی نشرراند و حسررب ر آن دووعس نخسررت که یوسرر 

وعس از سرروی دیگران بوده اسررت. مفهوم رفع نیز به معنای بلند نمودن از  سررجده بر یوسرر  

شاره به ارتفاع عاد      ست بلته ا سجده نی س    ی حالت  شاهی دارد که یو عس ومتان تخت پاد

 پدر و مادر خود را کمک نمود تا بر بالای آن قرار بگیرند. 
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 ،ق1427 ،وراغب باشرررد میا لاق کلمه عرش به تخت پادشررراهی به دلیل ارتفاع آن         

شاندن روی تخت وجود ندارد        س و558ص صریحی بر ن شود که در آیه دلالت  شتال  اگر ا

وعس عمل رفع را خود انجام نداده ولی به     س یا یوسررر  204، ص15ش، ج1365 ،وصرررادقی

ست   سخ باید  178، ص5ش، ج1377 ،قرشی و دستور او از جانب خادمان دربار بوده ا س در پا

 :گفت

سناد داده است و   آیه است زیرا رفع را به خود یوس   این معنا خلاف راهر  اولاً وعس ا

 ست.  این در صورتی است که خود وی این عمل را انجام داده ا

ه  این اسرررت ک آن دولازمه تتریم پدر و مادر با توجه به منزلت و کهولت سرررن  ثانیاً

را بر روی تخت بنشاند نه اینته ایستاده نگه دارد یا اجازه بدهد روی  آن دووعس خود یوس 

به  را بلند کند. در نتیجه رفع به معنای بلند کردن از زمین نیسررت بلته آن دوزمین بیفتند بعد 

سران امامیه      معنای شاندن در یک متان مرتفع نیز کاربرد دارد و برخی از مف بالابردن برای ن

ق، 1424 ،؛ حسینی49، ص3ج ،ق1415وبس  ،وفیض اندکردهرفع را به معنای نشاندن تفسیر 

 .س44، ص3ج

شاندن روی     .7 سیر رفع به ن س وعس در    تف شاهی با خطاب یو َيَ »تخت پاد اَأ ب تَِو ق ال 
اَ َح ق ات أْوِيلََُُؤْي اي َِ ْ َقُ بَْه    ع ل ه اََ بِِّ  َ آید در هنگام ینیز سرررازگارتر اسرررت. به نظر م« لَُق اَْ

وعس او را یعقوبوعس در حالت عادی و نزدیک یوسررر وعس بوده و یوسررر  ،وقوع سرررجده

خطاب قرار داده اسررت و گویی گفتگوی متقابل دو فرد ایسررتاده یا نشررسررته کنار همدیگر    

ست. تع  ست که یعقوب    خود« ي اَأ ب تَِ»بیر ا شانه لفظی در آیه ا الای تخت  قطع ب  وربهوعس  ن

سجده نبو    شاهی بوده و در حالت  سجده گزاران مقابل یوس     پاد ست و  وعس را در حال ده ا

 دیدن بوده است.

 

 آن هايمؤلفهنظریه معیار و  .3

میل   روایی و کلامی و تت ،از برخی ادله متقن رهیافت ادبی    گیریبهرهنظریه معیار با    

ستفاده از   شانه آنها با ا سی   ن سوره و پرهیز از     شنا سیاق  و عرفانی   یگرایی عقل تأویلمتنی و 
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سجده بر یوس   داندمیوعس مسجود در آیه را یوس    سطح راهری آیه مفهوم   ؛  وعس نیز در 

عس وسیاسی در برابر شخصیت حقوقی یوس      عرفی و سیاسی دارد و به معنای ارهار خ وع    

وعس در مهار بحران قحطی مصر پیوند دارد. احترام   ت. این سجده با مدیریت موفق یوس   اس 

سرریاسرری وزیران و پادشرراهان از جمله انتظامات عمومی و آداب اجتماعی جوامع انسررانی از   

جامعه مصررر بوده و هسررت و چگونگی آن را عرف سرریاسرری هر اقلیم و دوره تاریخی تعیین  

نی این امور به عرف واگذار گردیده است و در فرضی که پیامبری    . در شرایع آسما  کندمی

یا وزیر    عه  حاکم  بانی توحیدی را تصرررحیح          وربه گردد  ایجام با م عارا  قطع عرف مت

سوی یعقوب     نمایدمی س وعس از  سجده بر یو   وعس و دیگران هیچ تنافی با توحید. در نتیجه 

 است از: اصلی نظریه معیار عبارت هایمؤلفهعبادی ندارد. 
  
 تعبیر خواب یوسف)ع( ،وزارت مصر .3-1

س وعس  تأویل ست    ،خواب یو صر ا شری  مرت ی،     وزارت وی بر م ، 2ج ،م2010و

س؛ قرآن در بخش تحقق خواب وی در مقام خارج  5ص ،3ج ،ق1415وبس  ،؛ فیض 496ص

در آیه به   عرشخاصرری برای دلالت به این مهم اسررتفاده کرده اسررت ؛ کلمه    هاینشررانهاز 

سی و کشوری             سیا ست که به بالاترین مقام  صدارت یا وزارت مصر ا سریر یا تخت  معنای 

س وعس      صاص دارد. یو صر اخت شاند میپدر و مادر خود را بر روی این تخت  ،م و بعد از   ن

ه  د کلمه عرش ب  . کاربر کند میخواب کودکی خود اشررراره  تأویل  تحقق سرررجده بر وی به   

در این مقطع تاریخی از حیات وی اشرراره دارد که نباید در   وعسموقعیت سرریاسرری یوسرر   

 تحلیل آیه نادیده گرفته شود. 

شانه دیگر کاربرد کلمه   وعس از سوی خود ایشان است      خواب یوس   تأویلدر  ملکن

َق اَْء اتُ يْت نَِِِ   َ»بر ایشان یاد شده است:     خداونداعطایی  هاینعمتکه در صدر   َٱَ بِّ لُْ لْكَِو 
َٱع لًْ ت نَِِِ  َت أْوِيلَِ ادِيثََِ اطِر  َٱلْْ ح  َو لَِِِّفَِِٱلسً  او اِ َو  َٱلْْ َْضَِأ نت  نُْي اَو  ًَنَُِِ سْلِ  اَٱلاُّ لْْ خِر ةَِتُ و 

اِ ِينَ  َأ  ِْقْنَِِباِلصًُُُُُُ س  « و  شان به خداوند نیز   ولی. این وانه با مفهوم س101 :ویو در خطاب ای

ه اسررت و هر کلمه ملک و ولی از مفاهیم سرریاسرری نارر به قدرت و گسررتره آن   شررد تأکید
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ن نمود وعس را باید در پرتو مفاهیم آنها تبییخواب یوس  ،. برپایه این سه نشانه لفظیباشدمی

 ی پیشین مغفول مانده است.هارهیافتکه در عمده 

 

 خواب تأویلكفایت انطباق معنوي در  .3-2

خواب الزاماً انطباق صرروری مصررداق خارجی با واقعه دیده شررده در رویا      تأویلدر 

صادقه بر همین          سیره عقلا  در تعبیر رویاهای  ست؛  ست بلته انطباق معنوی کافی ا شرز نی

د و تعبیر نمو گونههمینوعس خواب پادشاه مصر را صل استوار است همان  وری که یوس ا

  أویلتشری  مرت ی در نقد قول کسانی که در      وعس به حقیقت پیوست. تعبیر یوس   همان

صوری را لازم   سته خواب تطابق  ست که در این فرا لازم      انددان شده ا این مهم را متذکر 

وعس تحقق نیافته باشررد زیرا وی در خواب ندیده بود که افراد انسررانی  خواب یوسرر  آیدمی

ج این رخ داد و در بیداری  ...س بر وی سررجده نمودند ولی در خار ،وبرادران و پدر و مادرش

سجده کنند   ش  تأویلدر نتیجه خواب  ،نیز ندید که کواکب و شمس و قمر بر وی  ست   ن ده ا

 .س496، ص2ج ،م2010و این خلاف راهر آیه است وشری  مرت ی، 

 

 كنایه سیزده سااره خواب یوسف .3-3

ر ََ» تأویلی مفسرران امامیه در  هارهیافتمشرترد   فراپیش ب اأ ح ا َع شُُُُُُ  سرتاره به   «ك وكْ 

رَ »وعس و یازده بردار یوس   َو الْق       ْ شه است      «  و الشًُُ شان قابل درنگ و مناق به پدر و مادر ای

وص  تر از این نیز در نصرررو راز این تطبیق معتبر نبوده و احتمال قوی  تأویل  زیرا مبنای این  

  ،وعس وشاه علی زادهام باقرروایت ابوجارود از ام تأثیروجود دارد. عموم مفسران امامیه تحت 

سران تابعان و بری  متأثرس و 120ص ،ش1392 س 91، ص12ج ،ق1412 ،از اقوال برخی از مف

و تطبیق گرایش پیدا کردند.  بری در انتسررراب این قول به ابن عباس تردید        تأویل  به این  

شته و   سناد آن با عبارت    دا ضع  ا هَغیرَمُ ود،ََلرهتَذكره»با بیان  راهت آن کبا «    َوَ

س و این نشررران  91، ص12ج ،ق1412 ،را در آخرین قول به وی نسررربت داده اسرررت و بری

 اقبال نداشته است.  رییکه وی به این  دهدمی
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علامه  با بایی این روایات را به دلیل زنده تصرررور کردن مادر یوسررر  وعس تا دوره           

سته    ضع  دان ست   وزارت وی دچار  به نظر  که س85 ، ص11ج ال ،-ق1417 با بایی، وا

 از آن در آرای صحابه یافت نشد.  ایپیشینهتابعان بوده و  رییآید خاستگاه این می

ستاره         سیزده  سول خدا مراد از این  صاری از ر در مقابل بنا به روایت جابربن عبد او ان

سررتارگان محیط بر آسررمان دنیا هسررت؛ در این روایات که در    ،در خواب کودکی یوسرر 

دا  رسول خ  ،مقام پاسخ به پرسش اسامی این ستارگان از سوی مرد یهودی صادر شده است        

عس آنها  وبر این نتته تصریح دارند که یوس   با وحی تسدیدی ضمن بر شمردن اسامی آنها     

 ،3ج ،ق1415وبس  ،ند وفیضرا در افق آسررمان دید که به سرروی او در حالت سررجده هسررت 

صه به نقل آن  5ص ؛ 454ص  ،ق1403 ،ابن بابویهواندپرداختهس. در این روایت که عامه و خا

وعس نشررده پدر و مادر و برداران یوسرر  تأویلای به س اشرراره91، ص12ق، ج1412 ، بری

نه  میوعس زو تصررادف آن با یازده برادر یوسرر  ذکر عدد یازده در آیه آیدمیاسررت. به نظر 

 گرایی را نزد مفسران تابعی فراهم آورده است.   تأویلاین 

جالب اینته  بری روایت جابر از رسرررول خدا را در اولین قول با سرررند معتبر گزارش  

ند         90، ص12ج ،ق1412 ،کرده اسرررتو بری یت مسرررت س. افزون بر مشرررتل سرررندی روا

سران امامیه هارهیافت شده از آن نیز قابل خ  تأویل ،ی مف شمار    ارائه  ست.  با بایی از    دشه ا

برای  امچنین تصررریح دارد که این رفعت مق  تأویلمعدود مفسررران امامیه اسررت که به این   

 وعس بوده است نه خود ایشان: سیزده سجده گزار بر یوس 

كَعبهمََِحيا مَا نسُُُُُُُُُُُُُُانيةَ» تالَعلىَأنهمَسُُُُُُُُُُُُُُ تف ََ لانتهمَوَيعلوا
َللانياَوَالآخرةَوَيمتازونََِذلكالسُُُُُُُُُُُعياة،َوَهيَا ياةَالاينيةَالعا رةَ

 س. 85، ص11ج ال ،-ق1417 با بایی، و«   َغیرهم

اِي َ »این تحلیل با راهر  َِ ا از فرود »و روند روایتگری سروره با محوریت  « َ أ يُْتُهُمَْليَسُُُُُُ 
  وعس بوده است و نه برداران گار نیست؛ همچنین سجود برای یوس    ساز « تا فراز یوس وعس 

ست. همچنین این         ساکت ا سبت به ترفیع آنان  سوره ن وعس  بدر انطباق بر یعقو تأویلوی و 

ه و وعس را به زمان آیندعنادار نیست. ترفیع برادران یوس   م ،که در اوج منزلت معنوی است 
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س   رؤیایزمان تحقق  که یحالنا معلوم احاله دارد در  ست    زمان 101وعس در آیه یو حال ا

وعس نشانه از تحقق و استمرار خ وع و سجده ستارگان برای       خواب یوس   تأویلنه آینده. 

وعس شررردند چندان     که تازه وارد بر یوسررر    برادرانوی دارد و این با یک لحظه سرررجده      

 .  دهدمیوعس از تحقق و ثبوت و استمرار این خبر سازگاری ندارد به بیان دیگر یوس 

صود  آیدمیبه نظر  شده در این خواب      تأویلاز  مق ستاره یاد سی      ،سیزده  سیا   سیطره 

یوسرر وعس در گسررتره وسرریعی از زمان و متان باشررد که نمادهای آن خورشررید و ماه و     

سته به     شد می آن دوستارگان واب شید و ماه در حیات زمین از    با ؛ به دلیل اهمیت نقش خور

ستارگان ممتاز   ن در حتایت این بخش از  نمود که قرآتوان ادعا . همچنین میاندشده دیگر 

س   س    وعس از نظریه نجوخواب یو صر روزگار یو ست که     می رایا در م سته ا وعس بهره ج

است    هدانست میرا افزون بر ماه و خورشید یازده عدد   شده شناخته تعداد ستارگان شاخص و   

 ،ق1403 ،ابن بابویه  و باشرررد  میهمان  وری که از برخی روایات این ادعا قابل اسرررتنباز          

سوره   91، ص12ق، ج1412 ،؛  بری454ص سیاق  شانه  ،س. تحلیلی غیر از این با    های متنین

 .باشدیمآیات و روایت نبوی سازگار نیست و مستلزم مجاز گویی بدون دلیل در راهر آیه 

 

 نماد خضوع سیاسي ،سجده بر یوسف .3-4

حرام سرررجده به غیر خدا را مصرررداق شررررد و       ،وعس و یوسررر قطع یعقوب  وربه 

  کهییازآنجاباشررد.  سرررزدهدانسررتند لذا محال اسررت که اقدامی خلاف توحید از آنان  می

وعس در مصر مقام وزارت را داشته و به دلیل مدیریت وحیانی در مهار قحطی و حفظ    یوس  

از جایگاه برجسته و مشهوری در این بازه زمانی     ،جان مردمان مصر و منا ق دیگر از مرگ 

ای میان مصریان برخوردار بود و هماره او از وجاهت سیاسی و اجتماعی برجسته    ،یافته است 

؛ با ارهار خ رروع در برابر وی مراتب قدردانی خویش را از  نگریسررتندمیرا به دیده تتریم 

 . آورندمیدرایت و مدیریت وی به عمل 

صریان م ،وعس از خواب پادشاه مصر نبودک اگر درایت و تعبیر وحیانی یوس بدون ش

ست     شد میدر اثر قحطی دچار فقر و نابودی  صر از د شتوه تمدن م ا  و آنان ر رفتمیند و 
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وعس نزد عوام و خواص  . هوشررمندی و مدیریت راهبردی یوسرر کردمی هاتمدنبرده دیگر 

از مردم مصرررر و منا ق مجاور آن به اثبات رسررریده بود و آوازه وی در مصرررر و دیگر ملل  

دیل شد  تب دوردستمردمان منا ق  مأمنقحطی فراگیر آن روزگار به پیچیده بود و مصر در 

ندم از مصر افت گوعس  ناگزیر به فرستادن پسران خویش برای دریکه خود یعقوب ایگونهبه

 شد. 

وعس مراسررمی برای اسررتقبال از خانواده خویش ترتیب داده و به پاس  حال که یوسرر 

خود در تخت وزارت نشانده است فرصت  تتریم و رسم ادب پدر و مادر خویش را برجای

فرزندی  چنینوعس و پدر و مادرش به شترانه تربیت  یوس  خوبی برای دیگران است که از  

وعس و همسرررش نیز خداوند را به پاس داشررتن این نعمت و شرروکت   تشررتر نمایند و یعقوب

ا»گویند. نظریه معیار سجده بر یوس وعس را در سپاس  سُدًا  سیاسی معنا   به خ وع« و خ رُّواَل هَُ

. علامه  با بایی جواز چنین سجود بر غیر خدا را از همین آیه استنباز نموده و دلیل    کندمی

س. کاربرد  110، ص1، جب-ق1417 ،و با بایی داندمیآن را عدم اعتقاد به ربوبیت مسجود 

ناشناسی    ل معای برای تقویت این احتماکلمه عرش در آیه به معنای تخت پادشاهی نیز نشانه  

 .باشدمی

 

 «خَرُّوا لَهُ سجَُّدًا وَ»گوهر معنایي سجده و مفهوم  .3-5

نظریه معیار از گوهر معنایی ماده سرررجده و کاربردهای آن در زبان عربی در تقویت             

ین  است؛ گوهر معنایی ا  د ،ج ،ساز ریشه   فَعلةتفسیر خود بهره جسته است. سجده بر وزن      

ست از     شه تمایل به پایین و انحنای از حالت عمودی ا ماده این وانه در زبان عربی   رواینری

نای خم شرررردن    بدون قرار دادن پیشررررانی بر زمینوابن        ،به مع مدن/ آوردن سرررر  پایین آ

  ،س و زدن پررا بر زمین وقر بی       396ص ،ق1427 ،؛ راغررب177ص ،6ج ،ق 1405،منظور   

شناسان اصل آن را انحنای و میل          200ص ،1ج ،ش1364 ستعمال شده است. برخی لغت  س ا

یا شررخصرری را همراه با قصررد تعظیم آن   یشرربه قصررد تعظیم دانسررته و هر منحنی نسرربت به 

 س. 427ص ،1ج ،ق1412 ،و بری اندگفته "ساجد"
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انحصرراری در معنای پیشررانی بر زمین نهادن همانند سررجده شرررعی     ،در کاربرد لغوی

  ،غایت معنای آن قرار دادن صورت بر زمین نیز گفته شده است وقر بی هرچندوجود ندارد 

بلته به صررررف حالت خم       رودمیس اما همیشررره به این معنا به کار ن      200ص ،1ج ،ش1364

ه است از این قرار دادن سر بر زمین    شدن بدون قرار دادن سر بر زمین نیز سجده ا لاق شد     

شن و  ترینکاملتنها از  شمار       ترینرو سجده به  صادیق  صی ب    آیدمیم صا ه  بدون اینته اخت

این حالت داشرررته باشرررد به بیان دیگر ریشررره این کلمه از  ی  معنایی حداقلی تا حداکثر              

شانی بر زمین را پ      شروع تا نهادن پی ست که از میل به پایین  شش  برخوردار ا و در   دهدمیو

معنای حداکثری در متون شرعی و اسلامی به کار رفته است. شاهد این ادعا این است که از  

  ،وانه سررجده برای اشرراره به عمل شررتر یا حیوانی که سرررش را برای سرروار شرردن خم کند  

سنگینی خرماهایش مایل         ستعمال مجازی به درخت خرمایی که از  ست. در ا شده ا ستفاده  ا

 س. 176ص ،6ج ،ق 1405 ،گویند وابن منظور ساجدهده باشد به زمین ش

که مجاز است برای ا اعت پذیری آن از باد و   ،همچنین است سجدۀ کشتی برای باد    

  ،س. دارهم یسرجاد 50ص ،5ج ،ق1417 ،مطابق جهت باد به هر سروی میل کردن ومصرطفوی  

بودند و به محض  بودند که بر روی آنها تصرررویر پادشررراهان را نقش کرده       هایی سرررته هم 

 ردندکمیبه قصد ارهار خ وع در مقابل پادشاه سرش را خم       ،مواجهه افراد با این تصاویر 

و این  نمودند میس یا سرررجده   397ص ،ق1427 ،؛ راغب 176ص ،6ج ،ق 1405 ،وابن منظور

س. ترکیب   220ص ،1ج ،ش1364 ،معنا در برخی از اشرررعار عربی هم آمده اسرررت وقر بی    

د ا» سُُُُُ اءَُ شته و متمایل   « نِسُُُُ  شمان فروه شده  به زنان دارای چ صی    در تذیل  و بیت گفته  و

مداوم و توام با آرامش داشته باشند که به فریبندگی     اینظارهزنانی است که با چشمان خود   

 س:236، ص 2ج ،م2005 ،وصفدیافزایدمیآنان 

َأ نًَد لًكَ » َِ نِ  غ رًك  ن اَأَ  َََ،َعِنْا  َإسدادَع يْن يْك   «القتولينََ ابِحَُو 

صرف کاربرد این ماده ن  شرعی معنا کرد.    توانمیدر نتیجه به  سجده   آن را به مفهوم 

  های زبان که از   اند دانسرررته برخی از لغت پژوهان غربی این وانه را از کلمات دخیل قرآن     

  در زمانی قدیم رخ داده اسررت زیرا در احتمالاًآرامی وارد زبان عربی شررده اسررت و این امر 
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این کلمه بتار رفته اسررت؛ ریشرره و ماده این کلمه در آرامی کهن به    عمرو بن کلثوممعلقة 

نای  جده کردن  » مع تأخر و در آرامی « از روی احترام سررر نای     م تعظیم کردن و خم  »به مع
ستاییدن   » ،«شدن  ستیدن و  صل آن به معنای      « بتتده»و « پر سریانی نیز ا ست. در  از روی  »ا

 ،ش1372 ،جفرییافته اسرررت و« سرررتایش کردن»بعدها معنای    ،دهبو« احترام سرررلام کردن

سجده تعبیری از احترام 249ص ست مهربانی      ،س. در کتاب مقدس نیز  شت یا درخوا بزرگدا

 .س355ر 354صص ،4ج ،م1988 ،از بزرگی فراوان بتار رفته است وصموئیل

اَوَ »بررسرری کاربرد  دًا  اشررعار جاهلی نشرران از این مهم دارد که این    در« خ رُّواَل هَُسُُُُُُُُُُُ

بدیع  ایپدیدهبا ترکیب خر وا در بافت معنایی خاص چون اعجاب از        ویژهبه اسرررلوب بیانی  

 س:81ص  ،1ج ،م2008 ،وابن جن یهمانند سخن نغز و موزون کث یر عزۀ در توصی  شعر خود 

كَ ت   ه اَ» عْتُ كَ   اَسَِ  َسُدُوداَ واَخ رَُّل وَْي سْ  عُون  و   «لعز ةَكًَُعاَ 

س و کرنش سیاسی    198   6ج تا،بی ،و وسی  ذیل رسیدن بعد از سفر  ولانی در بیت  و 

عام رایا بوده اسرررت وقیروانى        گام ان هان هن ، 1م، ج1993،در ملاقات افراد بزرگ و شرررا

 س:103م، ص2008 ،؛ قفطى197ص

ناَل هَََُُ ل ً اَأ ت ان اَب عِياَِالْلِر نَ» اََ س د ا  ََ َُ عْناَالع ا  «و 

ا» در نتیجه ترکیب  دًا  سُُُُُُُُُ به معنای سررجده شرررعی نیسررت و مخا ب عرب  « و خ رُّواَل هَُ

ستش به ذهنش تداعی          ست و از این ترکیب مفهوم پر شنا بوده ا سلوب آ دوره نزول با این ا

وعس از ساختارهای زبان عرب جاهلی   اینته قرآن در حتایت داستان یوس   شد. نظر به  نمی

استفاده کرده است از این آیات به هیچ روی سجده عبادی یا شرعی را مراد نترده است از        

تذکر     رواین یان عرب چون یخفش  ند دادهبرخی از ادب به         ا حث  یه مورد ب که خرور در آ

س که در این صرررورت  42ص ،م2004 وابن انبار ،ن افتادن روی زمی و نهمعنای مرور اسرررت 

س   »هد داد که چنین معنا خوا شاهی    افراد در مقابل یو وعس و پدر و مادرش روی تخت پاد

 کردند. عبور نموده و احترام می ،نشسته بودند

َعُْ ياناَ »خرور در برخی از آیات چون  رُّواَع ل يْهاَصُُُُُُُُُُُُ  اَو  س نیز به معنای 73:وفرقان« ي َْيَِ 

ست و الزاماً به معنای   شندی نیز    نیسرزم مرور آمده ا ست. قلق ستعاره بودن کار  نهادن نی برد  ا
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ست که در کتابت          سته ا شاهان رایا دان شاره به تعظیم پاد این وانه در میان کاتبان را برای ا

  باشد یماستعاره لفظی از فعل تحیت پادشاهان و بوسیدن آستان آنان      ،ها و متون سیاسی  نامه

ستفاده           ستعاره ا شرعی آن از این ا سجده به دلیل منع  سم    کنندیمکه کاتبان برای فرار از ا

 س. 327، ص6وقلقشند ، ج

 

 گیرينایجه

وعس با آیات منع سررجده به غیر خداوند سرروره یوسرر  100در رفع تعارا تفسرریر آیه 

دیده   یر امامیه  فقهی و عرفانی در تفاسررر   ،کلامی ،روایی ،تاریخی  ،ی متنوع ادبیها رهیافت  

  باشد یمبه تنهایی کافی نبوده و نیازمند تتمیل و تقریر دقیق از پاسخ   کدامهیچشود ولی  می

 توان بدان دست یافت. که با روش اجتهادی جامع می

پایه         ،ها رهیافت  همه  نقطه مشرررترد   متشرررابه انگاری این آیه و تلاش بر رفع آن بر 

مبانی کلامی و عرفانی بوده اسرررت.   ،تاریخی –ی روای هایداده ،احادیث   ،محتمات قرآنی 

این پژوهش نشان داد تشابه ادعا شده عرضی و تاریخی است و آیه در دوره نزول قرآن این       

 ابهام و اجمال بوده است.  هرگونهآیات فاقد 

همچنین روشرن شرد که مشرتل تفسریری آیه معناشرناختی اسرت نه کلامی و عرفانی؛        

در   -ی غیر ادبی نشانگر عدم دقت در معناشناسی تاریخی   هارهیافتروی آوردن مفسران به  

باشررد. نظریه معیار از اصررل  زمانی و خصررائص زبان قرآن در روایت گری این داسررتان می 

ست          سوره متی ا صل تاریخ نزول این  سیر آیه بهره گرفت. برابر این ا تاریخی نگری در تف

  اگر قرآن در ادبیات بیانی خود دقت لازمکه قرآن با پنداره شرد در نبرد فرهنگی است و   

شرکان در     کردنمیرا مبذول  ستاویزی علیه خود به م ستی بت تأییدد را یتی از  زی دادمی پر

 .مشرکان پذیرش سجده در برابر بتان بود هایدرخواست
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 منشورات  لیعة النور. بیروت:

 یة.دار التتب العلم :، بیروتقا ق القرآنعرا س البیان فى حمس، 2008روز بهان بقلی، و .14

ى کتابخانه مرعشررقم:  ،الدر المنثور في تفساایر المأثور ،قس1404و سرریو ى، جلال الدین .15

 نجفى.

 دار الحدیث. :، قمتفسیر ابي هارود و مسندهشس، 1392و شاه علی زاده، علی .16
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 شرکت الأعلمی :، اشراف: احمد الموسوی، بیروتنفا س الاأویلمس، 2010شری  مرت ی، و  .17

 للمطبوعات.

سیر القرآن بالقرآن شس، 1365صادقی تهرانی، محمدو  .18 شار ف  :قم ،الفرقان في تف رهنگ انت

 اسلامی.

، تحقیق: محمد تفساایر القرآن الکریم شس،1366صرردرالدین شرریراز ، محمد بن ابراهیم و  .19

 بیدار.   :، قمخواجو 

 ، قاهره: دار الافاقد المجید لاشین ، تحقیق: محمد بن عبصرف العینمس، 2005صفدی، خلیل و  .20

 العربیة.

 دار الثقافه. :، قاهرهدا رة المعارف الکاابیةمس، 1988صموئیل، حبیب و .21

ن   مدرسیقم: جامعه ،المیزان في تفسیر القرآن ،ال س - ق1417و با بایی، محمد حسین  .22

 حوزه علمیه.

فقة بین الحدیث و    تفساایر البیان فى الموا بس،  -ق 1417و  با بایی، محمد حسرررین،    .23

 .دار التعارف للمطبوعات :، محقق: اصغر ارادتى، بیروتالقرآن

اصر تهران: انتشارات ن ،مجمع البیان في تفسیر القرآن، شس1372 برسی، ف ل بن حسن و .24

 خسرو.

یان في تفساایرالقرآن      ،قس1412 بری، ابوجعفر محمررد بن جریرو            .25  :، بیروتهامع الب

 دارالمعرفه.

 ای العربی.لبنان: دار احیا  التر ،الابیان في تفسیر القرآن، سبی تان و وسی، محمد بن حس .26

تهران: انتشررارات  ،أطیب البیان في تفساایر القرآن ،شس1378سررید عبد الحسررین و   یب، .27

 اسلام.

 انتشارات اسماعیلیان. :، قمنور الثقلین ،قس1415عروسى حویز ، عبد علىو .28

سعودو    .29 شی، محمد بن م سیر  س، بی تاعیا شي تف سولی المحلاتی،      ،العیا شم الر  :هرانتحقیق: ها

 المتتبة العلمیة الإسلامیة.

بیروت: دار الملاد  ،تفساایر من وحي القرآن، قس 1419ف ررل او، سررید محمد حسررین و   .30

 للطباعة و النشر.

 .، تهران: متتبه الصدرتفسیر الصافي قس،1415و فیض کاشانى، ملا محسن .31
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شانى، ملا محسنو   .32 سیرالقرآن  قس، 1418فیض کا شارات دفتر تبلی الأصفى في تف غات ، قم: انت

 اسلامى.

 بنیاد بعثت.تهران: ، تفسیر أحسن الحدیث ،شس1377قرشى، سید على اکبرو .33

 تهران: انتشارات ناصر خسرو. ،الجامع لأحکام القرآنشس، 1364محمد بن احمد و قر بی، .34

 دار الطلیعة. :بیروت ، محقق: جلیل عطیة،أساس السیاسةمس، 2008قفطى، جمال الدین و .35

شند ، احمد  .36 شاء      س، وبی تا قلق صناعة الإن شى في  شمس   صبح الأع سین   ، محقق: محمد ح

 دار التتب العلمیة.  :بیروت الدین،

 انتشارات دار التتاب. :، قمتفسیر القمى شس،1367قمى، على بن ابراهیم و .37

 :، بیروتیوسرر  علی  ویل، محقق: زهر الآداب و ثمر الألبابمس، 1993و قیروانى، ابراهیم .38

 دارالتتب العلمیة.

هران: ت، تفساایر منها الصااادقین في إلزام المخالفین شس،1336و کاشررانى، ملا فتح او  .39

 کتابفروشى علمى. 

 دانشگاه فردوسی. :، مشهدإخایار معرفة الرهالقس، 1409کش ی، محمد بن عمرو .40

 .دار محبى الحسین :، تهرانمن هدى القرآنقس، 1419مدرسى، سید محمد تقىو .41

: تهران، تفساایر كنز الدقا ق و بحر الارا ب ،شس1368محمد بن محمدرضررراو مشرررهدی، .42

 وزارت ارشاد اسلامی.

وزارۀ الثقافة والإرشرراد  :،  هرانالاحقیق في كلمات القرآنقس، 1417و مصررطفوی، حسررن .43

 الإسلامی.

 میة.دار التتب الإسلا: ، تهرانتفسیر الکاشف ،قس1424مغنیه، محمد جوادو .44

 دار التتب الإسلامیة. :، تهرانتفسیر نمونه ،شس1374متارم شیرازی، ناصرو .45
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Abstract 
Among Shiite exegetes there is no consensus and standard theory on the 

verse Yusuf: 100 to solve the apparent contradiction between this verse with 

the verse Jinn: 18 which prohibits prostration on non-Allah, and the verse al-

'Isrā’: 22 which requires man to respect his parents. So, diverse literal, 

traditional, historic, jurisprudential, theological, and mystical approaches are 

found in their exegeses: some believe that this prostration is a kind of 

thanksgiving and obedience and so the prostrated is Allah, the Almighty. 

Some others say that the prostrated is Yusuf and such prostration is not-

optional but only is a kind of greetings. Others consider Yusuf as a prostrator 

in respect of regathering of his family after a long time. The main purpose of 

this research is to evaluate these approaches and provide a standard view in 

interpreting this verse. In conclusion, the standard theory argues that the 

prostrated is Yusuf himself and such prostration is a kind of political respect 

to his ministerial position in Egypt, and hence finally the apparent 

contradictions would be solved.  
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