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Abstract 

Dr. Soroush considered the Qur’an to be the dream of the Prophet in his latest theory; 

he changed the role of the Prophet from a capable to an active one. This research 

evaluates the narrative and historical reasons of this theory and measures the validity 

of reasons, using the Analytical-descriptive method and emphasizing the opinions of 

Shiite and Sunni traditionists and commentators. Findings indicate that some problems 

led him to a slippery inference, including fallacies in some premise, interpretation by 

opinion in Qur’anic verses, the illusion of incoherence of some verses with each other, 

misunderstanding some narrations, denial of Gabriel who sent revelation not only to the 

Prophet of Islam but also to the prophets before him, using incorrect analogy, and the 

existence of contradiction in his words (he considers the Qur’an a correct dream while 

he considers it in need of interpretation!). In the authentic sources and historical 

documents, the claim of the Prophet’s dream during the revelation is not mentioned. It 

seems these reports have been fabricated by Jews to reduce the validity of the 

appearances and practical rulings of the Holy Qur’an. Also, the non-dreaminess of the 

Qur’an and its word of God can be proved by valid rational, narrative and historical 

reasons. It should be noted that in Islamic texts, mere relying on the outwards of verses 

and hadiths and deviating from their inwards is considered a clear misguidance and 

disbelief, leading to mislead others. 
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 چکیده

از نقش قابلی به فاعلی   )ص( رادانسته شده و نقش پیامبر )ص(پیامبر رؤیای  کریمدر تئوری اخیرِ عبدالکریم سروش ، قرآن 
تئوری  ، تشبیه و تعبیر نقلی ، تاریخی    دلائلاست. در راستای صحت سنجی این تئوری تحقیق حاضر به روش تحلیلی  تغییر داده  

  ها حاکی از آنست محدثان و مفسران فریقین ارزیابی و میزان اعتبار این دلائل را سنجیده است. یافته   یاد شده را با تأکید بر آراء 
گری در برخی مقدمات؛ تفسیر به رأی در آیات قرآن؛ توهم عدم انسجام برخی از آیات با یکدیگر؛ سوء برداشت  که: مغالطه

است؛ استفاده از    شدهبلکه بر پیامبران قبل از ایشان نیز نازل می)ص(  از برخی روایات؛ انکار جبرئیلی که نه تنها بر پیامبر اسلام
تناقض در کلام خود وی ) از یک طرف قرآن را رؤیای صادقه دانسته و از سوی دیگر آن را نیازمند    قیاس مع الفارق، در کنار

داند( به استنتاج لغزنده وی از این مقدمات منجر شده است. در مصادر معتبر فریقین و اسناد تاریخی نه تنها به ادعای  تعبیر می

رسد این اخبار از جعلیات و اسرائلیات احبار یهود با  بلکه به نظر می  است،  ای نشدهحین نزول وحی اشاره  )ص(خواب پیامبر
هدف کاستن اعتبار و حجیت ظواهر و احکام عملی قرآن کریم باشد. در مقابل رؤیایی نبودن قرآن و کلام خداوند بودنِ آن  

متون اسلامی، تمسک صِرف به ظواهر    با دلائل معتبر عقلی، نقلی و تاریخی ثابت بوده و قابل اثبات است و باید توجه داشت در
 آیات و روایات، و اعراض از بواطن آنها ضلالت و کفر آشکار دانسته شده که اضلال دیگران را نیز در پی دارد.  

 .قرآن، پیامبر، وحی، رؤیای رسولانه، عبدالکریم سروش  ها:کلید واژه 
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  مقدمه

و مترجم   شاعر،  مدرس دانشگاه،  شناس   مولوی  نواندیش دینی،  ،عبدالکریم سروش  معروف بهدبّاغ  الله  حسین حاج فرج  دکتر   

های  با نگاشتن قبض و بسط تئوریک شریعت، از نسبیت معرفت اسلامی سخن راند و با انتشار صراطدر آغاز وی  1. است ایرانی

وحی و نظرات مختلفی درباره قرآن کریم  در ادامه، 3؛فاع کردد 2مستقیم، حقانیت انحصاری اسلام را نفی و از حقانیت پلورالی 

و نیز    )ص(حقیقت وحی را محصول حالات روانی و امور اجتماعی و تلاش بشری پیامبر  که  تجربه نبویبسط  ؛  نمودارائه  الهی  

در این    "، راوی رؤیاهای رسولانه )ص(محمد"با نام    یجدیدپس از آن تئوری    .، اثری در این زمینه استدالهی شمرعنایت  

  )ص( نقش پیامبرو  که برای فهمیدنش نیاز به تعبیر معبران است    دانستای  در این تئوری، قرآن را خواب نامهمطرح کرد و  زمینه  

دکتر سروش،              (.، مقاله اول رؤیای رسولانه1392)رک: سروش،  .تغییر دادنقش فاعلی    ای و قابلی بهاز نقش واسطه  را

نامه خواب  را  می قرآن  پیامبرای  رؤیاگونه  و  نامتعارف  و  ناهشیار  حالت  محصول  که  گونه  )ص(داند  به  زبانش  است  که  ای 

  کنیم می  فراموش  گویی  قرآن،  قرائت  هنگام  افزاید: »مار و خوابگزار بود و مینامتعارف است و برای فهم آن باید به دنبال معبّ

های پریشان داریم ولی  . بلی، خواباست  خواب   زبان    بلکه   نیست،   بیداری   زبان    زبانش،   که  خوانیم می  را  اینامه« »خواب  که 

یعنی  د نه تفسیر؛  کن ها را محتاج تعبیر میاند. و همین است که آنهای متعالی هم داریم، و رؤیاهای رسولانه از این جنس خواب

انسانی تاریخی به جای او سخن گفت و کتاب نوشت و سخنش همان سخن او بود. تو   هکخدا سخن نگفت و کتاب ننوشت، بل

در    خدا،   تنها   نه  .گویی الوهیت در پوست بشر رفت و بشری شد و ماورای طبیعت، جامۀ طبیعت به خود پوشید و طبیعی شد

  موحّدان،  خدای  که   نیست  سبب  بدان  جز  این .   بود  او  اندیشۀ  اندیشید،می  چه   هر  و  بود   خدا  در  )ص(پیامبر  که  بود  )ص(پیامبر

  این   و  است  الاهی  جهان،  .اوست  در   هم   وکائنات  ممکنات   جمیع  و  است  حاضر  ممکنات  و  کائنات  در  حجاب بی  و  فاصلهبی

  (همان)سروش، .« ...  بود )ص(محمّد کشف ترینمهم

کاستن از اعتبار و حجیت احکام عملی قرآن و بی ارزش کردن نصوص    ،کارکرد رؤیا انگاشتن وحیباید توجه داشت که          

که از آن    –  اندرا به چالش کشیدهتئوری جدید دکتر سروش    با نگاهی نقادانه از دانشوران    برخی  هر چنداست.  و ظواهر قرآن  

به  جمله می بر آرای دکتر سروشتوان  نوشته    قرآن  یانگار  ایرؤ  تیروا  ینقد و بررس؛  ساجدی اثر رؤیاانگاری وحی؛ نقدی 

 
 . 1387 نیفرورد  aftabnews.ir  ،19 نش«،یآخر»سروش و جنجال  وز،ی ک: مجله آفتاب نر نهی زم نیدر ا شتریاطلاعات بکسب  یبرا.  1

  ی مکتب  چیه   یعنی  میمختلف دار  یهاهستند: »حق  یمدع  ییمکتب تکثر گرا  روانیتکثر است. پ  اصالت  یبه معنا  یپلورال  تی کثرت، و حقان  ی معنا  پلورال در لغت به.   2

 ( 7، ص1381 ، ی)رک: توران.ندارد« یبرتر ینیردیبر مکتب غ ینی مکتب د چ یو ه  ست ین گریبرتر از مکتب د

مثنوى معنوى    حیبندگى و دلبردگى؛ تصح  ثیحد  ندارى؛یبه نهاد ناآرام جهان؛ قصه ارباب معرفت؛ تفرج صنع؛ رازدانى؛ روشنفکرى و د  توانیم  یآثار و  گریاز د.   3

 مولوى  اشاره کرد. 

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%88%D9%84%D8%A7%D9%86%D8%A7_%D8%AC%D9%84%D8%A7%D9%84%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%AF%DB%8C%D9%86_%D8%B1%D9%88%D9%85%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AF%D8%B1%D8%B3_%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D8%A7%D8%B9%D8%B1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%DB%8C%D8%B1%D8%A7%D9%86
http://ensani.ir/fa/article/author/166928
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تکامل عصری  ؛  آقاییاثری از  بررسی نظریه رؤیاانگارانه وحیبهشتی؛  از    گذار از تفسیر به تعبیر؛ جواز یا عدم جوازیعقوبیان؛  

هر یک از این افراد از زاویه دید  اما  -اشاره کردو دیگران آجیلیان مافوق اثر  دلالت یابی متن معرفت دینی در سایه استنطاق و  

و غالب این نقدها با رویکرد کلامی و برون دینی مورد توجه قرار    انددادهنقد قرار  بررسی و  مورد    و تخصص خویش، آن را

اثبات    برایدکتر سروش از برخی مقدمات درون دینی یعنی آیات و روایات و در مواردی تاریخی    در حالی که  ؛گرفته است

ر برخی موارد از نقطه نظر  و د -تا کنون این مقدمات با نگاهی به آراء محدثان و مفسران فریقین    و   نظر خویش بهره جسته است

رسد برای رسیدن به یک نتیجه منطقی و درست باید مقدمات آن  به نظر می   مورد ارزیابی قرار نگرفته است؛    - حکمای اسلامی

پاسخ   تحقیق حاضر، به دنبال  بر این اساس،.  استو با اهمیت  بررسی و ارزیابی این مقدمات ضروری    از این رو  ؛نیز درست باشد

در اثبات تئوری رؤیای    دکتر سروشمستمسک    دلائلمقدمات و  با تأکید بر آراء مفسران و محدثان فریقین،    :به این سؤال است

 ؟  برخوردار استاز اعتبار به چه میزان  رسولانه 

 سروش   دکتررؤیای رسولانه  نقد تئوریبررسی و -1

  و  تاریخی  ،بخش قرآنی، روایی  چندتوان در  را می  رؤیای رسولانهتئوری    تقویت  اثبات و  درسروش    دکتر  دلائل مستمسک

 د: نگیرمورد بررسی قرار میداد. این دلائل در ادامه جایو تعبیر  شبیهت

 دلائل قرآنی-1-1

تمسک به آیاتی از قرآن برای اثبات یکی  نظیر عدم انسجام برخی از آیات با یکدیگر،    این بخش به بررسی دلائل قرآنیدر   

 شود: و رؤیایی بودن معراج پرداخته می  )ص(شدن خدا و پیامبر

 آیات با یکدیگر  برخی از عدم انسجام -1-1-1

دانسته و بر این باور    )ص(حضرت محمدهای  نشاندهنده مشوش بودن خواب آیات را    برخیانسجام و انتظام    فقداندکتر سروش  

: گویدنور می  سوره  ابتدای  در   که  است  آن  افزاید: »جالب وی میارتباط است.  سوره نور با ماقبل و مابعد خود بی  35است آیه  

  کل  دهدمی  نشان  که...  ایمنموده  واجب  را  احکامش   و  ایمکرده  نازل  که  است  ایسوره  (؛ این 1وَفَرَضْنَاهَا« )نور:  أَنْزَلْنَاهَا  »سُورَةٌ

 )ص( پیامبراز نوادر رؤیاهای قدسی  و این مورد است  نبوده  پنهان »مؤلف«  چشم از  آن درونی  گسستگی  و  است یکپارچه سوره

 .، مقاله اول رؤیای رسولانه(1392 )سروش،.« است
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 بررسی و نقد 

ای از  بخشد و آن را به مثابه یک متن از مجموعهیکپارچگی و وحدت میانسجام به مناسبات معنایی اشاره دارد که به کلام  

بر نظم و ارتباط    اسلامیعلمای    (.160، ص 1392؛ ذوقی،  63، ص 1376مهاجر،  سازد )جملات جداگانه و نامربوط متمایز می

حکمت یا خرد خاصی در   در این زمینه معتقد است    از علمای معاصر  اند؛ مستنصر میرها تأکید داشتهمنسجم آیات درون سوره

ها  نظم درون سوره  ،فراهی نیز با ذکر دلائلیعبد الحمید    (Mir, (1986), p. 26).انسجام و ترتیب آیات قرآن کریم وجود دارد

  (Farahi, (1973), p. 51)است. کردهیا انسجام ساختار موضوعی آنها را ثابت 

علامه طباطبایی در این  توان پی برد.  با ماقبل و مابعدش می   نورانسجام و ارتباط آیه  به  با مراجعه به تفاسیر،  در این جا نیز         

د: »این آیات چنان نیست که به کلى با آیات قبلى اجنبى باشد، بلکه وجه اتصالى با آنها دارد، چون آیات قبل که  ن نویسزمینه می

(؛  34وَ مَثَلًا م نَ الَّذینَ خَلَوْا م نْ قَبْل کُم« )نور:  »وَ لَقَدْ أَنْزَلْنا إ لَیکْمُْ آیاتٍ مُبَیِّناتٍکرد بدینجا خاتمه یافت  بیان مىاحکام و شرایع را  

  شد، و معلوم است که بیان به معناى اظهار حقایق معارف، و در نتیجه تنویرى الهى است؛ علاوه بر این  "بیان "در آن گفتگو از  

آمده بود و آیات همان قرآن است که خداوند تعالى در چند جا آن را نور خوانده، مانند آیه »وَ   "آیات "در آیه مذکور کلمه  

إ لَیْ مُبینا« )نساء:أَنْزَلْنا  نُوراً  فرماید: خدایی که این آیات بیّن،  ( و در آیه نور نیز می168، ص15، ج1374)طباطبایی،  «  (174کمُْ 

نورا و  آسمان روشن  کننده  روشن  و  بوده  نور  است، خود،  کرده  نازل  را  الْأَرْض «  نی  وَ  السَّماوات   نوُرُ  »اللَّهُ  است:  زمین  و  ها 

 رود.(؛ و این چنین توهم عدم ارتباط آیات با یکدیگر از بین می35)نور:

 )ص( برای اثبات یکی شدن خدا و پیامبرقرآن از  آیاتی تمسک به -1-1-2

تو    کند: »که( بیان می115:)بقره« وَجهُْ اللَّه  »فَأَیْنَما تُوَلُّوا فَثمََو (  4:« )حدیدوهَُوَ مَعکَمُْ أَیْنَ مَا کُنْتمُْ استناد به آیات » دکتر سروش با  

چه جای شگفتی    ؛به خود پوشید و طبیعی شد  گویی الوهیت در پوست بشر رفت و بشری شد و ماورای طبیعت، جامۀ طبیعت

، مقاله دوم  1392)سروش،  .به جای او بنشیند و از زبان او با خود سخن بگوید؟«   )ص(رود و پیامبر  )ص(است که خدا در پیامبر

 .رؤیای رسولانه(
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 بررسی و نقد: 

هایی شده است. سلسله مراتب عبد با معبود در طول هم است رسد دکتر سروش در برداشت از این آیات دچار لغزشنظر میبه 

و نه کاملًا جدای از هم )مباین( و نه کاملًا عین هم )حلول(. آیات یاد شده بیانگر اینست که خداوند متعال    1نه در عرض هم 

  )ص(پیامبر، نه اینکه در  نماید و به همه چیز و همه کس علم داردو او را یاری می  حضور دارد   )ص( همواره در کنار پیامبرش

 به جای خدا بنشیند و از سوی خویش قرآن بیاورد.   )ص(حلول کرده باشد و پیامبر

همه چیز و همه کس  لک و علم مطلق خداوند بر  احاطه، مُمعیت و  دارند که مراد از این  علامه طباطبایی در این زمینه بیان می      

(؛  در پاسخ به این سؤال که اگر خداوند متعال در هر حال و زمان  146، ص19و ج 259، ص1، ج1374است )رک: طباطبایی، 

او    -و هو معکم اینما کنتم و فى اى زمان و اى حال کنتم "و مکانی بر ما احاطه دارد، چرا تنها مسئله مکان آمده و چرا نفرمود:  

فرمایند: »درست است که احاطه خداى تعالى به ما تنها احاطه مکانى  ؟ می"ا و هر زمان و در هر حال که باشیدبا شما است هر ج

ترین ملاک در جدایى چیزى از چیزى  نیست، بلکه در همه احوال و اوقات نیز به ما احاطه دارد، لیکن از آنجایى که معروف

کند، از  س بخواهد از کسى دیگر جدا شود، مکان خود را عوض مىدیگر و غایب شدنش از آن جدایى مکانى است، و هر ک 

)طباطبایی،    .ها و احوال یک نسبت است« ها و زماناین جهت تنها معیت مکانى را ذکر کرد وگرنه نسبت خداى تعالى به مکان 

 (همان

علم         را  احاطه«  و  »معیت  این  نیز  فریقین  مفسران  غالب  طباطبایی،  بر علامه  بندگان علاوه  حال  و  عمل  به  نسبت  خداوند 

،  ابوالفتوح رازى؛  347، ص9، ج1372؛ طبرسی،  520، ص9، ج1388؛ طوسی،  125، ص27، ج1412)رک: طبری،    .انددانسته

،  ابن عاشور؛  160، ص 27، ج1364،  مراغى؛  43، ص8، ج 1419،  ابن کثیر؛  168، ص14، ج1405،  آلوسى؛  14، ص19، ج 1408

قمى  )رک:  .اندبته برخی دیگر از مفسران فریقین، علاوه بر علم خداوند، به قدرت او نیز اشاره نمودهال  (  330، ص27، ج1384

 ( 185، ص5، ج1418بیضاوی، ؛ 79، ص13، ج1368، مشهدى

بدون توجه به    ،باید توجه داشت با نگاهی به قاعده کلی پذیرفته شده توسط علمای فریقین، حمل آیه بر خلاف ظاهرآن      

در این زمینه  شیخ انصارى،  گردد.  محسوب می  2مردود است و یکی از مصادیق تفسیر به رأی  ،قرائن و دلائل معتبر عقلی و نقلی 

 
  یو معلول  ی وجودها، رابطه عل  ن یاست که ب  ی وجود در صورت  ی: »مراتب طولکندیم  فیتعر  ن یوجود را چن  ی و عرض  یآمل سلسله مراتب طول   یالله جواد  تیآ.   1

و به عالم ماده    شود یسلسله از واجب الوجود شروع م  نیتر از خودش وابسته است و به آن قائم است. ا  ی از مراتب، به مرتبه عال  کیهر  سلسله،    ن یبرقرار باشد. در ا

به    ی و وابستگ  ام ینحوه ق  چی واقع شوند، ه  ی واحد  ی مرتبه وجودو در    گریکدیاست که مخلوقات در عرض    ییوجود در جا  ی و سلسله مراتب عرض  شود؛یختم م

 (559، ص5، ج1386 ،یآمل یکامل دارند«.)جواد نیتبا گریکدیندارند و با  گریکدی

بر خلاف موازین علم لغت و ادبیات عرب و فهم اهل زبان و تطبیق دادن آن بر پندارها و خیالات باطل و تمایلات شخصی و   تفسیر قرآنیعنی    "یأتفسیر به ر"  .2

أ  وَبَ تَلیَ فَ  ه أی رَب  رآن ی القُال ف ن قَ مَفرماید: »می  )ص(است؛ پیامبر اکرم روایات فراوانى در نکوهش تفسیر به رأى آمده در مصادر فریقین  (23ص ، 1385)مکارم،  .گروهی
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به خاطر ،  اگر دو یا چند احتمال در معنا باشدحمل لفظ بر یک معنا    و یا   بدون دلیل   یه حمل لفظ بر خلاف ظاهر آنویسد: »می

ر نظرش ترجیح دارد یا ظاهر لفظ را در ابتداى امر به معناى لغوى و عرفى حمل کند بدون آن که هیچ دقت  آن که آن معنا د

 ( 142، ص1ج، 1332انصارى، ). ، تفسیر به رأی است« ن نقلى به خرج دهدئ در دلایل عقلى و قرا

از معانی تفسیر به رأی  دلیل و قرینه روشن  را بدون  حمل الفاظ بر معنای »مجازی« یا »کتابی«    آیت الله مکارم شیرازی نیز      

ها،  ها، پیماندر تمام قراردادها، عهدنامه  ؛ دها و الفاظ قرآن و حدیث نداراین موضوع، اختصاصی به جملهداند و معتقد است  می

، 1385مکارم شیرازى،  ک:  )ر.کندها همین قانون حکومت میها و خلاصه هرگونه نوشته و کتاب و همچنین سخنرانینامهوصیت

 ( 23ص

بندگان یا یکی    شود در تفسیر آیات مورد استناد دکتر سروش، مفسران فریقین به حلول خداوند برهمچنانکه مشاهده می       

اند؛  طبق فرمایش علامه مجلسی دستاویز شدن این آیات و عبارات برای برخی از  ای نکردهاشاره  )ص(شدن خداوند با پیامبر

اهل تصوف و حلولیه و اتحادیه و تمسک به ظواهر آنها و اعراض از بواطن آنها ضلالت بوده و اضلال دیگران را به دنبال دارد  

 ( 392، ص10، ج1404)رک: مجلسی، .تآشکار و صریح اس که کفری 

 رؤیایی بودن معراج -1-1-3

می  رسولانه  رؤیای  دیدگاه  تقویت  برای  سروش  دکتر  که  دلائلی  دیگر  »از  اینست:  بودهآورد  هم  معراج  مفسّرانی  که  اند 

نبوی و عروجی روحانی  ؤای معنوی و ررا تجربه  )ص(پیامبر نه پروازی جسمانیدانستهیایی  ، مقاله اول  1392)سروش،  .« اند، 

   رؤیای رسولانه(

 بررسی و نقد: 

توان رؤیایی بودن تمام وحی را نتیجه گرفت به عبارت دیگر از موجبه  رسد اولاً: از روحانی و رؤیایی بودن معراج نمیبه نظر می

همان طور که خود دکتر سروش هم اشاره کرده است همه مفسران قائل به  توان قضیه کلی و فراگیر ساخت. ثانیاً  جزئیه، نمی 

طوسى،  ک:  )ر.اندمعراج را جسمانی و روحانی دانسته  نیستند و اغلب مفسران فریقین  )ص(روحانی بودن صرف معراج پیامبر

طبرى،  ؛289، ص18، ج1403 ؛ مجلسی،237، ص5ج،  1336،  کاشانى  ؛261، ص9، ج1372طبرسى،   ؛446، ص6، ج1388

 
،  1416،  )بحرانی«بَذ الکَ   ی الله  لَی عَرَفتَ د ا قَفَ  ه أی رَب   رآنَالقُ  رَسَّن فَ»مَ  فرماید:و نیز می   (؛5، مقدمه1، ج1415؛ فیض کاشانی،  2950، ح5، ج1379« )ترمذی،  ار النَّ  نَم   هُدَقعَمَ

 ( 72، ص1، ج1364و قرطبی،  199، ص5، ج1379)ترمذی،  .«اخطَد اَقَفَ ابَ صَاَفَ ه أی رَب  رآن ی القُف   الَن قَ»مَآمده است:  و نیز (؛ 81، ص1ج
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؛  291، ص2ج  ،1418  بیضاوى،؛  25، ص3، ج1419ابن کثیر،   ؛ 538، ص3، ج1413،  ابن عطیه ؛16، ص8، ج1412،  تفسیر طبرى

 و ...(   32، ص13تفسیر مراغى، ج؛ 302، ص5، ج1412سید قطب، ؛ 296ص ،19، ج1420فخررازی، 

خداوند که  حضرت از مکه تا بیت المقدس با روح و جسم بوده، به این دلیل   معتقدند معراج آن برخی دیگر از مفسران نیز       

ها، تنها سفری روحانی  المقدس به آسمان  سفرشان از بیت  امااسرى بعبده« و »عبد« همان مجموع جسم و روح است،  : »فرمایدمى

جوادى  ؛  38، ص13، ج1374)رک: طباطبایی،  .نه در خواب  است و  بیدارى صورت گرفته   عروج دراین  ظاهر این است که  و    بود

  )ص( ( طبق این دیدگاه نیز اولاً سفر پیامبر49، ص7، ج1366،  ملاصدرا  ؛221، ص3، ج1413شیبانى،  ؛  71، ص9، ج1389آملی،  

 به معراج، جسمانی و روحانی بوده و ثانیاً در بیداری اتفاق افتاده است.

باور است که    طباطبایی   علامه       این  بر  استفاده میاز این گروه  شود که آن با در نظر داشتن قرائن از آیه و روایات چنین 

ها، از ظاهر آیات سوره نجم و  آسمانبا روح و جسدش از مسجد الحرام تا مسجد اقصی رفته، و اما عروجش به    )ص(جناب

توان آن را  واقع شده و به هیچ وجه نمیبه صورت روحانی و در بیداری  آید که این عروج  صریح روایات بسیار زیادی بر می

 (همان  )رک: طباطبایی،.انکار نمود

ف         به صورت    )ص(معتقدند معراج حضرت رسولکه    2و نجاریه   1قی مانند فرق جهمیه رَحضرت علامه در پاسخ به افراد یا 

  ؛ چیزی که هست ممکن است بگوئیم که این عروج با روح مقدسش بوده است»  دارند:روحانی و رؤیای صادقه بوده بیان می

بود دیگر لیکن نه آن طور که قائلین به معراج روحانی معتقدند که به صورت رؤیای صادقه بوده است، چه اگر صرف رؤیا می

ند برآیدجا  باره آن جناب  اثبات کرامت در  مقام  بگوید و در  اهمیت داده و سخن  باره آن  قدر در  این   ؛ اشت آیات قرآنی 

چنین دیگر جا نداشت قریش وقتی که آن جناب قصه را برایشان نقل کرد آن طور به شدت انکار نمایند و نیز مشاهداتی که  هم

، 1374  )طباطبایی،.د« شوو معنای معقولی برایش تصور نمی  سازدیا بودن معراج نمیآن جناب در بین راه دیده و نقل فرموده با رؤ

   (40، ص13ج

ادامه،         بودن  علامه در  از روحانی  را عروج  مقصود  ما  )ص(پیامبر اکرمروح مقدس  معراج  یعنی  به  مادی  عالم  این  ورای 

  به طوری که  دانسته است  ،شودقدار از آنجا صادر میبدانجا منتهی و اَمین منزل دارند و اعمال بندگان  آنجایی که ملائکه مکرّ

 
  ، اما از »جهم« شده   بحث  آن  و درباره   آمده   ف رَق یهاکتاب  یدر تمام  باًیتقر آن  مؤسس  نام  ز یو ن  آن  نام  که  است  یاسلام  یکلام  یهافرقه  نیترمیاز قد  ه یجهم  فرقه.   1

  (279، ص1، ج 1980  ،ی)رک: اشعر.دارددر بر    آن  درباره   یاندک  لی اص  اطلاعات  ،فرقه  نیا  مخالفان  قلم  موجود به  یهاو گزارش  است  نمانده   یباق   یاو متن  روان یپ  ای

 ( 194، ص1417  ،یاست.)رک: بغداد یها مجازو نسبت دادن اعمال به انسان زندیجز خدا سر نم یاز کس یفعل و کار  چی: ه آناناز عقائد

: قبول امامت  است  آنان  دیاختلاف دارد. از عقا  یفرق معتزل  گریبا د  اتیو نظر  دیعقا  یاست که خاستگاه آن مکتب معتزله است، اما در برخ  یاز فرق   ه،ینجار.   2

؛  46، ص5، ج1408  ،ی؛ سمعان 89، ص1، ج 1404  ،یشهرستان  .)رک:یدر هر مکان  شیخداوند با چشم؛ بودن خداوند به ذات و وجود خو   تیابوبکر؛ محال بودن رؤ

 ( 101، ص 1983 ،ینیاسفرا
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آیات کبرای پروردگارش را مشاهده و حقایق اشیاء و نتایج اعمال برایش مجسم شده، ارواح انبیای عظام  )ص(حضرت رسول

دیده که جز با عبارات:  را  هی  را ملاقات و با آنان گفتگو کرده، ملائکه کرام را دیده و با آنان صحبت نموده است و آیات ال 

 ( همان)رک: طباطبایی،  .تعبیر از آنها ممکن نبوده است "سرادقات "و  "حجب"، "عرش "

ثانیاً: اهمیت و    را از معجزات بر شمرد.معراج  توان  نمی، اولاً:  رؤیای صادقه بود، در این صورتبر این اساس اگر معراج،        

بر عروج و   انکار قریش    ثالثاً:  بود.فایده میلغو و بی  )ص(پیامبر  اثبات کرامتتأکید قرآن کریم  برای  نمیوجهی    ماند.باقی 

 ، در خواب و رؤیا نبوده است بلکه با جسم و روحشان و در بیداری انجام شده است.  )ص(پیامبر اکرم بنابراین معراج

 دلائل روایی-1-2

و حدیث قدسی قرب نوافل که مستمک دکتر سروش    امام علی)ع(،  )ص(ت پیامبر اکرمارواینظیر    دلائل روایی در این بخش  

 گردد:در اثبات تئوری رؤیای رسولانه بوده است، ارزیابی می

 )ص(اکرمروایت پیامبر  -1-2-1

یک   هرؤیای صادقفرماید: »است که می )ص(دکتر سروش، روایتی از پیامبر اکرم برای وحی توسط  ایدلائل انتخاب واژه رؤاز 

 (  همان)رک: سروش،  .« شش جزء نبوت است و جزء از چهل

 بررسی و نقد: 

ینَ جُزْءاً م نَ النُّبُوَّة«  آمده است: »الرُّؤْیَا الْحَسَنَۀُ م نَ الرَّجُل  الصَّال ح  جُزْءٌ م نْ س تَّۀٍ وَ أَرْبَع   )ص(در روایت منتسب به حضرت رسول

ابوداود،   مالک،  38، ص9، ج1425بخاری،  ؛  304، ص 4، ج1952)رک:  ابن حنبل،  593، ص1407؛  ؛ 126، ص3، ج2005؛ 

به دو مقدمه از    است« نیاز  )ص(همان رؤیای نبی»وحی    رسد برای رسیدن به نتیجهبه نظر می.  (204، ص25، ج1404مجلسی،  

 شش جزء نبوت است.  وحی جزئی از چهل و  -2رؤیای حسنه جزئی از چهل و شش جزء نبوت است.    -1روایت مذکور است:  

که    )ص(ست که در شش ماه نخست از نبوت بیست و سه ساله پیامبرا  : مقدمه اول در مقام بیان این بررسی مقدمه اول      

؛ فیض  265، ص1، ج1367شد )رک: ابن اثیر،  وحی می   )ص(معادل یک چهل و ششم نبوت ایشان بود، در خواب به حضرت

(؛ و این امر به عقیده برخی از علماء به دلیل آماده سازی توان و  204، ص25، ج 1404مجلسی،  ؛  75، ص2، ج1406کاشانی،  

به عبارت    (117، ص5، ج1421.)رک: مازندرانی،  برای تحمل نزول فرشته وحی در بیداری بوده است  )ص(قوای آن جناب
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توان رؤیا شد. اما از این مقدمه نمی ی فراهم میدیگر با دیدن رؤیاهای صادقه، زمینه تحمل فرشته وحی و دریافت وحی در بیدار

 بر ایشان نازل شد را نتیجه گرفت.  )ص(ی که در بیست و دو سال و شش ماه دیگر نبوت پیامبرابودن  تمام وحی

: اگر وحی یک جزء از چهل و شش جزء نبوت بود، چهل و پنج قسمت بعدی را چه چیزی تشکیل  بررسی مقدمه دوم    

جزء نبوت را به    شش  و  چهل بود قطعاً بیش از یک جزء از    )ص(رسد اگر تمام وحی، رؤیای صادقه پیامبرنظر میدهد؟ به  می

دهد و به طور کلی، نبی و رسول به دلیل نزول وحی الهی بر داد؛ زیرا وحی قسمت اعظم نبوت را تشکیل میخود اختصاص می

اند. بنا براین، مقدمه دوم نیز در اثبات رؤیا بودن همه وحی،  رسول نام گرفتهایشان و خبر آوردن از عالم غیب است که نبی و  

 توان رؤیا بودن تمام وحی را نتیجه گرفت. تمام نیست. بر این اساس از مقدمات یاد شده نمی 

 )ع(علیروایت امام  -1-2-2

به  کند و معتقد است  را روایت میداند که تجارب و مشاهدات خویش  را روایتگری می  )ص(دکتر سروش، حضرت محمد   

  انگاشتن،  رؤیا  را . وحیکه فضای وحی، فضایی رؤیایی است، تردید نباید کرد که زبان قرآن یکسره زبان رؤیا است  حکم آن

  معلوم  اینک  ولی  پنداشتند،می  )ص(نبیّ  مسموعات  را  وحی  مفسّران  افزاید؛می  آن  بر  که  کاهدنمی  آن  وغنای  قوّت  از  تنها  نه

  (همان)سروش،  حیٌ؛ رؤیای انبیاء وحی است«.وَ   اء یَا الأنب  ؤیَفرمود: »رُ  )ع(اوست؛ همچنانکه امیرالمؤمنین علی  مرئیّات   که   شود می

 بررسی و نقد: 

( و در اصطلاح قرآن کریم به معنای سخن گفتن  858، ص1404وحی در لغت به معنای اشاره سریع و پنهانی است )راغب،   

رؤیا نیز به معنی چیزی است که در خواب دیده اى بین خدا و طرف مقابلش نباشد.  خفى است، سخن گفتنى که هیچ واسطه

و تعبیر آن خواب و ارتباط آن با واقعیت بیرونی، امر ثابتی    )ع(و جانشین او  )ص(خواب پیامبر(  375، ص1404)راغب،  .شود

رسد به نظر می(؛ اما  64، ص15ج،  1420  )رک: عاملی،انداست و شکی در آن نیست همچنانکه برخی از علماء به آن اشاره کرده

این میان بررسی   »  طلبدتری میدقیق آنچه در  )یَاء  وحَیٌا الأنب ؤیَرُ  اینست که منظور از واژه وحی در روایت  ، 1414طوسی،  « 

 ( چیست؟  64ص، 11ج ،1403 ،و مجلسی 215ص

 پاسخ از دو حالت خارج نیست:       

الف( یا منظور از آن، وحی شناخته شده و اصطلاحی نیست و به معنای الهام و آگاهی است که در اینصورت استدلال دکتر       

 سروش ناتمام است.  
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رسد همین معنا مد است که به نظر می  ب( یا منظور از وحی، همان وحی اصطلاحی نازل شده از سوی خداوند متعال به انبیاء      

ای صورت گرفته است. زیرا جمله »رؤیای انبیاء، وحی است« با جمله »وحی،  ؛ در این صورت نیز مغالطهباشدنظر سروش می

شود: رابطه منطقی میان وحی و رؤیای صادقه، یک  نتیجه گرفته می   )ع(رؤیای انبیاست« متفاوت است. از روایت حضرت امیر

نتیجه گرفته    )ع(وحی و رؤیای صادقه را از روایت امام علی  رابطه عموم خصوص مطلق است. اما دکتر سروش رابطه تساوی بین 

 رسد.است که ناصواب به نظر می

پیامبر       اما هر وحی  ،ببیند  )ص(به عبارت دیگر، هر رؤیایی که  پیامبراوحی است؛  نیست و شاید در    )ص(ی لزوماً رؤیای 

سوره مبارکه شوری آمده است: »هیچ بشرى را نرسد که خدا جز به وحى یا از    5بیداری نازل شده باشد؛ همانگونه که در آیه  

 «.فرستد تا به فرمان او هر چه بخواهد به او وحى کند، او بلند پایه و حکیم است اى مىآن سوى پرده، با او سخن گوید، یا فرشته

با بشر در سه مورد منحصر شده است:  در آیه شری با    -2وحی؛    -1فه یاد شده، سخن گفتن خداوند متعال  از پس حجاب و 

  توسط فرشته وحی.    -3در طور؛  )ع(پوششى با او سخن گوید مانند تکلم خداى تعالى با حضرت موسى

داخل است بین مفسران فریقین اختلاف است:  اما درباره اینکه تکلم رؤیایی خداوند با بشر در چه قسمی از این سه قسم       

شود و هم در خواب )رک: فخر رازی،  برخی بر این باورند که داخل در قسم اول است؛ یعنی وحی هم در بیداری نازل می

؛ مکارم 197، ص25، ج1384؛ ابن عاشور،  233، ص4، ج1407؛ زمخشری،  54، ص13، ج1405؛ آلوسی،  611، ص27، ج1420

اما برخی دیگر نظیر علامه طباطبایی معتقدند تکلم   ( که ظاهراً دکتر سروش نیز بر این باور است؛487، ص20ج،  1374شیرازی،  

، 18، ج1374)رک: طباطبایی،  .شودخداوند متعال با بشر در عالم رؤیا داخل در قسم دوم است یعنی از وراء حجاب انجام می

 ( 74ص

نموده و آنها  انبیاء در خواب و رؤیا )چه به صورت وحی و چه از وراء حجاب( تکلم میهر چند خداوند متعال با برخی از         

ی  نِّشد: »إ   )ع(که در خواب، مکلف به ذبح فرزندش اسماعیل )ع(کرده است مانند حضرت ابراهیمرا مکلف به انجام اموری می

به خواب و رؤیا نیست و همانگونه که اشاره شد به نظر اغلب  وحی محدود  تمام  ؛ اما  (103إنِّی أذبحَُکَ« )صافات:  ام نَی المَی ف أرَ

«  یَاء  وَحیٌ ا الأنب ؤیَرُرسد از روایت »شود و هم در بیداری. بر این اساس به نظر میمفسران فریقین، وحی هم در خواب نازل می 

 نارواست.  )ص(برداشت یکسانی تمام وحی با رؤیای پیامبر

 حدیث قدسی  -1-2-3

بنده نماید:  سروش در تأیید نظر خویش به حدیث قدسی قرب نوافل تمسک میدکتر   به  اثر نوافل چندان نزدیک »من  ام در 

 پای   و  خداوند دست  اگر  گیرد کهمی  (؛ و نتیجه352، ص2ج  ،1429  ،کلینی« ) شومشوم که دست و پا و چشم و گوش او میمی
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، 1392)رک: سروش،  .د ترقی کند و ذهن و زبان حق شودتوانمی  بنده  بلکه  بشود،  هم  او  زبان  و   ذهن   که  عجب  نه  شود،می  بنده

 مقاله دوم رؤیای رسولانه( 

 بررسی و نقد: 

ای در برداشت حدیث مذکور صورت گرفته است. در این حدیث تصریح شده است که خداوند متعال  رسد مغالطهبه نظر می

گیرد  د و تمام امور آن بنده را خود به عهده میشودست و پا و چشم و گوش او میبر اثر نوافل، به بنده خویش نزدیک شده و 

رای اجرا و تحقق اراده خداوند متعال که فاعل حقیقی  و در این زمان، تمام وجود بنده، نقش واسطه و قابلی خواهد داشت ب

 ای ترقی کند که ذهن و زبان حق گردد و نقش فاعلی پیدا کند.  است؛ و نه اینکه بنده بتواند به مرتبه

علامه مجلسی در شرح حدیث قرب نوافل شش وجه از وجوه محتمل را ذکر نموده و یکی از این موارد ششگانه را آشکارتر و  

نویسد: »خداوند سبحان در بدن، قلب و روح انسان، قوای ضعیفی قرار داده است که این قوا در معرض ر شمرده و میتقوی

انحلال و انقضاء و نابودی هستند. هرگاه بنده به آنها اکتفا کند و آنها را در راه شهوات و هوای نفس بکار گیرد همه آن قوا را  

پشیمانی نخواهد داشت. اما هنگامی که آنها را در راه طاعت پروردگار و محبوبش    ای جز حسرت ونابود کرده است و ثمره

تر هستند؛ همانگونه  تر و باقینماید به طوری که در دنیا و آخرت برایش قوی صرف کند خداوند آنها را به بهتر از آن تبدیل می

 (  392، ص10، ج1404)مجلسی، .« (7یم:« )ابراهفرماید: »لَئ نْ شکََرتُْمْ لَأَز یدَنَّکمُْکه می

زند که اگر در راه اطاعت شیطان و نفس بکار گرفته شود سمع روحانی  علامه مجلسی در ادامه، قوه سمع و شنیدن را مثال می      

رود در حالی که سمع جسمانی نیز در معرض فنا و نابودی است؛  زمان مرگ، جز وبال و گمراهی چیزی از آن  آن از بین می

کند که کلام ملائکه  ماند. اما اگر قوه سمع در راه طاعت الهی صرف شود خداوند آن را به سمع کامل روحانی بدل می ی نمیباق

فهمد. پس خداوند شنود و کلام الهی، کلام انبیاء و اوصیاء علیهم السلام را میو خطاب پروردگار متعال را در دنیا و آخرت می

رود و در قبر نیز به وسیله آن  برد و این سمع با ضعف بدن و مرگ از بین نمی را از بین نمیمتعال این سمع قلبی و روحانی  

 ( 393، ص10، ج1404)رک: مجلسی، .دهدشنود و جواب میمی

گردد و به حق متصل  محقق طوسی نیز در این زمینه بر این باور است که انسان عارف، زمانی که از خویشتن منقطع می      

ها را غرق در علم او که  بیند؛ و همه علم ها را در قدرت او که متعلق به همه مقدورات است مستغرق میهمه قدرت شود  می

بیند؛ بلکه همه وجود و همه کمال وجود  ها را در اراده او مستغرق میبیند؛ و همه اراده چیزی از موجودات از او مخفی نیست می

کند و گوشش  شود که با آن نگاه میبیند. پس در این زمان، حق چشمش میب او میرا صادر شده از او و افاضه شده از جان
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با آن میمی با آن کار میشنود و قدرتش میشود که  با آن میکند و علمش می گردد که  گردد و داند و آگاه میشود که 

، 1403)رک: طوسی،  .گرددق الله می بخشد؛ پس در این هنگام عارف، حقیقتاً متخلق به اخلا شود که با آن میسخاوتش می 

( بر این اساس، مراد از حدیث قرب نوافل، متخلق شدن به اخلاق الله و روحانی شدن اعضاء و جوارح و اتصال  389، ص3ج

آنها به حق بر اثر طاعت الهی و انقطاع از خویشتن است. به عبارت دیگر، مراد از حدیث مورد بحث، خدایی شدن بنده بر اثر  

ای که ذهن و زبان خداوند سبحان گردد؛ زیرا در این هنگام چیزی از بنده باقی نمانده است  است، نه ترقی بنده به مرتبهنوافل  

 هر چه هست خداست و دیگر هیچ.

 ل تاریخیدلائ-1-3

نظیر به خواب رفتن  شود؛ دلائلی  دکتر سروش در اثبات تئوری مورد بحث پرداخته می ی  تاریخ  در این بخش به بررسی دلائل

   .)ص(هنگام نزول وحی و یکی بودن جبرئیل با حضرت رسول )ص(پیامبر

  هنگام نزول وحی )ص(به خواب رفتن پیامبر-1-3-1

را طاق   داد که گاه طاقت اودست می )ص(در حین نزول وحی، خوابی سنگین همراه با تعرّق به پیامبر» نویسد:میدکتر سروش 

 ، مقاله اول رؤیای رسولانه( 1392)سروش، .« کردمی

 بررسی و نقد: 

  :است  به دو صورت بوده  )ص(پیامبر اکرمبر  کیفیت نزول وحی  که آید  این نتیجه به دست می،  تاریخی  منابع روایی  ا مراجعه بهب

نزد  جبرئیل به صورت فردی عادی  جناب    :دوم.  استایشان سخت و سنگین بوده    که خیلی برس،  رَه صورت بانگ جَب  :اول

، 6ج، 1403؛ مجلسی، 27، ص1ج، 1425بخاری، ک: ر).بوده است ترسهل ایشان براین نوع وحی تحمل و  آمدمی )ص(پیامبر

ای  حین نزول وحی اشاره  )ص(به خواب پیامبر در این مصادر  و    (33، ص1374حجتی،    ؛76، ص1ج،  1363؛ سیوطی،  669ص

به صورت بانگ بوده )آن هم بعد از نزول وحی  اگر هم خوابی در میان بوده باشد بعد از نزول وحی  رسد  به نظر می   نشده است؛  

معلوم نیست دکتر سروش با استناد به کدام مصدر و منبع،    .و نه حین نزول وحی (ه استو سخت بود ثقیل جرس زیرا بر ایشان 

 طرح کرده است. را  حین نزول وحی  )ص(ب پیامبرادعای خوا

)تشریع، رفتار،  موضوعاتی است که اعتقاد به حقایق و آموزه های دین  ذکر است که پدیده وحی از مهمترین    البته لازم به      

؛ و اهمیت فوق  به آن وابسته است(  السلاملیهمعپیامبران، امامان و اولیاء   ،اعتقاد، اخبار غیبی و معارف و مفاهیم جهان و زندگی 

از    به صورت متمادی مهم و سرنوشت ساز انسان،  این پدیده بسیار    دارد.  )ص(سیره و اقوال پیامبر  ،ای در اثبات عصمتالعاده
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به آناعتقاد مسلمین    با هدف سست کردنافرادی  جانب   قرار    نسبت  ، 3، ج1420عاملی،    )رک:.گرفته استمورد تضعیف 

همانگونه که در عهدین نیز از این اخبار    ؛تر دیدتوان رد پای اهل کتاب را در این زمینه برجستهبا نگاهی به تاریخ می   (35ص

رسد تئوری رؤیا انگاری  بر این اساس به نظر می  (170ص  ،1ج  ،1405بلاغی،    ؛13:  3،  نجیل متىا)رک:    خوردفراوان به چشم می 

اهل کتاب است که    و  اسرائلیات احبار یهود  اخبار جعلی و  زمان نزول وحی نیز از  )ص(وحی و ادعای خواب سنگین پیامبر

 ندارد.کریم و احکام عملی قرآن کارکردی جزء کاستن اعتبار و حجیت ظواهر 

 )ص(همان محمّدجبرئیل  -1-3-2

بود که در رؤیای قدسی بر خود او چون فرشته ظاهر شد و به او همان را داد    )ص(»جبرئیل همان محمّدنویسد:  دکتر سروش می

تعبیر جبرئیل بود. غفلت از زبان رؤیا و مغالطۀ خوابگزارانه، جمعی را بر آن داشته است تا    )ص(که خود از پیش داشت. محمد

  به   رؤیا  در  )ص(پیامبر  بالاتر،  از اینرساند؛  می  )ص(ن را به قلب محمدای بپندارند که قرآواسطه  نکرده،  تعبیرالامین را    روح

کند که اینجا دو کس در کار  اما توجه به سرشت رؤیا و زبان آن، آشکار میگوید  می  سخن  او  زبان  از   و   نشیندمی  هم   خدا  جای

 ( رؤیای رسولانه، مقاله اول و دوم 1392)سروش، .نیستند، بلکه یک کس است« 

 بررسی و نقد: 

 وحی  )ص(به پیامبر غار حرارا در  (  5-1علق:)  جبرئیل نخستین آیات قرآنجناب  بر اساس روایات موجود در منابع اسلامی،  

  ( 233، ص1ج،  1420عاملی،  ) .بازگشت و او را از این امر مهم آگاه ساخت)س(  خدیجهحضرت  نزد    )ص(کرد. سپس پیامبر

شده، بلکه بر پیامبران قبل از ایشان نیز نازل  نازل می   )ص(نه تنها بر پیامبرگرامی اسلام  ، این فرشته وحی  ، علاوه بر آن، جبرئیل

است؛ در قرآن کریم به این مطلب اشاره شده که یهودیان به خاطر تکالیف شاقی که جناب جبرئیل برای آنها نازل    شدهمی

ورزند، بگو: اوست  به آنان که با جبریل دشمنى مى» فرماید:کرده بود با او دشمن بودند و خداوند سبحان در تعریض به یهود می

هاى دیگر آسمانى را تصدیق کند و براى مؤمنان رهنمون و ازل کرده است تا کتاب که این آیات را به فرمان خدا بر دل تو ن

  .« بشارت باشد؛ کسى که دشمن خدا و ملائکه و رسولان او و جبرئیل و میکائیل است باید بداند که خدا هم دشمن کافران است

 ( 98و 97)بقره:

 فدک   اهل  یهود  از  جماعتى  شد،  مدینه  وارد  )ص(خدا  که رسول  زمانیآمده است    آیات مورد بحث  ذیل  تفاسیر فریقین  در       

 آورد؟می  تو  بر  را  خدا  وحى  و  شود می  نازل   بر تو   کدام یک   خدا  فرشتگان  میان   از   )ص(محمد  اى:  جناب آمده و پرسیدند  آن  نزد

.  شودمى  نازل  خونریزى  و  شدت  و  جنگ  براى  همواره  جبرئیل  چون  ماست  دشمن   این   گفتند:  جبرئیل.:  فرمود  )ص(خدا  رسول

https://fa.wikishia.net/view/%D8%BA%D8%A7%D8%B1_%D8%AD%D8%B1%D8%A7
https://fa.wikishia.net/view/%D9%88%D8%AD%DB%8C
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AE%D8%AF%DB%8C%D8%AC%D9%87
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؛  610، ص3، ج1420؛ فخررازی،  362، ص1، ج1388؛ طوسی،  276، ص1، ج1372؛ طبرسی،  343، ص1، ج1412)رک: طبری،  

 و ...(  96، ص1، ج1418؛ بیضاوی، 63، ص2، ج1408، ابوالفتوح رازى

های اولیۀ عهد عتیق اتفاق افتاده است،  هایی نسبت داده شده که در دوره، به جبرئیل فعالیتتوراتدر ترجمه و تفسیر آرامی        

  تثنیه،  )رک: سفر  شرکت دارد  )ع(موسییا در دفن  (  37:15سفر پیدایش،  )رک:    کندرا راهنمایی می  )ع(یوسفمثلًا اوست که  

و نیز ویران کننده سَدوم )از شهرهای قوم لوط( دانسته شده    )ع( ابراهیمبه علاوه، او در زمره فرشتگان ملاقات کننده با (؛ 34: 6

 انکار کرد. را  )ص(خدا رسول بر ایشان فرود آمدن و جبرئیل  وجودتوان به سادگی، نمی رسدمی  نظر به اساس این  بر 1.است

 و تعبیر شبیهت-1-4

به درخت، و نیاز قرآن به تعبیر خواب پرداخته    )ص(تشبیهات و تعابیر دکتر سروش نظیر تشبیه پیامبردر این بخش به بررسی  

   شود:می

 درختبه  )ص(پیامبر شبیهت -1-4-1

 متافیزیک »د:  سوینیکند و م ها را به باغبان و درخت تشبیه میآن ،  )ص(خدا و پیامبر  وصالکردن و    برای نزدیک  دکتر سروش

  اقرب  رابطۀ ،  )ص(رابطه خدا و پیامبر  از  من   تصویروصال؛    و  قرب   متافیزیک  من   متافیزیک  و  است   فراق   و  عدبُ  متافیزیک  شما

  این   و  دهدمی  میوه  درخت  و  کاردمی  بذر  باغبان  .است  درخت  و  باغبان  تصویر  تر،ساده   یا  بدن،  و  نفس   تصویر  الورید،حبل  من 

آید،  که از آن بر میها و قندهایش مدیون و مرهون درختی است  مین ویتا  تا  گرفته  ،شکل  و  عطر  و  رنگ  از  چیزش  همه  میوه،

الله   نوشد و البته هم کاشتنش، و هم میوه دادنش باذنای میای نشسته است و نور و غذا و هوای ویژهدرختی که در خاک ویژه

)سروش،  .« ها از هم فاصله ندارندو بلکه وجود درخت عین امر خدا و اذن خداست و این   است و موحدان در این تردیدی ندارند

  (همان

 بررسی و نقد: 

نظر میدرست  نااز دو جهت    تشبیهاین    اولاً رسدبه  نزد درخت    :  ندارد ولی  باغبان همیشه  نزد    وندخداحضور  حضور  متعال 

-فقط واسطه،  باغبان خالق درخت نیستکه    است در صورتی  )ص(متعال خالق پیامبر  وندخدا  . ثانیاًهمیشگی است    )ص(پیامبرش

 .  استخط و استفاده از قیاس مع الفارق  است الفارق قیاس مع، مقایسهاین  ؛است و پرورش درخت ای برای کاشت 

 
 . Michael and Gabriel. v.2, p.952-956  لیذ کا،یجودائ  ۀو دانشنام "Gabriel"لیکتاب مقدّس، ذ ار یمع ۀرک: دانشنام.  1

https://fa.wikishia.net/view/%D8%AA%D9%88%D8%B1%D8%A7%D8%AA
https://fa.wikishia.net/view/%DB%8C%D9%88%D8%B3%D9%81(%D8%B9)
https://fa.wikishia.net/index.php?title=%D9%85%D9%88%D8%B3%DB%8C(%D8%B9)&action=edit&redlink=1
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D9%87%DB%8C%D9%85(%D8%B9)
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 تعبیر  -1-4-2

یکسو  دکتر سروش پیامبرق  از  رؤیای صادقه  را  از  می  )ص(رآن  و  تعبیر    دیگر سوداند  به  نیاز  این رؤیای صادقه  است  معتقد 

 ، مقاله دوم رؤیای رسولانه(1392 )رک: سروش، .خوابگزاران دارد

 بررسی و نقد: 

که   ستنده  صادقه دسته نخست رؤیاهای :مانند ملاصدرا و ابن سینا خواب به دو قسم تقسیم شده است حکمای اسلامیطبق نظر 

انجام    آنها  در  دخل و تصرفی هیچ تخیله خواب بینندهو شفاف هستند که م  صریح  ایهخواب ته تعبیر ندارند. این دس  اجی بهاحتی 

های ضعیف  دسته دوم خواب   .ع نیازی به تعبیر ندارندبا واقها به دلیل شدت وضوح و مطابقتشان  گونه خواب   این و    تنداده اس

   (544و 536ص  ،1362لاصدرا، و م 225ص ،1400ابن سینا، رک: ).روشن شود ،تعبیرو مبهم هستند که باید با 

که قرآن، رؤیای صادقه نیست و نیاز  ایننیاز از تعبیر؛ و یا  است و بی  )ص(بنابراین یا باید قائل شد که قرآن، رؤیای صادقه پیامبر

در برخی  بپذیریم که قرآن    باز هم بر فرض  اگر  نیازمند به تعبیر.  همو    باشدرؤیای صادقه  قرآن هم    گفت توان  نمی    ؛ به تعبیر دارد

 نیاز از تعبیر چیست؟ نیاز ندارد، ملاک تشخیص آیات نیازمند به تعبیر از آیات بیدر برخی موارد  به تعبیر دارد وموارد نیاز 

 الهی و وحی قرآن، کلام -2

و اگر احتمال  ؛  )ص(وند متعال معرفی شده است و نه رؤیای پیامبردر آیات و روایات فراوانی، ماهیت قرآن به صورت کلام خدا

(؛ و حال آنکه  75اللَّه  ثمَُّ یحَُرِّفُونهَ« )بقره:  فَریقٌ م نْهمُْ یَسْمَعُونَ کَلامَوَ قَدْ کانَ  . در آیات »رفتمی  تی رفت حتماً به آن اشاررؤیا می

مى را  ایشان کلام خدا  از  با  گروهى  و  را مىشنیدند  آن  الْمُشْر کینَ  یافتند تحریفش مىآنکه حقیقت  م نَ  أحََدٌ  إ نْ  »وَ  کردند؛ 

؛ و هرگاه یکى از مشرکان به تو پناه آورد، پناهش ده تا کلام خدا را بشنود؛  (6« )توبه:اللَّه   اسْتَجارَکَ فَأَج رْهُ حَتَّى یَسْمَعَ کَلامَ

و ... قرآن کریم با عنوان »کلام خدا« آمده   خواهند سخن خدا را دگرگون کنند؛؛ مى( 15« )فتح:ه اللَّ   یدوُنَ أَنْ یُبَدِّلُوا کَلامَ»یُر 

 است.  

آمد و گفت: در کتاب خدا   )ع( در روایات نیز از قرآن کریم با عنوان کلام الله یاد شده است از آنجمله مردی نزد امام علی      

ای ... و حال آنکه آن وحی است  عزایت بنشیند چگونه در کتاب خدا شک کردهام. حضرت فرمود: »مادرت به  شک کرده

بپرهیز که  و نیز از آن حضرت مروی است: » (    264، ص1357)ابن بابویه،  .ند عز و جل است و کلام خداست ...« کلام خداو

همیده باشى چه بسا وحیی که شبیه به  قرآن را به رأى خود تفسیر کنى، پیش از آنکه به وسیله عالمان )به حقایق قرآن(، آن را ف

هایش با او همانند  کلام بشر است اما آن کلام خدا است و تأویل آن همچون کلام بشر نیست. همان گونه که چیزى از آفریده
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  نیست، فعل او نیز به چیزى از افعال بشر شباهت ندارد،  هیچ سخن او به سخن بشر شبیه نیست. کلام خداى متعال صفت او است

؛  264، ص1357)ابن بابویه، .«شویدو کلام بشر افعال ایشان. پس سخن خدا را به سخن بشر تشبیه مکنید که گمراه و هلاک مى

 ( 107، ص89، ج1403؛ مجلسی، 4، ص1، ج1416بحرانی، 

د: دنفرموت ا حضر شد.در مورد کیفیت قرآن سؤال آمده که  )ع(هادی و )ع(کاظم،)ع(صادق  انامامت دیگری از ادر روای      

قرآن کلام خداست و کتاب و وحی و نازل شده از طرف اوست و آن کتاب عزیز و مقتدری است که هیچ گونه امر باطلی به  »

  (6، ص1، ج1380عیاشی، ؛ 545ص ،1376 ،ابن بابویه).« یابد و از جانب خدای حکیم و ستوده نازل گردیده استآن راه نمی

مجلسی،  ؛  6، ص1، ج1380)عیاشی،  .« اللَّه  درباره قرآن سؤال کرد، حضرت فرمود: »هُوَ کَلَامُ  )ع(و نیز فضیل بن یسار از امام رضا

 بر اساس آیات و روایات یاد شده، قرآن کریم کلام خداوند متعال و وحی مُنزَل الهی است. (120، ص89ج  ،1403

 

 نتیجه

هایی  برداشت و مغالطه  وء س  تئوری رؤیای رسولانه،اثبات  در    دکتر سروشدلائل مستمسک  در    شوداستنتاج می  آنچه گذشت  از

 :  ؛ نظیروجود دارد که به استنتاج لغزنده وی از این مقدمات منجر شده است

زیرا  شود  تفسیر به رأی محسوب می   )ص(امبری شدن خدا و پ  یکیاثبات    یبرا«  وهَُوَ مَعکَمُْ أَیْنَ مَا کُنْتُمْآیه »تمسک به   .1

علم مطلق خداوند بر همه چیز است و به معنی تباین یا حلول    در اینگونه آیات،  مراد از معیتبا توجه به آراء مفسران فریقین  

 نیست.   )ص(خداوند در پیامبر

از  در معانی و مفاهیم آنها    تأملتفاسیر فریقین و دقت و  با نگاهی به    گریکدیبا    نور  اتیآبرخی از  توهم عدم انسجام   .2

  رود.بین می 

توان قضیه  توان رؤیایی بودن تمام وحی را نتیجه گرفت و از موجبه جزئیه، نمیاز روحانی و رؤیایی بودن معراج نمی .3

 کلی ساخت.  

زیرا جمله »رؤیای انبیاء، وحی    توان رؤیایی بودن تمام وحی را نتیجه گرفت.نمی  حیٌ« وَ  اء یَ ا الأنب ؤیَ»رُی نظیر  روایات  از .4

است« با جمله »وحی، رؤیای انبیاست« متفاوت است. این روایت رابطه منطقی میان وحی و رؤیای صادقه را یک رابطه عموم  

 خصوص مطلق بیان نموده درحالی که دکتر سروش رابطه تساوی بین آن دو را نتیجه گرفته است. 

بلکه مراد متخلق شدن   ،د ترقی کند و ذهن و زبان حق شودتوانمی  بندهفت که  توان نتیجه گراز حدیث قرب نوافل نمی .5

 حق بر اثر طاعت الهی و انقطاع از خویشتن است.  حضرت به اخلاق الله و روحانی شدن اعضاء و جوارح و اتصال آنها به 
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 به درخت قیاس مع الفارق است.  )ص(تشبیه خداوند به باغبان و پیامبر .6

اسلاملی انکار جبرئ .7 پیامبر  بر  تنها  نه  نازل می)ص(ی که  نیز  ایشان  از  قبل  پیامبران  بر  بلکه  نظر   استشده،  به  ناصواب 

 رسد.می

به طوری که از یک طرف قرآن را رؤیای صادقه دانسته و از سوی دیگر    وجود تناقض در کلام خود دکتر سروش .8

 بی نیاز از تعبیرند.  صادقه رؤیاهای  حکمای اسلامیدر حالی که طبق نظر  داندآن را نیازمند تعبیر می

از اخبار جعلی  رسد این ادعا  ای نشده است و به نظر میحین نزول وحی اشاره  )ص(به خواب پیامبراسناد تاریخی  در   .9

 و اهل کتاب است که کارکردی جزکاستن اعتبار حجیت ظواهر و احکام عملی قرآن کریم ندارد.  اسرائلیات احبار یهود و 

 نابع م

   قرآن کریم. •

 . ، قم: موسسه مطبوعاتی اسماعیلیانالنهایة فی غریب الحدیث و الأثر(، ق.1367) .ابن اثیر جزری، مبارک .1

 ه. جماعه المدرسین فی الحوزه العلمی ، قم:  التوحید ش.(، 1357) .بن علی بابویه، محمدابن  .2

 ، تهران: کتابچى. الأمالی )للصدوق(ش.(،  1376) .ابن بابویه، محمد .3

 ، ریاض: بیت الافکار الدولیه.مسند احمد بن حنبلم.(، 2005ابن حنبل، احمد. ) .4

 . بیدار :، قمالعرشیه، الفعل و الانفعال(رسائل )الرساله (، ق.1400).،، حسین سینا ابن  .5

 . دارالبیدارللنشر قم: ،مختلفه و القرآن متشابه ق.(، 1369) . محمد مازندرانی، آشوب شهر ابن  .6

حریر المعنى السدید وتنویر العقل الجدید من تفسیر ر)تالتنوی  و  التحریر  ق.(،1384)  .محمد  عاشور،  ابن  .7

 .التاریخ موسسه :بیروت (،الکتاب المجید

 .یقاهره: دارالفکر العرب ،زیالعز بالکتا ریتفس ی ف زیر الوجالمحرّ ، (.ق1413)  .عبد الحق ،یالاندلس  هی ابن عط  .8

 . دار الکتب العلمیۀ ، بیروت:تفسیر القرآن العظیمق.(، 1419) .اسماعیلابن کثیر،  .9

، مشهد: بنیاد پژوهشهاى  الجنان فى تفسیر القرآن روض الجنان و روح    ،(ق.1408)  .ابو الفتوح رازى، حسین  .10

 .اسلامى آستان قدس رضوى

 .دار ابن حزم: ، بیروت سنن ابی داودم.(، 1952) .سلیمانسجستانی،  ابو داود .11



 140                 مفتح/ حق پرست /زادهیعل /نیقیبر آراء محدثان و مفسران فر دینو با تأک  یرسولانه در بوته نقد یایرؤمقاله علمی پژوهشی: 

  ی ابیاستنطاق و دلالت    ه یدر سا  ینیمعرفت د  ی(، »تکامل عصر1390ش)  ی. جلال  ی ومهدیمافوق، محمدمهد  ان ی لی آج .12

 .15ره سال هشتم، شما ،ث یعلوم قرآن و حد قاتیتحق متن«، 

 . عالم الکتب :، بیروتالتبصیرفی الدین (، م.1983) .الاسفراینی، طاهر .13

 . ریتر هلموت چاپ  :جا، بیالمصلّین  و اختلاف  الاسلامیین  کتاب مقالات .(م.1980) .اشعری، علی .14

سال   ،ینید  ن ینو  شهیاند  «،یوح   اانگارانهیرؤ  هینظر  ی: بررسییایرؤ  ی(، »وح1398)  ن،یاصغر؛ اترک، حس  ،ییآقا .15

 .57پانزدهم، شماره 

 .یالتراث العرب اء ی: داراحروتی ، بالقرآن ریتفس یف یروح المعان(، 1405) .محمود دی س  ،یآلوس .16

 .نستابا نهپخاچاتبریز:  ،فرائد الاصول(، 1332) .ری، مرتضیانصا .17

و   "سلز کلیما" دگاهی)ص( از دامبری معراج پ یق یتطب  یو بررس لی تحلش.(، »1394)ایزدی، مهدی و باب اله محمدی.  .18

 .13، شماره 6، دوره الهیات تطبیقیی«، با نگاه درون مذهب  " ملی ش  یآنه مار"

 بنیاد بعثت. ، تهران:البرهان فى تفسیر القرآن(، ق.1416) .بحرانى، هاشم .19

 ، بیروت: دارالمعرفه.الصحیح معالجا ق.(، 1425) ،ری، محمدبخا .20

 .دارالمعرفه :، بیروتالفرق بین  الفرق(، ق.1417) .، عبدالقاهربغدادی .21

 .تللمطبوعا الاعلمی موسسه، نجف: الهدى إلى دین المصطفىق.(، 1405بلاغی، محمد جواد. ) .22

«،  تفسیر به تعبیر؛ جواز یا عدم جوازگذار از  ش.(، »1394بهشتی، احمد؛ نجاتی، محمد و محمد تقی قهرمانی فرد. ) .23

 .  75، سال بیستم، شمارهقبسات

 . ۀی العلم  الکتب العربى دار التراث احیاء  دار :روتی ب ،ل یالتأو اسرار  و ل یالتنز انوارق.(، 1418) .اللهّ عبد ،یضاوی ب .24

 . یالتراث العرب  اء ی: دار احروتی ب  ،یسنن الترمذ(، ق.1379) .محمد ،یترمذ .25

   .نشر مرشد :، تهرانهاپلورالیسم دینی و چالشش.(، 1381) .علیاتورانی،  .26

 اسراء.  قم: ،مختوم رحیق ش.(،1386عبدالله. ) آملی، جوادی .27

 ، قم: اسراء.نسیم اندیشهش.(، 1386عبدالله. ) آملی، جوادی .28

 ، قم: اسراء. (9و   8)تفسیر موضوعی، ج نآدر قر )ص(سیره رسول اکرم(، 1389عبدالله. ) آملی، جوادی .29

 ، تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامی. پژوهشی در تاریخ قرآن کریم(، 1374) .حجتی، سید محمد باقر .30



       

 141                                                           55یاپی، پ1401زیی، پا3سال نوزدهم، شماره ث«یعلوم قرآن و حد قاتی»تحق یفصلنامه علم

31. ( اصفهانی.  ناجی  حامد  و  وحیده  »1394حداد،  رؤش.(،  و  تحل  ایخواب  ابن   لی و  منظر  از  ملاصدرا  نایسآن  «،  و 

 . 65ه ، سال هفدهم، شمارهای فلسفی کلامیپژوهش

سال پنجم بهار    ،الهیات تطبیقی «، نقش و جایگاه ملائکه تدبیرگر در عهدین ش.(، »1393)  ،حسینی، سیدحسام الدین  .32

 .11شماره  ،و تابستان

 ، تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامى. الحیاة (،  1380حکیمى، محمدرضا ؛ حکیمى، محمد و علی حکیمى و احمد آرام. ) .33

، سال  مطالعات قرآن و حدیثهای قرآن کریم«،  ای جدید درباره انسجام متنی سوره (، »نگره1392ذوقی، امیر. ) .34

 .2ششم، بهار و تابستان، شماره

 بهمن. 2، اصلاح اینترنتی  جلهم  ،« رسولانه  رویای دیدگاه بررسی و نقد در نکته ش.(. »چند1395) ،راشدی، هیوا  .35

 .بدفتر نشرالکتا، تهران: القرآن غریب  فی مفرداتق.(، 1404) .، حسین نیاصفها راغب .36

،  الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل و عیون الاقاویل فی وجوه التاویلق.(،  1407)  .زمخشرى، محمود .37

 بیروت: دار الکتاب العربی. 

،  معرفت کلامی  «،رؤیاانگاری وحی؛ نقدی بر آرای دکتر سروش ش.(، »1394. )حامد ساجدیو    ابوالفضل  ساجدی، .38

  .1شماره    ،سال ششم بهار و تابستان

   .خرداد 17، اینترنتی بی بی سی جلهم «، محمّد)ص(؛ راوی رویاهای رسولانه ش.(، »1392) .عبدالکریم ،سروش .39

 . دار الجنان :، بیروتالانساب (، ق.1408) .سمعانی، عبد الکریم بن محمد .40

 .دارالشروق :قاهره ،القرآن ظلال فى ق.(،1412) .شاذلی ابراهیم  ابن  قطب، سید .41

 .کبیر امیر تهران: ،القرآن  علوم فی نالاتقا ق.(،1363) .الدین  جلال  سیوطی، .42

 .دارالمعرفۀ :، بیروتالملل والنحل(، ق.1404) ،شهرستانی، عبدالکریم .43

 . تهران: بنیاد دایرة المعارف اسلامى ،نهج البیان عن کشف معانى القرآن ق.(،1413) ،محمد ،شیبانى .44

وحی و رؤیا: بررسی و نقد تئوری  ش.(، »1396سرا، مرتضی و محمد مهدی علیمرادی. )صادقی، هادی؛ حبیبی سی  .45

 .31، سال نهم بهار، شماره آئین حکمت «، »رؤیای رسولاله 

 ، تهران: مرکز نشر دانشگاهی. مبدأ و معادش.(، 1362) .ابراهیمصدرالدین شیرازى، محمد بن  .46

 : انتشارات بیدار. قم ، تفسیر القرآن الکریمش.(، 1366) .صدرالدین شیرازى، محمد بن ابراهیم .47

 علمیه.  حوزه  مدرسین  جامعه نشر قم: ،القرآن تفسیر فی المیزان ق.(،1374) .محمدحسین  طباطبایی، .48

http://ensani.ir/fa/article/journal-number/37325/%D8%A7%D9%84%D9%87%DB%8C%D8%A7%D8%AA-%D8%AA%D8%B7%D8%A8%DB%8C%D9%82%DB%8C-%D8%B3%D8%A7%D9%84-%D9%BE%D9%86%D8%AC%D9%85-%D8%A8%D9%87%D8%A7%D8%B1-%D9%88-%D8%AA%D8%A7%D8%A8%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86-1393-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-11
http://ensani.ir/fa/article/journal-number/37325/%D8%A7%D9%84%D9%87%DB%8C%D8%A7%D8%AA-%D8%AA%D8%B7%D8%A8%DB%8C%D9%82%DB%8C-%D8%B3%D8%A7%D9%84-%D9%BE%D9%86%D8%AC%D9%85-%D8%A8%D9%87%D8%A7%D8%B1-%D9%88-%D8%AA%D8%A7%D8%A8%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86-1393-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-11
http://ensani.ir/fa/article/journal-number/37325/%D8%A7%D9%84%D9%87%DB%8C%D8%A7%D8%AA-%D8%AA%D8%B7%D8%A8%DB%8C%D9%82%DB%8C-%D8%B3%D8%A7%D9%84-%D9%BE%D9%86%D8%AC%D9%85-%D8%A8%D9%87%D8%A7%D8%B1-%D9%88-%D8%AA%D8%A7%D8%A8%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86-1393-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-11
http://ensani.ir/fa/article/journal-number/37325/%D8%A7%D9%84%D9%87%DB%8C%D8%A7%D8%AA-%D8%AA%D8%B7%D8%A8%DB%8C%D9%82%DB%8C-%D8%B3%D8%A7%D9%84-%D9%BE%D9%86%D8%AC%D9%85-%D8%A8%D9%87%D8%A7%D8%B1-%D9%88-%D8%AA%D8%A7%D8%A8%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86-1393-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-11
http://www.noormags.ir/view/fa/magazine/852
http://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/64428
http://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/64428
http://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/64428


 142                 مفتح/ حق پرست /زادهیعل /نیقیبر آراء محدثان و مفسران فر دینو با تأک  یرسولانه در بوته نقد یایرؤمقاله علمی پژوهشی: 

 .خسرو ناصر تهران: ،تفسیرالقرآن فی البیان مجمعق.(، 1372) .فضل بن حسن   طبرسی، .49

   المعرفه. بیروت: دار ،القرآن تفسیر فی البیان جامعق.(، 1412) .طبری، محمد بن جریر .50

 . یالقرب ذوی :قم ،القرآن ریتفس یف انیالتب ق.(،1388) .، محمدطوسی .51

 . فهدارالثقا، قم: الامالی ق.(، 1414) .، محمدطوسی .52

 ، تهران: دفتر نشر کتاب. شرح تو التنبیها راتالاشا ق.(،1403) .محمد ن یالد ری نص ی،طوس .53

 .()عجمهدی پیام :قم ،)ص(الصحیح من سیرة النبی الاعظمق.(، 2014) .عاملی، جعفر مرتضی .54

 . تهران: مجمع العلمى الاسلامى ،ن یالمدرست اتیو روا میالقرآن الکر ، ق.(1416) .مرتضى دی ، سعسکرى .55

 ، تهران: چاپخانه علمیه. کتاب التفسیرق.(، 1380) .عیاشى، محمد .56

 .العربی التراث احیاء دار :بیروت ،الغیب  مفاتیح ق.(،1420. )محمد رازى، فخر .57

 . )ع(، اصفهان: مکتبه الامام امیر المؤمنین الوافیق.(، 1406) .فیض کاشانی، ملامحسن  .58

 ، تهران: مکتبه الصدر. الصافی تفسیرق.(، 1415) .کاشانی، ملامحسن فیض  .59

 . یالعرب اءالتراث ی اح  دار :روتی ب ،القرآن لاحکام الجامع ق.(،1405) .محمد ،یقرطب  .60

  وزارت   وانتشارات  چاپ   سازمان  :تهران  ،الغرائب   بحر  و  الدقائق  کنز  تفسیر  ،(ق. 1368)  .محمد  مشهدى،  قمى .61

 اسلامى.  ارشاد

 : دار الکتاب.، قمتفسیر القمیق.(، 1363قمى، على. ) .62

 .علمى  حسن   محمد  کتابفروشى  :تهران  ،المخالفین   الزام   فى  الصادقین   منهج  تفسیر  ،(ق.1336)  .الله  فتح   کاشانى،  .63

 . دار الحدیث :قم ،کافیالق.(، 1429) .کلینى، محمد .64

 . العربی التراث   إحیاء  ، بیروت: دارکافیشرح اصول ق.(، 1421) .مازندرانی، ملاصالح .65

 . فالاوقا ۃ، قاهره: وزارلکالما موطاق.(، 1407) .عبدالله ابی  انس، بن  لکما .66

 . دار الکتب الإسلامیۀ: ، تهرانمرآة العقول فی شرح أخبار آل الرسول  ق.(،1404) .محمدباقر مجلسى، .67

 . العربی التراث  إحیاء  دار  :بیروت ،الأنوار بحارق.(، 1403).محمدباقر مجلسى، .68

 داراحیاء التراث العربى.   ، بیروت: تفسیر المراغىق.(، 1364) .مراغى، احمد .69

 : دار الکتب الإسلامیۀ. ، تهرانتفسیر نمونه ،(ش. 1374).مکارم شیرازی، ناصر .70

 ، گنجینه معارف حوزه. تفسیر به رأى(، 1385) ،مکارم شیرازی، ناصر .71



       

 143                                                           55یاپی، پ1401زیی، پا3سال نوزدهم، شماره ث«یعلوم قرآن و حد قاتی»تحق یفصلنامه علم

 ، تهران: نشر مرکز.رهیافتگی نقش گرا به سوی زبان شناسی شعر:ش.(، 1376ران ومحمد نبوی.)مهاجر، مه .72

ش.(، »مقایسه آراء تفسیری معرفت و ابن عاشور ذیل  1396رحمان ستایش، کاظم و نگین علیزاده. )؛  مؤدب، سیدرضا .73

 . 6، سال سوم، پاییز و زمستان، شماره های تفسیر تطبیقیپژوهشآیه امامت«، 

اصفهانی   .74 ح  حامد  ،ناجی  وحیده  )و  »1365داد.  ملاصدرا ش.(،  و  سینا  ابن  منظر  از  آن  تحلیل  و  رؤیا  و  «،  خواب 

 . 65شماره ، پاییز، کلامی-های فلسفیپژوهش

 .12، شماره 7، دوره عقل و دین «، قرآن یانگار ایرؤ تیروا ینقد و بررسش.(، »1394).یعقوبیان، محمد حسن  .75

76. Farahi, Abd al-hamid, (1973), Majmu ah-yi Tafasir-i Farahi, tr. Amin Ahsan Islahi. 

Lahore: Anjoman-i Khuddamu-lquran. 

 

77. Harold Louis, Ginsberg, (1966), Michael and Gabriel. Encyclopedia judaica. House 

Jerusalem Ltd Israel. 

78. Holy Bible, (2002), Bath, England: Bible First. 

79. Mustansir Mir, (1986), Coherence in the Qur’an: A Study of Islahi’s Concept of 

Nazm in Tadabbur-i Qur’an. Indianapolis (IN): American Trust ublications, 1986.  

 References 

The Holy Qur’an. 

1. Ibn Athīr Jazarī, Mubarak Ibn Muhammad, (1367 AH), Al-Nihāya fī Gharīb al-

Hadīth wal-Athar, Qom: Ismaili Press Institute. 

2. Ibn Bābiwayh, Muhammad ibn Ali (1978), Al-Tawhīd, Qom: A group of teachers 

in the seminary. 

3. Ibn Bābiwayh, Muhammad ibn Ali (1997), Al-'Amālī, Tehran: Ketabchi. 

4. Ibn Hanbal, Ahmad Ibn Muhammad, (2005), Musnad of Ahmad ibn Hanbal, Riyadh: 

Beit Al-Afkār Al-Duwalīya. 

5. Ibn Sīnā, Hussein bin Abdullah (1400 AH), Rasā'il, Qom: Bidar. 

6. Ibn Shahr Āshoub Mazandarani, Mohammad (1369 AH), Mutashābi al-Qur’an wa 

Mukhtalafih, Qom: Bidar. 

7. Ibn Āshour, Muhammad ibn Tāhir (1384 AH), Al-Tahrīr wal-Tanwīr, Beirut: 

Institute of History. 

8. Ibn ‘Atīyah Al-Andalusī, ‘Abd al-Haqq (1413 AH), Al-Muharrar Al-Wajīz fi Tafsīr 

Al-Kitāba Al-‘Azīz, Cairo: Dar Al-Fikr Al-Arabiya. 

http://www.noormags.ir/view/fa/creator/630
http://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/61948
http://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/61948


 144                 مفتح/ حق پرست /زادهیعل /نیقیبر آراء محدثان و مفسران فر دینو با تأک  یرسولانه در بوته نقد یایرؤمقاله علمی پژوهشی: 

9. Ibn Kathir, Ismail Ibn Umar (1419 AH), Tafsīr Al-Qur’an Al-Azīm, Beirut: Dar Al-

Kutu Al-‘Ilmīya. 

10. Abu Al-Futūh Rāzī, Hussein (1408 AH), Rawd al-Janān wa Rawh al-Janān, 

Mashhad: Āstān Quds Razavī Islamic Research Foundation. 

11. Abu Dāwūd Sajestānī, Suleiman (1952), Sunan Abī Dāwūd, Beirut: Dar Ibn Hazm. 

12. Ajilian Mafouq, Mohammad Mehdi and Jalali, Mehdi (2011), “Contemporary 

evolution of religious knowledge in the shadow of istintāq and implication of the 

text,” Qur’an and Hadith Sciences Research, 8(15). 

13. Al-Isfarāyenī, Tāhir Ibn Muhammad (1983), Al-Tabsīr fi Al-Dīn, Beirut: Ālam al-

Kitāb. 

14. Ash'arī, Ali ibn Isma'il (1980), The Book of Islamic Articles and the Disagreement 

of the Muslims, np: Helmut Ritter Press. 

15. Aghaei, Asghar and Atrak, Hossein (2019), “Dream Revelation: A Study of the 

Dream Theory of Revelation,” Modern Religious Thought, 15(57). 

16. Ālūsī, Sayed Mahmoud (1405 AH), Rawh al-Ma'ānī fī Tafsīr al-Qur’an, Beirut: Dar 

‘Ihyā’ al-Turāth al-Arabi. 

17. Ansari, Mortadā (1953), Farā’id al-'Usūl, Tabriz: Bastan Press. 

18. Izadī, Mehdi and Mohammadi, Babollah (2015), “A Comparative Analysis of the 

Ascension of the Prophet (PBUH) from the Perspective of Michael Sells and Anne-

Marie Schimmel with an Intra-Religious Perspective,” Comparative Theology, 

6(13). 

19. Bahrānī, Hāshim Ibn Suleiman (1416 AH), Al-Burhan fī Tafsīr Al-Qur’an, Tehran: 

Bi'that Foundation. 

20. Bukhari, Muhammad ibn Isma’il (1425 AH), Al-Jāmi' Al-Sahīh, Beirut: Dar al-

Ma'rifah. 

21. Baghdadi, Abdul Qāhir bin Tahir (nd), Al-Farq Bayn Al-Firaq, Beirut: Dar Al-

Ma'rifah. 

22. Balaghī, Mohammad Jawād (1405 AH), Al-Hudā ilā Dīn Al-Mustafā, Najaf: Al-

'A'lamī Press Institute. 

23. Beheshti, Ahmad; Nejati, Mohammad; Ghahremanifard, Mohammad Taghi (2015), 

“Transition from interpretation to meaning; permitted or not,” Qabasāt, 20(75). 

24. Baydāwī, Abdullah Ibn Umar (1418 AH), The Light of Revelation and the Secrets 

of Interpretation, Beirut: Dar 'Ihyā’ al-Turāth al-Arabi and Dar Al-Kutub al-

‘Ilamiya. 

25. Tirmidhī, Muhammad ibn Isa (1379 AH), Sunan, Beirut: 'Ihyā’ al-Turāth al-Arabi. 



       

 145                                                           55یاپی، پ1401زیی، پا3سال نوزدهم، شماره ث«یعلوم قرآن و حد قاتی»تحق یفصلنامه علم

26. Toorani, Ala (2011), Religious Pluralism and Challenges, Tehran: Murshid 

Publishing House. 

27. Javadi Amoli, Abdullah (2007), Nasim Andisheh, Qom: Esra'. 

28. Javadi Amoli, Abdullah (2007), Rahiq Makhtoum, Qom: Esra'. 

29. Javadi Amoli, Abdullah (2010), The Biography of the Holy Prophet (PBUH) in the 

Qur'an (thematic interpretation), Qom: Esra'. 

30. Hojjati, Sayed Mohammad Baqer (1995), Research in the History of the Holy 

Qur’an, Tehran: Islamic Culture Publishing Office. 

31. Haddad, Wahida; Naji Esfahani, Hamed (2015), “Dream and its analysis from the 

perspective of Avicenna and Mulla Sadrā,” Theological Philosophical Research, 

17(65). 

32. Hosseini, Sayed Hesamuddin (2014), “The role and position of tactful angels in the 

Testaments,” Comparative Theology, Spring and Summer, 5(11). 

33. Hakimi, Mohammad Reza; Hakimi, Mohammad; Hakimi, Ali; Aram, Ahmad 

(2001), Al-Hayāt, Tehran: Islamic Culture Publishing Office. 

34. Zovqi, Amir (2012), “A new perspective on the textual coherence of the Surahs of 

the Holy Qur’an,” Studies of the Qur’an and Hadith, Spring and Summer, 6(2). 

35. Rashedi, Hiva (2016), “A Few Points in Critique and Review of the Perspective of 

the Apostolic Dream,” Islah Online Magazine. 

36. Rāghib Isfahanī, Hussein Ibn Mohammad (1404 AH), Mofradāt fī Gharīb al-Qur’an, 

Tehran: Book Publishing Office. 

37. Zamakhsharī, Mahmoud Ibn Umar (1407 AH), Al-Kashāf, Beirut: Dar Al-Kutub al-

Arabi. 

38. Sajedi, Abolfazl and Sajedi, Hamed (2015), “The Dream of Revelation: A Critique 

of Dr. Soroush’s Opinions,” Theological Knowledge, Spring and Summer, 6(1). 

39. Soroush, Abdul Karim (2013), “Muhammad (PBUH); The Narrator of Apostolic 

Dreams,” BBC Internet Magazine, 17 June. 

40. Samānī, ‘Abd al-Karīm ibn Muhammad (1408 AH), Al-Ansāb, Beirut: Dar al-Janān. 

41. Sayed Qutb, Ibn Ibrahim Shazilī (1412 AH), Fī Zilāl al-Qur’an, Cairo: Dar al-

Shorouq. 

42. Suyūtī, Jalal al-Din (1363 AH), Al-Itqān fī ‘Ulūm al-Qur’an, Tehran: Amir Kabir. 

43. Shahrestani, Abdul Karim (1404 AH), Al-Milal wal-Nihal, Beirut: Dar al-Ma'rifah. 

44. Shaybānī, Muhammad ibn Hassan (1413 AH), Nahj al-Bayān ‘an Kashf Ma'ānī al-

Qur’an, Tehran: Islamic Encyclopedia Foundation. 



 146                 مفتح/ حق پرست /زادهیعل /نیقیبر آراء محدثان و مفسران فر دینو با تأک  یرسولانه در بوته نقد یایرؤمقاله علمی پژوهشی: 

45. Sadeghi, Hadi; Habibi Sisra, Morteza; Alimoradi, Mohammad Mehdi (2017), 

“Revelation and Dream: A Study and Critique of the Theory of the Messenger of 

God,” Rite of Wisdom, Spring, 9(31). 

46. Sadr al-Din Shirazi, Muhammad ibn Ibrahim (1987), Tafsīr al-Qur’an al-Karīm, 

Qom: Bidar Publications. 

47. Sadr al-Din Shirazi, Muhammad ibn Ibrahim (1983), Origin and Resurrection, 

Tehran: University Publishing Center. 

48. Tabataba’i, Mohammad Hussein (1995), Al-Mīzān fī Tafsīr Al-Qur’an, Qom: 

Teachers’ Association of Seminary. 

49. Tabrisī, Fadl bin Hassan (1993), Majma' al-Bayān fī Tafsīr al-Qur'an, 5th ed, Tehran: 

Nasser Khosrow. 

50. Tabarī, Muhammad ibn Jarīr (1412 AH), Jāmi’ al-Bayān fī Tafsīr al-Qur’an, Beirut: 

Dar al-Ma'rifah. 

51. Tūsī, Muhammad ibn Hasan (1388 AH), Al-Tibyān fī Tafsīr al-Qur’an, Qom: Zaw 

al-Qurbā. 

52. Tūsī, Muhammad ibn Hasan (1414 AH), Al-Amālī, Qom: Dar al-Thaqāfa. 

53. Tūsī, Nasir al-Din Muhammad (1403 AH), Al-Eshārāt wa Al-Tanbīhāt, Tehran: 

Book Publishing Office. 

54. Āmilī, Ja'far Murtadā (1420 AH), Al-Sahīh min Sīrat al-Nabī al'A'zam (PBUH), 

Qom: Message of Mahdi (AS). 

55. Askarī, Sayed Murtadā (1416 AH), The Holy Qur’an and the traditions of the 

Schools, Tehran: Islamic Scientific Assembly.  

56. Ayāshī, Mohammad Ibn Masoud (2001), Kitāb al-Tafsīr, Tehran: Theological Press. 

57. Fakhr Rāzī, Muhammad ibn Umar (1420 AH), The Keys of the Unseen, Beirut: Dar 

'Ihyā’ al-Turāth al-Arabī. 

58. Faid Kāshānī, Mullah Mohsen (1406 AH), Al-Wāfī, Isfahan: School of Imam Amir 

al-Mu'minin (AS). 

59. Faid Kāshānī, Mullah Mohsen (1415 AH), Tafsīr Al-Sāfī, Tehran: Sadr Library. 

60. Qurtubī, Muhammad (1405 AH), Al-Jāmi' li Ahkām al-Qur’an, Beirut: : Dar 'Ihyā’ 

al-Turāth al-Arabī. 

61. Qumī Mashhadī, Mohammad (1368 AH), Tafsīr Kanz al-Daqā’iq wa Bahr al-

Gharā’ib, Tehran: Ministry of Islamic Guidance Publishing House. 

62. Qumī, Ali ibn Ibrahim (1363 AH), Tafsīr al-Qumī, Qom: Dar al-Kitāb. 

63. Kāshānī, Mullah Fathullah (1336 AH), Interpretation of the Method of the Righteous 

in Compelling the Rivals, Tehran: Mohammad Hassan Elmi Bookstore. 



       

 147                                                           55یاپی، پ1401زیی، پا3سال نوزدهم، شماره ث«یعلوم قرآن و حد قاتی»تحق یفصلنامه علم

64. Kulaynī, Muhammad ibn Ya'qūb (1429 AH), Al-Kāfī, Qom: Dar al-Hadith. 

65. Mazandarani, Mullah Saleh (1421 AH), Sharh Usul Kāfī, Beirut: Dar 'Ihyā’ al-

Turāth al-Arabī. 

66. Mālik Ibn Anas, Abi Abdullah (1407 AH), Muwatta’ al-Mālik, Cairo: Ministry of 

Endowments. 

67. Majlisī, Muhammad Baqir (1403 AH/1983 AD), Bihār al-'Anwār al-Jāmiʻa li durar 

Akhbār al-Aʼimma al-Aṭhar, third edition, Beirut: Dar 'Ihyāʻ al-Turāth al-‘Arabī. 

68. Majlisī, Muhammad Bāqir (1404 AH), Mirʼāt al-Uqūl fi Sharh Akhbār al-Rasūl 

(PBUH), Corrected by Sayed Hāshim Al-Rasūlī, second edition, Tehran: Dar al-

Kutub al-Islāmīyya. 

69. Marāghī, Ahmad Ibn Mustafa (1364 AH), Tafsīr al-Marāghī, Beirut: Dar 'Ihyāʻ al-

Turāth al-‘Arabī. 

70. Makarem Shirazi, Nasser (1995), Nemouneh Commentary, Tehran: Islamic Books 

House. 

71. Makarem Shirazi, Nasser (2006), Interpretation by Own Opinion, Np: Treasury of 

Seminary’s Studies. 

72. Mohajer, Mehran and Nabavi, Mohammad (1997), Towards the Linguistics of 

Poetry: A Role-Based Approach, Tehran: Markaz Publishing. 

73. Mo’adab, Seyed Reza; Rahman Satayesh, Kazem; Alizadeh, Negin (2017), 

“Comparison of interpretive views of Ma'rifat and Ibn Āshour under the verse of 

Imamate,” Comparative Interpretation Research, Autumn and Winter, 3(6). 

74. Najī Isfahani, Hamed and Haddad, Waheeda (1986), “Dream and its analysis from 

the perspective of Avicenna and Mulla Sadra,” Philosophical-Theological Research, 

Autumn, No. 65. 

75. Yaghoubian, Mohammad Hassan (2015), “Critique and study of the dream narrative 

of the Qur’an,” Reason and Religion, 7(12). 

76. Farahi, Abd al-Hamid (1973), Majmu ah-yi Tafasir-i Farahi, tr. Amin Ahsan Islahi. 

Lahore: Anjoman-i Khuddamu-lQur’an. 

77. Harold Louis, Ginsberg (1966), Michael and Gabriel, Encyclopedia judaica. House 

Jerusalem Ltd Israel. 

78. The Holy Bible (2002), Bath, England: Bible First. 

79. Mustansir Mir (1986), Coherence in the Qur’an: A Study of Islahi’s Concept of 

Nazm in Tadabbur-i Qur’an. Indianapolis (IN): American Trust ublications. 

 


