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Abstract 

The difference in interpretative views is the result of several factors, which the 

examination of the process of interpretation may reveal the effect of these factors. This 

research aims to reread the exegetical process of the verse “wa thīyābaka faṭah­hir” 

in accordance with one of these important factors, i.e., exegetical trends. The research 

method is analytical and based on description and explanation: description of primary 

sayings and interpretation products, then explaining the variety of views through 

analyzing the way by which the commentator interacts with primary sayings in the light 

of trends. Findings show that the interpretive products include two types of apparent 

interpretations: real purification and virtual purification. Commentaries in the light of 

jurisprudential approaches have accepted the real purification by hiding or not giving 

priority to the opposing sayings and emphasizing the purification of clothes with water 

and even the requirement to prepare for prayer. The theological trend influences the 

process of this verse in only one exegesis. Other trends have created different products 

in their process. Some have considered purification figurative, and some have 

considered both purification and clothing figurative and the meaning of the verse is to 

avoid inner pollution. Some others, in an incremental view, have given the esoteric 

interpretation. The result of the analysis of the interpretation process shows that to 

what extent this process is unique for each exegetic text and how much it is necessary 

to conduct more detailed investigations in the interpretation process. 
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 چکیده 

تواند نحوه اثرگذاری  های تفسیری معلول عوامل متعددی است که بررسی فرآیند تفسیر میاختلاف دیدگاه 

در همخواني با یکی    "وَ ثِیابَكَ فَطَهِّر"این عوامل را آشکار کند. هدف تحقیق حاضر، بازخوانی فرآیند تفسیر آیه  

های تفسیری است. روش پژوهش، تحلیلی و مبتنی بر توصیف و تبیین است:  از این عوامل مهم یعنی گرایش

ها از طریق تحلیل نحوه تعامل مفسر با  ی، سپس تبیین تنوع دیدگاههای تفسیر توصیف اقوال اولیه و فرآورده 

مدثر، شامل دو  الهای تفسیری در آیه چهارم  های تحقیق نشان داد فرآوردهها. یافتهاقوال اولیه در پرتو گرایش

اولویت  تطهیر حقیقی؛ تطهیر مجازی. تفاسیر در پرتو گرایش فقهی با پنهان کردن یا    گونه تفسیر ظاهری است:

ندادن به طرح اقوال مخالف، تطهیر حقیقی را پذیرفته و بر تطهیر لباس با آب و حتی قید برای آمادگی نماز  

های  اند در حالی که گرایش کلامی تنها در یک تفسیر بر فرآیند این آیه اثرگذار بوده است. گرایشتأکید کرده 

اند. برخی تطهیر را مجازی )کوتاه کردن،  ا اقوال پدید آوردهنتایج متفاوتی را در تعامل ب  دیگر )متنی و تاریخی( 

ای  اند. عدههای باطنی دانستهو بعضی هم تطهیر و هم ثیاب را مجازی و مراد آیه را دوری از آلودگیبالاگرفتن(  

نشان داد تا  اند. نتیجه نهایی تحلیل فرآیند تفسیر  دیگر در دیدگاهی افزایشی، ثیاب را به »نساء« تأویل کرده 

تر در  های جزئیچه حدّ این فرآیند برای هر متن تفسیری منحصر به فرد است و چقدر ضرورت دارد بررسی

 فرآیند تفسیر صورت پذیرد. 

 های تفسیر، اختلاف تفسیر، آیه چهارم سوره مدثر، اقوال تفسیری فرآیند تفسیر، گرایش  ها: کلیدواژه 
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 بیان مسئله   .1

از دو منظر فرآورده تفسیری و فرآیند تفسیر بررسی کرد. وقتی از منظر نخست، به    توانمقوله تفسیر را می

آیات قرآن کریم مسئلهنگریم، اختلاف دیدگاهتفاسیر می اینکه  های تفسیری در  تأمل است. سوای  قابل  ای 

به خود  های تفسیری در چه سطحی )روبنایی یا زیربنایی( است، پرسشی که ذهن هر محقق را  تفاوت دیدگاه

باید از منظر دوم به تفسیر    کند، علت این اختلافات است. براي تبیین علل پیدایش تفاسیر متعدد، مشغول می 

نگریست؛ یعنی تفسیر را به مثابه یک فرآیند درنظر گرفت و عوامل مؤثر این فرآیند را یافت. در تحقیق حاضر،  

های  شود و از میان علل ممکن، به نقش گرایش( از منظر دوم بازخوانی می4)المدثر:    "وَ ثِیابَكَ فَطَهِّر " تفسیر آیه  

های مفسران  شود. پرسش اصلی آن است که فرآیند تفسیر آیه چگونه تحت تأثیر گرایشتفسیری پرداخته می

 های متفاوت شده است؟قرار گرفته و موجب پدید آمدن دیدگاه

تو از روش  بدین پرسش،  پاسخ  تعریف مشخصهبرای  اساس  بر  استفاده شده است.  و تحلیل  های  صیف 

تفسیر به مثابه »فرآیند« که در متن تحقیق گفته خواهد شد، ابتدا آرای اولیه تفسیری که قبل از تدوین علوم  

  ها از دوره تدوین تفسیر ها و تطور آنشود. آنگاه انواع دیدگاهاسلامی و از جمله تفسیر وجود داشته، معرفي می

هایی  تعامل مفسران با آن اقوال تفسیری اولیه برای رسیدن به دیدگاه  گردد. در بخش پایانی، به بعد، توصیف می

 های تفسیری بازخوانی خواهد شد.که بیان شد در پرتو تعامل با گرایش

 پیشینه تحقیق  .2

آیه   فَطَهِّر" درخصوص  ثِیابَكَ  در   "وَ  چه  مستقلی  اثر  هست،  حاضر  تحقیق  موضوع  چه    که  و  تفسیر  ساحت 

های مفسر بر فرآیند تفسیر است،  تفسیرپژوهی یافت نشد. لیکن درخصوص مسئله تحقیق که تأثیر گرایش

مقاله »تفسیر از طبری تا ابن کثیر: معضلات توصیف گونه ادبی با استناد به داستان ابراهیم« اثر نورمن کالدر،  

سال قبل نگاشته و ترجمه آن به قلم مهرداد عباسی   ۳0د  آید. این مقاله حدوپیشینه این تحقیق به شمار می

های فرآیندمحور تفسیر است. کالدر در این  چاپ شده است و یکی از آثار کلاسیک در بررسی  1۳۸۹در سال  

-شناختی. وی به محدودیت برد: بررسی تاریخی و بررسی روش اثر دو بررسی موازی در فرآیند تفسیر را پیش می

تفسیری   سنت  رشتههای  با  تقابل  مدرسی میدر  نشان میهای  و  در  پردازد  تفسیر چگونه  ادبی  دهد گونه 

پردازد. او آیات و سور متعددی که  همراهی با معیارهای عقل، اجماع و متن، به گزینش و ترجیح اقوال می

است را موضوع بررسی خود قرار داده است. تمرکز کالدر بر سیر تاریخی و   )ع(مهمگی مربوط به داستان ابراهی

شناختی او را مجمل و دشوارفهم کرده است. به خصوص که وی از مستشرقان  حیطه وسیع آیات، بررسی روش 
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عقیده با ونزوبرو است و لازمه این رهیافت، آن است که مخاطب مسلمان نسبت بدان هم و  ظرطلب    تجدید 

  2اشد و با دیدی انتقادی اثر وی را مطالعه کند. هشیار ب

ای  تحقیق حاضر از رهیافت کلی کالدر در توصیف فرآیند تفسیر، الهام گرفته است. نگارنده با تمرکز بر آیه

های تفسیری )تا  تر نشان داده و دخیل بودن گرایشمشخص و بررسی تفاسیر بیشتر، سیر تاریخی را ساده

خواند( در فرآیند تفسیر را با قرائتی بومی تحلیل کرده است  لدر رشته های مدرسی میحدودی معادل آنچه کا

 اهمیت ارائه دهد. ای درخور تا درک درستی از فرآیند تفسیر آیه

 مفهوم شناسی  .3

، همچنین دو واژه به کار رفته در آیه چهارم سوره  " گرایش" و  ر"  تفسی"در بخش حاضر، مراد از دو اصطلاح  

 روشن خواهد شد.مدثر 

 . تفسیر  1-   ۳

واژه »تفسیر« مصدر )باب ثلاثی مزید »تفعیل«( است؛ بنابراین بر وقوع فعل )فرآیند تفسیر( دلالت دارد. منتهی  

ها و ماحصل فعل تفسیر نیز اطلاق شده است. هر فرآورده  این اصطلاح در ساحت دانش تفسیر، بر فرآورده

-شود، از متون دیگر اسلامی )فقه، کلام و ...( که دربردارنده شرح ارائه میتفسیری که به صورت متن ادبی  

. نقل اقوال  2. حضور همه یا بخشی از قرآن در متن؛ 1شود:  هایی متمایز میبا ویژگی  هایی بر قرآن است، پاره

ن سه ویژگی  (. ای16۳، ص 1۳۸۹. مقایسه قرآن با ساختارهای ابزاری و ایدئولوژیک )کالدر،  ۳مراجع مشهور؛  

دهند. اما چه چیز خود متون تفسیری را از هم  قدرت تمایز متن ادبی تفسیر را به درستی در اختیار قرار می

های یک مفسر به متن که برای هر  ها و افزودهکند؟ پاسخ، فرآیند است. گزینش اقوال، چیدمان آنمتمایز می

دهد )نک.  های اوست، فرآیند تفسیر را شکل میلبستگیعلایق و د   ها، مفسری تا حدود زیادی وابسته به دانش

(. بر این اساس، در بررسی هر فرآیند، ابتدا اقوال اولیه تفسیری پیش از دوره تدوین، یعنی روایات  167همان،  

هایی که در متون تفسیری وجود دارد  ، صحابه و تابعین باید مشخص شود، سپس دیدگاه)ع(تفسیری معصومان

گاه چگونگی تعامل مفسران با این اقوال، مبتنی بر عوامل دخیل و اثرگذار بر  بندی گردد، آنمعلوم و طبقه

 فرآیند تفسیر تبیین گردد.  

 . گرایش تفسیری 2-   ۳

اند. این اصطلاحات  اصطلاحاتی وجود دارد که فرازبان این دانش را شکل داده  در ترمینولوژی دانش تفسیر، 

شوند ولی تا حدود زیادی توانایی توصیف بخشی از  ها به کار گرفته میردهبندی فرآوهرچند بیشتر در طبقه

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ
 ، سراسر اثر(. 1۳۹۸اثر کالدر ده سال بعد از ترجمه فارسی در برخی مدعیات و نتایج، مورد نقد قرار گرفته است )نک. پویازاده و قهرمانی،    .2
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-کنند. کاستی، ناهمسانی و ضعف تعاریف این اصطلاحات ـ به ویژه وقتی مصداقفرآیند تفسیر را نیز ممکن می

مجزا بررسی  های گیرد ـ بر اهل فن پوشیده نیست و در پژوهشها صورت مییابی فرآورده محور بر اساس آن

ترین این اصطلاحات،  ترین و کاربردی نقصیکی از کم   ، سراسر اثر(. با این حال، 1۳۹0شده است )نک. جلیلی،  

؛ مؤدب،  4۸، ص 1۳۸2های مفسر است )شاکر،  ها، علایق و دلبستگی»گرایش« است. مراد از گرایش، دانش 

 (. ۳۸ص  ، 1۳۸۸

فقها و    ل گیرد، علمی بود که محدثان، متکلمان، تفسیر پیش از آنکه به صورت یک دانش مستقل شک

از آن برای مقاصد خود استفاده می (. بدین نحو که علمای آن علوم  7۳، ص1۳۹0کردند )پاکتچی،  ادیبان 

های  های ایشان بود. گرایشها دربردارنده تمایلات و مهارتتفسیر آن  ،گفتند. پس به نحو مشخصتفسیر هم می

ها به مقتضای هر عصر افزوده شد. در این تحقیق، بر  زمان تداوم یافتند و بر تعداد آنتفسیری اولیه در طول  

بر فرآیند و شکلهای تفسیری مطرح درباره آیه مورد بحث، نقش گرایشاساس دیدگاه گیری آن  هایی که 

 اند مشخص شده است.ها مؤثر بودهدیدگاه

 واژه »ثیاب«   . ۳-۳

مکسرِ »ثوب« به معنای پوشش است. ثوب در اصل، به معنای بازگشت به حالت  »ثیاب« اسم جمع یا جمع  

)فراهیدی،   است  درید،  246، ص۸ج  ق،140۹اولیه  ابن  فارس،  262، ص 1م، ج 1۹۸۸؛  ابن  ،  1ق، ج1404؛ 

ی لباس در ذهن خود داشته که از  اند که چون بافنده و سازنده(. در وجه تسمیه آن برای جامه گفته۳۹۳ص

شود بازگشت به آن فکر و مقصود اولیه حاصل شده  اف پوششی تهیه کند، وقتی آن پوشش آماده می نخ و الی

(. محققان دیگر بر این باورند که نوع پوشش همانند نوع صورت و زینت معرف  17۸ق، ص1412است )راغب،  

اژه را بدین وجه  کند و درواقع، رابطه با معنای اصلی و ریشه وآدمی است؛ یعنی به شخص معینی بازگشت می 

 (. ۳ص   ، 2جش،  1۳60اند )مصطفوی، برقرار کرده

آیه از قرآن به کار رفته است )نک.   25، ثواب، أثاب، ثیاب، ثوّب(، در ةمثاب ، ةواژه )مثوب  شش از ماده ثوب، 

(. در همه این کاربردها، معنای اصلی بازگشتن به حال اولیه قابل مشاهده  222  - 221ش، ص1۳۸5عبدالباقی،  

 است. 

 ثیاب در قرآن    •

بار در قرآن به کار رفته و در همه کاربردها، معنای این واژه، پوشش ظاهری بوده است )نک.    هشتواژه ثیاب  

مدثر، مراد از »ثیاب«    4(. تنها در آیه  4؛ مدثر:21؛ انسان:  1۹؛ حج:  60و    5۸؛ نور:  7؛ نوح:  ۳1کهف:   ؛ 5هود:  

اند. ایشان با ذکر آیه  سی »ثیاب« معمولا بدین اختلاف اشاره کردهموضوع اختلاف است. اهل لغت در معناشنا

»نفس«  ( یا کنایی  ۳۹5ص   ، 1ج  ق، 1404اند که ثوب در معنای مجازی )ابن فارس،  متذکر شده  مورد بحث، 
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:  )ص(( نیز در ادبیات عرب کاربرد داشته است. بعضی با ذکر حدیثی منسوب به پیامبر17۹ق، ص1412)راغب،  

اند که در این حدیث، »ثیاب« بر کدام معنا )حقیقی یا مجازی( دلالت  «، بحث کردهثِیَابِهِ   »إنَّ المَیِّتَ لَیُبْعَثُ في 

(. در این میان، برخی نیز جز  56، ص1ق، ج 1415؛ فیروزآبادی، 22۸  -227، ص 1ش، ج1۳67دارد )ابن اثیر،  

 (. ۳22- ۳21، ص1ش، ج 1۳71)قرشی، اند معنای لباس، معنای دیگری برای ثیاب ذکر نکرده

اختلاف دیگر در نوع پوشش ثیاب است؛ چون برخی معتقدند کاربردهای قرآنی »ثیاب« بر نوعی از پوشش  

پوشد. پوششی روی لباس اصلی، نه آنکه پوشش اصلی یا زیرین  دلالت دارند که انسان آن را نزد دیگران می

اند که پوششی چون عبا و  ( گفته60نور:  ال)  "ثِیابَهُنَ   أَنْ یَضَعْنَ "  در مراد از »ثیاب« در آیه   باشد. برای مثال، 

تواند  رسد این معنا می(. به نظر می1۹، ص2ش، ج 1۳75گیرد )طریحی،  شبیه آن است که روی لباس قرار می

یَا  "مود:  پوشاند و زیر آن پوشاک دیگری نیست. چنانکه فرای از تفاوت با واژه »لباس« باشد که تن را میگونه

اى فرزندان آدم، در حقیقت، ما  ؛  "خَیْر    ذَلِكَ   التَّقْوَى  وَلِبَاسُ بَنِي آدَمَ قَدْ أَنْزَلْنَا عَلَیْکُمْ لِبَاسًا یُوَارِي سَوْآتِکُمْ وَرِیشًا  

( و  26دارد و لباس تقوا بهتر است« )الأعراف:  براى شما لباسی فرو فرستادیم که عورتهاى شما را پوشیده می 

 واژه »ثیاب« استفاده نشده است. از

 . واژه »طَهِّر« 4-   ۳

این    »طهّر« فعل امر از باب تفعیل است. معنای ریشه این کلمه بر مطلق پاکی دلالت دارد. اهل لغت کاربرد

،  4ق، ج 140۹اند )فراهیدی،  واژه را هم برای پاکی از آلودگی ظاهر و هم پلیدی باطن در فرهنگ عرب، دانسته

 و ...(.  4۳1، ص ۳ق، ج1414؛ صاحب بن عباد،  ۹۹، ص 6ق، ج1421؛ ازهری، 1۹ -1۸ص

 تطهیر در قرآن     •

و    4۸؛ الفرقان:  10۸: ةالتوب  ؛ 6: ة؛ المائد 222: ةواژه »تطهیر« در قرآن نیز بر هر دو معنای تطهیر ظاهری )البقر 

 استفاده شده است. و ... (  7۹: ة؛ الواقع ۸2؛ الأعراف:125:  ة... (و باطنی )البقر 

 . اقوال صحابه و تابعین 4

از   ۳( روایت شده که وی با استناد به شعری 6۸عباس )م.با اسناد متعدد از ابن  "وَ ثِیابَكَ فَطَهِّر " در تفسیر آیه  

المعصیبنغیلان ثیابک علی  را چنین تفسیر کرده است: »لاتلبس  آیه  الغدر  ة سلمه،    ق، 1412« )طبری،  ةو 

(  6۸، ص10ق، ج1422( و در نقلی مرسل )نک. ثعلبی،  ۳2کعب )م.بن(. همین دیدگاه به ابی۹2-۹1ص ،  2۹ج

عباس وجود دارد که  سعد به نقل از پدرانش از ابننسبت داده شده است. تفسیر دیگری نیز از طریق محمدبن

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ
 . و إنی بحمد الله لا ثوب فاجر لبست و لا من غدر أتقنع۳

 ترجمه: سپاس خداوند که مرا لباس گناهی نیست که بپوشم. همچنین خیانتی نکردم که از شرمندگی سرم را پوشیده دارم. 
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از کسب طیب و نیکو حاصل نشده« دلا از پوشیدن لباسی که  بر »نهی  آیه  )طبری،   لت داردبر اساس آن، 

 (. ۹2، ص2۹ق، ج1412

( و عامر  114(، عطاء )م.72(، ابراهیم نخعی )م. 117(، قتاده )م.107)م. در تفسیر تابعین، اقوالی از عکرمه

(. همین دیدگاه  ۹2-۹1« دلالت دارند )همان، ص  ة و الغدرة  ( بر معنای »لاتلبس ثیابک علی المعصی10۹)م.

 . (۹2شده است )همان، ص در عصر تابع تابعین از ضحاک نقل

نجیح، آیه را  ابیبر اساس نقل ابن  ؛عباس و پیرو مدرسه تفسیری مکه استشاگرد ابن  که  ( 104مجاهد)م.

گویند روی بگردان« )همان(. این معنا با اقوال  چنین تفسیر کرده است: »کاهن و ساحر نیستی پس از آنچه می 

عباس محسوب  تر به تفسیر ابندیگری از مجاهد که نزدیکصحابه و تابعین دیگر تفاوت محسوسی دارد. نقل  

شود معنای آیه را »أصلح عملک« دانسته است )همان(. معنایی که منصور از ابورزین هم نقل کرده است  می

 (. 6۹، ص 10ق، ج1422( معنای »خُلقت را نیکو کن« نقل شده است )ثعلبی،  110)همان(. از حسن بصری)م. 

(  110ن تنها تفسیری که ثیاب و تطهیر را حقیقی معنا کرده، به ابن سیرین)م.در میان صحابه و تابعی

  ( 1۸2اسلم )م.زیدبنبن(. البته این قول از عبدالرحمن ۹۳ص،  2۹ق، ج 1۳۸7نسبت داده شده است )طبری،  

(  271ص ،  1تا[، جشود )داودی، ]بی بندی میسیرین بوده و جزو صاحبان تفسیر طبقهکه یک نسل پس از ابن

 (. ۹۳، ص2۹نیز نقل شده است )طبری، ج 

کوتاه کردن لباس«  باشد، معنای »تقصیر ثیاب؛  ( که از نسل تابعین می106)م   4یمانی   طاووس همچنین از  

)ثعلبی،   است  شده  ج 1422نقل  ص10ق،  ]بی6۹،  ماوردی،  ج ؛  ص 6تا[،  ابن1۳7،  ج1422جوزی،  ؛  ،  4ق، 

 (. ۳60ص

 )ع( . روایات اهل بیت 5

نقل شده است با اقوال صحابه و تابعین کاملا تفاوت دارد. در    )ع(تفسیر آیه مورد بحث، آنچه از اهل بیتدر  

بالا گرفتن« دانسته    بالاتفاق مراد از تطهیر، معنای مجازیِ »تقصیر؛ کوتاه کردن« یا »تشمیر؛  )ع(منقولات ائمه

  - 457ص ، 6ق، ج1407)کلینی،    )ع((، امام باقر62۳، ص2ش، ج 1362)ابن بابویه،    )ع(شده است. روایتی از امام علی

؛ بحرانی،  456  -455،  6ج ،  ق1407)کلینی،    )ع((، دو روایت از امام صادق52۳ص،  5ش، ج 1۳74؛ بحرانی،  45۸

در منابع حدیثی و پس از    ( 456ص  ، 6ق، ج 1407)کلینی،    )ع(( و یک روایت از امام کاظم52۳  ، 5ش،  1۳74

)ص( نقل شده که لباس پیامبر  )ع( . از امام کاظمداردده که حکایت از این دیدگاه  آن در منابع تفسیری نقل ش 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ
( و بعضی جزء اعلام  4۳0، ص1تا، جبی بن کیسان، ابوعبدالرحمن الفارسی: برخی وی را در شمار مفسران تابعی )حاجی خلیفه،  طاووس .4

(.  27۹، ص1۳۸7اند )عقیقی بخشایشی،  بندی کردهاند. دیگران او را جزء مفسران شیعی طبقه( دانسته۳4۳، ص1، ج141۸ایشان )معرفت،  

( و او از تفسیر  175، ص1، ج1۳۹0ارد؛ چون هم معتقدند از وی آرای تفسیری چندانی بر جای نمانده )بابایی،  ها مخالفانی داین دیدگاه

 (. 175، ص1، ج1۳۹0( و هم مذهب او نامعلوم است )بابایی،  5۳7، ص1، ج1420اکراه داشته )خضیری،  
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  )ع( راویِ کلام امام باقرهمچنین  پاک بود و مقصود آیه امر به بالاگرفتن )جمع کردن( لباس ایشان بوده است.  

ر کند. طبق  خواهد لباسش را تطهیکه ظاهرا در سن کودکی است می  )ع( کند آن حضرت از امام صادقنقل می

برگشت در حالی که لباسش کوتاه شده بود. همگان تعجب کردند.    )ع(نقل راوی، پس از مدتی کوتاه، امام صادق

از تطهیر، کوتاه کردن لباس بود )همان، ج   حضرت ،  5ش، ج1۳74؛ بحرانی،  45۸، ص6فرمود: آری، مرادم 

 (. 52۳ص

 های تفسیری . دیدگاه 6

آیه  دیدگاه تفسیری درخصوص  قابل ملاحظه  چهارمهای  تنوع  دارد. در بخش پیشسوره مدثر  این    ای  رو، 

شود تا بتوان فرآیند تفسیر را از مبدأ اقوال اولیه تا مقصد یعنی  بندی شده توصیف میها به صورت دستهدیدگاه

ها قابل  لذا تطور زمانی دیدگاه  صدور رأی مفسر بهتر تبیین کرد. این توصیف در بستر تاریخی انجام شده است؛ 

 آمده است. 1ها در جدول مشاهده است. فهرست اقوال و دیدگاه

 . تطهیر حقیقی 1  -   6

)م. بیان می۳0۸دینوری  نماز  یا  آب  به  اشاره  بدون  آلودگی  و  از مطلق چرک  ولی  را حقیقی  تطهیر  کند  ( 

)م. 451ص   ، 2ق، ج 1424)دینوری،   اما طبری  از  ۳10(،  گروه،  ( پس  پنج  به  تابعین  و  اقوال صحابه  تقسیم 

(. چند دهه  ۹2، ص 2۹ق، ج 1412پذیرد )طبری، درنهایت خود طهارت ظاهری از نجاست به وسیله آب را می

کنند  (، نخستین بار تطهیر از نجاست را برای نماز ذکر می ۳70( و جصاص)م.۳60پس از طبری، طبرانی )م.

 (. ۳6۹، ص5ج ق، 1405؛ جصاص،  ۳۸0، ص6م، ج200۸)طبرانی، 

سده شیعی  دانستهمفسران  حقیقی  را  تطهیر  نیز  میانی  مرتضی،  های  )شریف  ج14۳1اند  ؛  422،  ۳ق، 

،  2ق، ج 1۳6۹؛ ابن شهرآشوب،  5۸1  -5۸0، ص10ش، ج1۳72؛ طبرسی،  17۳  -172، ص10تا[، جطوسی، ]بی

 (. 15۸ص

اند  ا معنای حقیقی آیه را پذیرفتهدر دوره معاصر هم تفاسیری چه از شیعه و چه اهل سنت هستند که تنه

 (. 175، ص15م، ج1۹۹7؛ طنطاوی،  264، ص 7ق، ج 1406)سبزواری، 

 . تطهیر مجازی 2  -   6

 در تطهیر مجازی دو حالت برای ثیاب در نظر گرفته شده است. در حالت اول مراد از ثیاب، حقیقی است.

 . تطهیر مجازی؛ ثیاب حقیقی 1  - 2-   6

ا مفسری که آیه را معنا کرده، قمی است. این مفسر بدون استناد به روایتی یا  از تفاسیر متقدم شیعی، تنه

ش،  1۳6۳نویسد: »تطهیرها تقصیرها ... شیعتنا یطهرون« )قمی،  تنها می  تصریح به بودن روایت دال بر این معنا، 
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ه است )فیض  ( چنانکه این معنا در تفاسیر شیعی متأخر به عنوان دیدگاه و اجتهاد قمی نقل شد ۳۹۳ص، 2ج

  (.52۳، ص5ش، ج1۳74؛ بحرانی، 454، ص 5ق، ج1415؛ حویزی،  246، ص5ق، ج1415کاشانی، 

آورد. خصوصیتی که احتمالا موجب شده در میان مفسران متقدم اهل سنت، تفسیر فراء اقوال متعدد می

 ,Gilliot, 2002د )برخی این تفسیر را نسخه تکامل یافته تفاسیر ادبی و فقهی در دوره تدوین تفسیر بدانن

کند که برخی مراد از تطهیر را »تقصیر؛ کوتاه کردن(  ( در نظری تردیدآمیز اشاره می207(. فراء )م.104 ,2

تفاسیر به زجاج)م.200ص  ، ۳م، ج1۹۸0دانند )فراء،  می نیز همین دیدگاه را نسبت داده۳11(. بعضی  اند  ( 

  ی ول هست    مطرحنیز    سنتاهل   های متأخرریتفس  در  شیب  و کم  (. این دیدگاه  65، ص 1۹ش، ج 1۳72)قرطبی،  

 . شده استنواقع  شانی ا ی جد  یمورد اعتنا چندان

 . تطهیر مجازی؛ ثیاب مجازی  2-   2-   6

باشد که کنایه از نفس و ضمایم آن همچون قلب، عمل، اخلاق و ...  در حالت دوم استعمال ثیاب مجازی می

  و قول دومِ )نهی از معصیت و خیانت(  عباس  ابن  نخستِ   قول  ژهیو  به   ن،یصحابه و تابع  یریتفس  اقوالباشد.  

های  به رغم شباهت  .هستند سوم    های دوم و اهل تسنن در سده  مفسران مستند اصلی    )اصلاح عمل(   مجاهد 

عمل  دو قولِ »نهی از ارتکاب معصیت و خیانت« و »اصلاح عمل«، اولی دلالت واضحی بر اتصاف مخاطب به  

شود. از  ندارد، در حالی که معنای ضمنی دومی خبر از وجود نوعی انحراف هست که به اصلاح دستور داده می

(  150(. همچنین مقاتل )م. ۳54ق،  1412علی،  توان نام برد )زید بنق( را می 121علی )م. قائلان نظر دوم زیدبن 

عرب به گناهکار، »دنس الثیاب« و وقتی اهل    آیه را به صراحت توبه از معصیت معنا کرده است بدین دلیل که

)مقاتل،   الثیاب« گویند  باشد، »طاهر  ؛  262، ص2ق، ج 1411(،  211؛ صنعانی)م4۹0، ص4ق، ج142۳تقوا 

 (.  ۳۹۸ق، ص1405(،  2۳7یزیدی )م 

( نیز تفسیر »خائن مباش« را پذیرفته و قول »اصلاح عمل« را هم ذکر کرده است )فراء،  207فراء )م.

به معنای نپوشیدن لباس معصیت باور دارد.    ( همانند تفاسیر پیشین،2۸۳ستری )م.(. تُ 200ص   ، ۳م، ج 1۹۸0

 (. 1۸1ق، ص142۳داند )تستری، از آن نهی شده را تنها خواطر ذهنی می  )ص( گناهی که پیامبرمنتهی  

اند.  رگذار بودهبعضی تفاسیر اهل سنت با گسترش متعلق تطهیر بر حمایت از این معنای مجازی برای آیه اث 

قتیبه،  گوید )ابنتنها از »ذنب« سخن می   مشکل القرآن ( نام برد. وی که در  276قتیبه )ماز آن جمله باید از ابن

، متعلق تطهیر را »کذب«، »خیانت«، »فجور« و »اثم«  القرآن   بیغر  ر یتفس، در دیگر اثر خود،  ( ۹2ق، ص142۳

؛ قرطبی،  514، ص۳ق، ج1416نک. تفاسیر بعدی از جمله سمرقندی،  نیز    42۳ق، ص1411قتیبه،  داند )ابنمی

 .(62، ص 1۹ش، ج 1۳64
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 تأویل آیه    •

های پیش ذکر شد، همگی برگرفته از اقوال اولیه تفسیری بود. معنای دیگری که مفسران  ای که در بخشمعانی

از    5اند خود آن را تأویل خوانده افزوده شده، »نساء« است.  به آرای تفسیری  بار در سده چهارم  و نخستین 

دانسته است: تطهیر به معنای تخییر یعنی با  ( نقل شده که وی تأویل آیه را بر دو وجه می۳22ابومسلم )م.

(.  1۳7، ص6تا[، ج زنان مؤمن ازدواج کن؛ استمتاع از زنان از راه درست و در زمان پاکی ایشان )ماوردی، ]بی

 در هر دو وجه، مراد از ثیاب، زنان است.

و بدین استدلال که ثیاب و لباس    " هُنَِّ لبَاس  لَکُمْ وَأَنْتُمْ لِبَاس  لَهُنَّ "( با استناد به آیه  406سیدرضی )م.

ی  ( در حالی که برخی برا۳54ق، ص 1406دارد )شریف رضی،  یکی هستند، تأویل نساء را برای ثیاب روا می 

تنها به عرف عرب استناد کرده او میمعنای نساء  ثیاب  خوانند )نک. فخر رازی،  اند که اهل و عیالِ مرد را 

 (. 6۹۹، ص۳0جق،  1420

از سوی اهل   بایستی  آنجا که معنای »نساء« در آرای سلف )صحابه و تابعین( وجود نداشته، قاعدتا  از 

( ولی تحت تأثیر عوامل متعدد که خود  442ص  ،2ق، ج1421شده )نک. سیوطی، سنت، بدعت محسوب می

ثیاب،  بحثی جداگانه می برای  با فرض معنای نساء  یافته است و مفسران متأخر  طلبد به ساحت تفسیر راه 

،  ۳0ق، ج1420؛ فخر رازی،  5۸1، ص10ش، ج 1۳72اند )نک. طبرسی،  های متعددی از آیه بیان کردهتأویل

 و ...(.  1۳1، ص 15ق، ج 1415سی،  ؛ آلو64، ص1۹ش، ج1۳72؛ قرطبی، 6۹۹ص

 

 های تفسیری . اقوال و دیدگاه 1جدول 

 نوع دیدگاه تفسیری  صاحب قول  قول تفسیری  

  6) عباس ابن: صحابه کن ن انتیخ و  تیمعص 1

  کعب بنیاب(/ قیطر

 )مرسل( 

  قتاده،  عکرمه، : نیتابع

  و  عطاء ، ینخع میابراه

 عامر

 ضحاک : نیتابع تبع 

تطهیر مجازی/ ثیاب  

 مجازی 

  --- : صحابه کن  اصلاح  را عملت 2

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ
(. در آیه مورد بحث، چون  42۸  -426ق، ص1421،  . درخصوص مرز جدایی تفسیر از تأویل قرآن اتفاق نظر وجود ندارد )نک. سیوطی5

 مفسران معنای نساء را در زمره تأویل آیه دانسته بودند، این دیدگاه ذیل عنوان تأویل ذکر شد. 
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 مجاهد : نیتابع

 --- : صحابه کن  کوین  را خلقت ۳

 ی بصر حسن: نیتابع

 

  ،یست ین ساحر و کاهن 4

  ی رو شانیا از پس

 بگردان

 --- : صحابه

 ن یابورز مجاهد،:نیتابع

 

بالا   ایکردن   کوتاه  5

 لباس گرفتن  

امام ، )ع(یامام عل :ائمه

  امام، )ع(صادق امام ، )ع(باقر

 )ع(کاظم

 --- : صحابه

 ی مانی طاووس : نیتابع

تطهیر مجازی/ ثیاب  

 حقیقی 

  کو یکه از کسب ن یباس ل 6

 نیست نپوش 

تطهیر مجازی/ ثیاب   صحابه: ابن عباس 

 حقیقی 

 --- صحابه:  لباست را پاک کن  7

 ابن سیرین  تابعین:

تطهیر حقیقی/ ثیاب  

 حقیقی 

اولیه سابقه  در اقوال  تطهیر زنان  ۸

 ندارد

 تأویل 

 . گزینش، نقل و چینش اقوال 7

مانند  ها که از عواملی  طور که گفته شد فرآیند تفسیر یعنی نحوه گزینش اقوال و طرح و چینش آنهمان

 پذیرد. رفتارهای متفاوت مفسران با اقوال اولیه، در آیه چهارم سوره مدثر قابل توجه است.گرایش اثر می

روایات شیعی تنها معنای مطرح برای آیه، »تقصیر« و »تشمیر« ثیاب ـ کوتاه کردن و بالا زدن ـ است.  در  

  )ع( ( تفسیری مشابه روایات ائمه106س )م.ودر حالی که در میان انبوهی از روایات صحابه و تابعین، تنها به طاو

 هل سنت از هم منفک و متمایز است.  بر این اساس، مضمون روایات تفسیری شیعه و ا  6نسبت داده شده است.

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ
دومی  س و  ورسد معنای »تقصیر« از شیعه به اهل سنت منتقل شده باشد. قرائنی بر این ادعا وجود دارد که اولی مربوط به طاو به نظر می  .6

راویان امام سجاد    وس جز و . طاو1  مربوط به فراء است: 
(ع)

(. او تا دو دهه امام صادق  116ش، ص1۳7۳  است )طوسی،   
)ع(

را درک کرده است.    

از امام صادق  یس را نقل و وطاو   قول  ،نیالصادق  منهجی  عیش  ریتفسحتی  
(ع)

 . (60ص،  10ج ش،  1۳۳6  ،یکاشان)  است  دانسته  

عصر با امام کاظم  هم  (207  -140فراء )
(ع )

و امام رضا    (1۸۳ -12۸)  
(ع)

زیسته است. درباره گرایشات مذهبی فراء  ( می20۳  -15۳)  

(. برخی او را در عداد  77، ص1۳۹0اظهاراتی وجود دارد. گفته شده او همیشه مخالف و در موضعی متفاوت با دیگران بوده است )پاکتچی، 
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در تفاسیر شیعه    )ع( و تقابل آن با روایات اهل سنت، احادیث ائمه  )ع( به رغم یکدستی آموزه روایات اهل بیت

روایات ایشان ذیل آیه یا به صورت کمرنگ مطرح شده یا در ترجیح و گزینش میان  با اقبال مواجه نیست.  

 شوند.در عداد اقوال دیگران ذکر میاولویت ندارند و نهایتا   اقوال، 

از   ( با اینکه رویکرد مجاز را در تفسیر آیه پذیرفته و همه اقوال مجازی را نقل کرده، 406شریف رضی )م.

( اصلا  4۳6(. سیدمرتضی )م.۳54  -۳5۳ق، ص1406»تشمیر« و »تقصیر« سخن نگفته است )شریف رضی،  

،  ۳ق، ج14۳1تطهیر از نجاست دانسته است )شریف مرتضی،  تطهیر مجازی را پیش نکشیده و مراد آیه را  

از گرد و غبار و  ( طهارت را در معنای حقیقی به دو گونه محتمل می460(. شیخ طوسی )م.422ص داند: 

صحابه و تابعین که   گزیند و پس از آن، اقوالچرک؛ از نجاست. وی معنای دوم را بدون هیچ توضیحی برمی

بی تصریح بر قائل آن ـ یاد کرده است  ت را آورده و سپس از قول »تشمیر« نیز ـ  دالّ بر معنای مجازی اس 

 (. 17۳ -172، ص 10تا[، ج )طوسی، ]بی 

کند،  داند ولی برخلاف شیخ طوسی تصریح می( نیز طهارت را حقیقی و برای نماز می 54۸طبرسی )م. 

-(. ابن5۸1  -5۸0، ص10ش، ج1۳72آمده است )طبرسی،    )ع(معنای »تقصیر« و »تشمیر« در روایات ائمه

ای بر  گوید قرینهیادکرد روایات میداند و بی( نیز معنای حقیقی را برای تطهیر صحیح می5۸۸هرآشوب )م.ش 

 (. 15۸، ص2ق، ج1۳6۹شهرآشوب، معنای مجازی وجود ندارد )ابن

ای  اند. عدهل صحابه و تابعین اهمیت دادههای متفاوت به اقواتفاسیر اهل سنت، به شیوه  در سوی مقابل، 

(.  50۹، ص5ق، ج141۸اند )ثعالبی،  عباس ـ از آن حمایت کردهبا معیار قرار دادن قول جمهورـ نقل اول ابن

ق،  1416؛ نیشابوری،  27۳ص  ، ۸ق، ج141۹کثیر،  اند )ابندیگران با نقل همه اقوال بدین روایات اعتبار بخشیده

پذیرند اقوال دیگر را هم  ای با اینکه یک قول را میو ...( چنانکه عده  1077ق، ص 140۸؛ سعدی،  ۳۸6، ص6ج

،  2۹تا[، ج؛ مراغی، ]بی 222، ص۸ق، ج1427کنند )نک. بقاعی،  ها را توجیه می کنند و به نحوی آنرد نمی 

  (. حتی برخی تفاسیر شیعی در تعامل با روایات اهل سنت، ۳50، ص۹ق، ج141۸؛ قاسمی،  126  -125ص

 (. 20۳  -202ص  ، 2۳ق، ج141۹الله، فضل  ؛ 456، ص7ق، ج1424شوند )مغنیه،  بدین سیر توجیه ملحق می

ترین دلیل  (، مهم۳۹  - ۳۸، صتابیتیمیه،  مسلما باور اهل سنت بر صواب بودن تفسیر صحابه و تابعین )ابن

 در استمرار نقل اقوال ایشان است. 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ
(. بعضی با اذعان به جایگاه والای وی در دربار مأمون، او را دارای  27۹، ص1۳۸7ی بخشایشی،  اند )عقیقبندی کرده مفسران شیعه طبقه

(. محققان دیگر معتقدند وی شیعه بود و در لوای  Gilliot, 2002, 2, 109؛  2۸1۳، ص6ق، ج1414اند )حموی،  گرایشات معتزلی دانسته

 (. ۳۹، ص1ق، ج  140۸کرد )طهرانی،  معتزله تبلیغ عقاید شیعی می
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 ها  .همخوانی فرآیند تفسیر با گرایش ۸

های دخیل در تفسیر آیه چهارم سوره مدثر )گرایش  ترین گرایشدر این بخش، فرآیند تفسیر در پرتو مهم 

 شود. کلامی، فقهی، تاریخی، متنی( بررسی می

 . تفسیر کلامی 1  -   ۸

معصوم    )ص( یعنی تطهیر از گناه مستلزم این فرض است که پیامبر  برای تطهیر ثیاب،پذیرش معنای کنایی  

نیست و ممکن است مرتکب گناه، ضعف خلق، صفات قلبی مذموم و مواردی مشابه شود. حتی اگر متعلق  

( باز هم با ساحت عصمت ناسازگار است. شاید به 2۸1ق، ص 142۳تطهیر صرفا خواطر ذهنی باشد )تستری،  

ن جهت باشد که فخر رازی اظهار داشته که مراد آیه، تطهیر از برخی گناهان دوره پیش از نبوت است  همی

 (. 6۹۹، ص۳0ق، ج 1420)فخر رازی، 

برای   لباس  بلکه کوتاه کردن  ناپاکی  رفع  برای  نه  تطهیر  روایات شیعی گفته شده دستور  از طرفی در 

با این    پذیرند،این روایات حتی آلودگی ظاهری را نمی جلوگیری از آلودگی احتمالی بوده است. در حالی که  

. این در حالی است که  ند حال، به جز فخر رازی، مفسران دیگر به لوازم پذیرش معنای کنایی دقت نکرده  

ق،  141۳کم بر مبنای باور کلامی شیعیان، عصمت نه تنها از گناه بلکه از خطا هم فرض است )حلی،  دست

ـ به لوازم کلامی    اطیب البیانعی تنها یک مفسر، آن هم در دوره معاصر ـ تفسیر  (. در تفاسیر شی۳4۹ص

 پذیرش قول کنایی برای آیه توجه کرده است: 

بعضی گفتند: تطهیر قلب است از اخلاق رذیله و صفات خبیثه. بعضی گفتند: تطهیر    »

است نظر    قلب است از لوث شرك و کفر و ضلالت و تمام اینها مزخرف و بسا موجب کفر 

معصوم بود کوچکترین خیال معصیت در قلب مطهرش راه نداشته    )ص(به اینکه پیغمبر اکرم

در تمام عمر حتی ترك اولی که بسا از انبیاء صادر شده از این بزرگوار صادر نشده و متخلق  

بوده که مي لَعَلی   "   فرماید:بجمیع اخلاق حمیده  إِنَّكَ  عَظِیمٍ   وَ  )طیب،    « (4)قلم:   "خُلُقٍ 

 (. 265، ص 1۳ش، ج 1۳6۹

وی پس از طرح و ردّ اقوال صحابه و تابعین، ثیاب را در معنایی افزایشی یا اشاره به حضرت خدیجه دانسته  

داند  می   خاطر گمراهی خویشان و گرایش شدید به دعوت ایشانیا آیه را در راستای رفع همّ و غمّ حضرت به

 )همان(.

محور اصلی تفسیر نیست. او کاملا    )ع(نیز روایات ائمه  اطیب البیاننکته جالب توجه آن است که در تفسیر  

افزاید. وی تنها برای تأیید معنای  کند، سپس دو معنا بر اقوال اولیه میدر پرتو گرایش عقلی آیه را تفسیر می

رسیده و    )ع(از امیرالمؤمنین  )ع(ی از ابوبصیر از حضرت صادق»بر طبق این معنی حدیث  نویسد:دوم خود می
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اطیب  (  266تعبیر به تشمیر فرموده یعنی فشمّر و تشمیر، تسریع در دعوت است هذا ما عندنا« )همان، ص

)ص(  کند. از آنجا که وی بین رفع حزن پیامبرحتی از نقل حدیثی که بدان استشهاد کرده نیز خودداری می  البیان

قال:    )ع(و تطهیر لباس ارتباط برقرار کرده، احتمالا مرادش این حدیث بوده است: »روي ابو بصیر عن ابىعبد اللَّه

ور للصلوة و تشمیر الثیاب طهور لها و قد قال  غسل الثیاب یذهب الهم و الحزن و هو طه  )ع(المؤمنینرقال امی

 (. 41ص  ، 5ق، ج 140۹حر عاملی، اللَّه سبحانه و ثیابك فطهّر« ) 

 . تفسیر فقهی 2  -   ۸

.( نقل  1۸2زید )من( و سپس اب110سیرین )م.ترین اقوال که دالّ بر طهارت از نجاست با آب است، از ابنکهن

سیرین جزو فقهای عصر خود بود. تفسیر او از آیه و تأکید وی  ابن(. ۹2، ص 2۹ق، ج1412شده است )طبری، 

بر طهارت با آب، به احتمال زیاد برای انجام فریضه نماز بوده است. اگر شرایط حاکم بر تاریخ تفسیر در عصر  

مفسران  سیرین درنظر گرفته شود هنوز تفسیر به مثابه علم مستقل شکل نگرفته است ولی میان دو جناح  ابن

عصر حسن بصری است  (. او هم 66  -5۹ش، ص1۳۹0هایی وجود دارد )نک. پاکتچی،  و قرّاء در عصر او درگیری

  162، ص 7تا، جسعد، بیو رتبه و شأن علمی و اخلاقی این دو فرد در موارد بسیاری مقایسه شده است )نک. ابن

و    شودشناخته می سن اهل تفسیرد. لیکن حَ ای همترازی این دو فرد در بصره دار به بعد( که نشان از گونه

( و بیشتر به  441، ص1ق، ج1420سیرین در سوی مقابل، آرای تفسیری چندانی ندارد )نک. خضیری،  ابن

 فقیه و قاری مشهور بود تا آنکه مفسر محسوب شود. 

ر گرفته و  س نیز ثیاب را در معنای حقیقی به کاوسیرین، معنای حقیقی دارد. طاو»ثیاب« در تفسیر ابن 

عباس است و چنین س از راویان ابنومعنای آیه را کوتاه کردن لباس دانسته بود. این در حالی است که طاو

سیرین معنای مفسران هم عصرشان را مبنی بر  س و هم ابنوعباس نقل نشده بود. پس هم طاومعنایی از ابن

اند. یکی تطهیر را به سبب علاقه سببیت، مجازی  مجاز بودن لفظ ثیاب، نپذیرفته و هر دو آن را حقیقی دانسته

برده است که کاربرد فقهی صریح  به کار  تری دارد.  معنا کرده و دیگری آن را در معنای ظاهری و حقیقی 

( حال آنکه باقی  5۳7، ص 1سیرین بیشتر به قاری و فقیه شهرت داشت )همان، جس نیز همچون ابنوطاو

،  1ش، ج 1۳۹0سیری قابل توجه از وی قابل دفاع نیست )همان؛ بابایی،  ماندن اثر تفسیری یا حتی آرای تف

سیرین در میان مردم  در میان اهل مکه مانند ابن   طاووس سعد نقل شده  بن(. افزون بر آن، از قیس175ص

 (. 541، ص 5تا[، جسعد، ]بیبصره است )ابن

آیه اثرگذار بوده است. همان    های فقهی از همان سده نخست بر تفسیر دهد گرایشاین شواهد نشان می

های فقهی آشکارتری وجود دارند که آیه را مستند حکم طهارت  های بعد تفاسیر با گرایشگونه که در دوره

کرده العربی،  فرض  ابن  )نک.  ج 140۸اند  ص 4ق،  مقداد،  1۸۸۸،  فاضل  ج1۳7۳؛  ص1ش،  شوکانی،  54،  ؛ 
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های میانی  تفاسیر فقهی نیستند همچون تفاسیر سده( حتی تفاسیری که مشهور به  ۳۸۹، ص5ق، ج 1414

 ها یاد شد. اند که در بخش پیشین از آناز آیه حکمی فقهی استخراج کرده ،شیعه

 . تفسیر تاریخی ۳  -   ۸

ش،  1۳۸۸؛ نکونام،  64۳، ص1ش، ج1۳77تفسیر تاریخی تعاریف متعدد و نزدیک به هم دارد )نک. انصاری،  

این تعاریف، توجه به فضای نزول در فهم مراد خداوند است. در توضیح فضای    (. نقطه ثقل و اشتراک42-41ص

را در  )ص(  نزول آیات ابتدایی سوره مدثر گفته شده این سوره چهارمین سوره قرآن است که اهداف کلی پیامبر

اند غرض  (. همچنین باورمندان به تفسیر تاریخی گفته442، ص 1ق، ج 1421  کند )دروزه، دعوت مشخص می 

کند معنای آیه تنها در تطهیر لباس خلاصه نشود بلکه پیامبر آمادگی همه جانبه از خلق  این سوره ایجاب می 

نیکو با مردم، صبر بر آزار ایشان، تطهیر از هرگونه اثم و ... داشته باشد؛ بنابراین تنها تطهیر لباس مراد نیست  

صادیق( با جوّ رسالت سازگارتر است )فضل الله،  اند که معنای جامع )شامل همه م)همان(. بعضی دیگر گفته

 (. 204، ص2۳ق، ج141۹

ای نامشخص داستانی نقل شده است که مشرکان بر سر پیامبر شکمبه  در برخی از تفاسیر، از گوینده

رنجیده خاطر شد و آیات سوره مدثر به دنبال این ماجرا نازل شد )فخر رازی،    )ص(گوسفند انداختند. پیامبر

(. در این تفاسیر  1۳2، ص15ق، ج 1415آلوسی،  ؛۳۸6، ص6ق، ج 1416 ؛ نیشابوری، 6۹۸، ص۳0ق، ج 1420

 های مذکور یکی از معانی محتمل دانسته شده است )همان(. متناسب با همین ماجرا، تطهیر از آلودگی

یط تاریخی  ها، چه بر فضای نزول تصریح کرده و چه اشاره نکرده باشند با شرارسد بیشتر دیدگاه به نظر می

های  زمان نزول سازگاری دارند. حتی معنای »طهارت لباس برای ادای نماز« نیز از آن جمله است؛ زیرا گزارش 

؛ مجلسی،  ۳12ص   ، 2ق، ج1۳۸7خواند )طبری،  از ابتدای بعثت نماز می  )ص(تاریخی حاکی از آن است که پیامبر

جزئیات و اجزای کامل نبوده باشد امر به تطهیر  ( حتی اگر این نماز، واجب نبوده یا با  5۳، ص 1۸ق، ج140۳

لباس به عنوان مقدمه نماز امری شایسته و مقبول است به خصوص که در هیچ آیه دیگری به تطهیر لباس  

  - 2۳2، ص2ش، ج1۳71داند )برقی،  را در معراج می )ص( اشاره نشده است. مسلماً روایاتی که اولین نماز پیامبر

داند، قابل جمع با این تفسیر تاریخی است )نک.  مشهوری که تشریع نماز را در شب معراج می( یا باور  ۳24

با اشاره بدین جمع است که قول طهارت از نجاست پذیرفته   المیزان (. در 2۳6-21۹ش، ص1۳۸4کیا، عزیزی 

 (. ۸1، ص 20ق، ج 1۳۹0شده است )نک. طباطبایی، 

  )ص( شرایط تاریخی سازگار نیست؛ زیرا در زمان نزول آیه، پیامبر  از میان اقوال، تنها معنای نساء است که با

 تر ذکر شد.دانست و پیش که مراد از ثیاب را فقط خدیجه می   اطیب البیانتنها یک همسر داشت مگر نظر 
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حتی ابوزید که اجماع مفسران بر »پاکیزگی نفس از افعال و عادات ناپسند« و اهمیت دادن به قول مشهور  

  آب کم نشین و دهد نیز مبتنی بر تاریخ است. وی دستور به پاکی جامه را در محیط بیابانقد قرار می را مورد ن

مکه، امری حقیقی شمرده؛ زیرا در آن شرایط، پاکیزگی لباس نشانه شرافت و فضیلت ظاهری بود و اقبال مردم  

ابوزید برخلاف نظر مشهور،  افزون می  )ص(را به پیامبر مورد استناد مفسران را هم دالّ بر معنای  اشعار  کرد. 

های پرآب قدم نهادند برای این آیه معنای  داند و معتقد است تنها وقتی اعراب به سرزمیننظافت ظاهری می

 .  (142ش، ص1۳۸0)ابوزید،  7مجازی پدیدار شد 

 . تفسیر متنی )پیوسته( 4  -   ۸

معتقدند این مبنا چندان توجه نشده و تا سده    پیوستگی آیات در یک سوره مبنایی برای تفسیر است. برخی

 (. 14ش، ص1۳۸7)میر،   ۸های تفسیری نداشت بیستم نتیجه عینی چندانی در فرآورده

. چون خطاب در این آیه  "یا ایها المدثر"در نخستین آیه سوره مدثر، پیامبر بدین نام خوانده شده است:  

است، نوع پوشش دثار مورد توجه اهل لغت قرار دارد. بر سر این معنا که دثار لباسی است که    )ص(به پیامبر

ق،  1404؛ ابن فارس،  655، ص2ق، ج1۳76شود، اتفاق نظر هست )جوهری،  های دیگر پوشیده میروی لباس 

کرده۳2۸، ص2ج تأکید  آن  گرم کنندگی  بر خاصیت  لغت  اهل  برخی  )ازهری،  ( حتی  ،  14ق، ج1421اند 

« را دال بر قید  دَثِّرُونِي   دَثِّرُونِي   هایی با این مضمون که »کان إذا نزل علیه الوحی یقول (. ایشان حدیث6۳ص

(. قید پوشانندگی در خواب، توضیح  100، ص2ش، ج1۳67اند )ابن اثیر،  گرم کنندگی در معنای دثار دانسته

. در این میان، برخی دثار را به صراحت،  ( 276ص،  4ق، ج 1414دیگری در نوع پوشش دثار است )ابن منظور، 

؛ زمخشری،  41۹، ص 1م، ج1۹۸۸اند )ابن درید،  کساء، ملحفه یا مشابه آن و پوششی در همین حد دانسته

 (. 1۸۹، ص1ق، ج1414؛ فیومی،  1۸۳م، ص1۹7۹

واقع شده  مدثر مورد توجه برخی مفسران  الکاربرد کم فاصله ثیاب و دثار در سیاق آیات ابتدایی سوره  

ق،  1410)زرکشی،   از آن جمله است. این تفسیر مبتنی بر نوعی پیوستگی آیات استمفاتیح الغیب  است. تفسیر  

(. این تفسیر، دثار را  15ش، ص 1۳۸7نگر است )میر،  (. هرچند این پیوستگی صرفا خطی و جزئی1۳0، ص1ج

گیرد مراد از  انسته از این معنا نتیجه می کند و چون دثار را بر وجه مجاز، دثار نبوت دنوعی ثیاب معنا می

ق،  1420»ثیابک فطهر« آن است که مقام نبوت شایسته تطهیر از جزع و کم صبری و ... است )فخر رازی،  

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ
چون  همسلمه است. وی عزیز و بزرگ و حاکم شهر پرآبی  نبعباس بدان استناد شده از غیلان. این در حالی است که شعری که از زمان ابن 7

 تواند مراد او پاکیزگی باطن هم بوده باشد. (؛ پس بر مبنای استدلال ابوزید می1256، ص۳ق، ج1412طائف بوده است )ابن عبدالبر،  

ای حتی به صورت موردی درخصوص کاربست تفسیر پیوسته قرآن کریم منتشر شده است )برای مثال نک.  امروزه تحقیقات گسترده  .  ۸

 (. 1401محمدزاده ارشد و دیگران،  
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داند؛ چون  همچنین فخر رازی تأویل آیه به نساء را بر اساس ناپیوسته بودن معنا مردود می  ۹(. 6۹۹، ص۳0ج

 کند )همان(. ا مخدوش میاین تأویل ربط آیه به ماقبل ر 

از طرفی درخصوص دلائل پوشیدگی پیامبر )تدثر(، روایاتی نقل شده است. مضمون این روایات یکدست 

عبدالله نقل  روایتی از جابربن  برای مثال،   از رفتار قریش دارد.  )ص( ها خبر از ناراحتی پیامبربرخی از آن  10.نیست

 شده است:

دور شوند  )ص( گرد آمدند تا برای آنکه مردم از اطراف حضرت محمد   ة قریش در دارالندو»

به نامی او را بخوانند. یکی گفت کاهن، دیگری گفت مجنون و سومی گفت ساحر بخوانیم.  

رسید. ]اندوهگین    )ص(   اندازد. خبر این شورا به پیامبرآنکه میان حبیب و محبوب فاصله می

مین جهت[ جبرئیل او را با خطاب مزمل و مدثر  شد و[ جامه را به خود پیچید. ]به ه

 (. 276، ص6ق، ج 1404)سیوطی،  «فراخواند 

های تفسیری  رسد برخی دیدگاه(. به نظر می2۸1عباس نیز نقل شده است )همان، صهمین مضمون از ابن 

مجمع  د. چنانکه  اناند، این روایات را در تفسیر آیه لحاظ کردهکه به پیوستگی آیات ابتدایی سوره  باور داشته

آیه    البیان تفسیر  فأنذر" در  نیست« )طبرسی،   "قم  از شیطان  ترسیدن  برای    گفته است: »برخیز. موضوعی 

گویند رو برگردان«  (. از میان اقوال، معنای »کاهن و ساحر نیستی پس از آنچه می57۹ص  ، 10ش، ج1۳72

خلقی و صبوری نیز بدین سبب نزول نزدیک  الذکر، تطبیق دارد. همچنین معانی نیک نیز با سبب نزول فوق 

اند ولی بر تفسیر ایشان در  ابراین باید گفت حتی اگر مفسران بر پیوستگی میان آیات تصریح نکردههستند. بن

 این آیه اثرگذار بوده است. 

 نتیجه    

ها  ، صحابه و تابعین نقل شده است که شمار آن  )ع(، روایات و اقوال متعددی از ائمه "وثیابک فطهر " درباره آیه  

تدوین تفسیر، این اقوال دستمایه مفسران برای فرآیند تفسیر شده است.  رسد. پس از دوره  به هفت قول می

ی دیدگاه جدید و نیز بسط  ایشان در یک فرآیند گزینش و چینش اقوال اولیه و همچنین افزایش آنها با ارائه

اقوال اولیه  های تفسیری برگرفته از  اند. در مجموع، بیشتر دیدگاهبه تفسیر آیه پرداخته  ،متعلقاتِ آن اقوال

هستند به جز دیدگاهی که در سده چهارم عرضه شده )معنای نساء( که در اقوال اولیه سابقه نداشته است و  

 اند. صاحبانش نیز آن را تأویل آیه تلقی کرده

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ
ولی در تفاسیر کمتر موضوع    ،اند برخی ثیاب را نیز پوششی روی پوشش اصلی دانسته  گفته شد،  معنای لغویطور که در بخش  . همان  ۹

 بحث بوده است و بدین معنا در تفسیر آیه توجه نشده است. 
( که البته مورد  2۸-16، ص1۳7۹اند)ربین،  به سه گونه خنثی، ستایشی و مذمتی تقسیم کردهاین روایات را    برخی مستشرقان مضامین  .10

 (. 1۳۹۸نقد محققان قرار گرفته است )نک. سبحانی یامچی و دیگران،  
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به رغم اقوال تفسیری اولیه متفاوت از سوی مراجع شیعی و سنی که تلویحا خاستگاه اعتقادی دارد، نقش  

ر فرآیند تفسیر این آیه کمرنگ و ناچیز است. گرایش کلامی تنها در دوره معاصر و آن هم  گرایش کلامی د

های بحث  صرفا در یک تفسیر شیعی خود را نشان داده است. بر این اساس باید گفت همه آیات قرآن که زمینه

، محدود به آیات  های کلامی موجود در میراث تفسیریاند و بحثکلامی دارند از سوی مفسران برجسته نشده

 باشد.معینی ـ بیشتر آیات امامت ـ می

دانند، مفسر بدین نیاز پاسخ ای که مسلمانان بیشترین تکلیف را در انجام عبادات شرعی میدر جامعه

رو گرایش فقهی  برد. از همینگفته و ارتباط خود با مراجع و متون دینی را برای تحقق این هدف پیش می

ا فقیهان مفسر، از نخستین ادوار تفسیر، آیه مورد بحث را دال بر طهارت از نجاست و گاه  برخی مفسران فقیه ی

کمتری برای آن    باراند. این مفسران اقوال دیگر را یا مطرح نکرده یا اعتبه صراحت آن را مقدمه نماز دانسته

 اند.قائل شده

  چه   ،اند. چه تصریحاً نزول آیه گذاردههای تاریخی خود از فضای  مفسران معمولا اقوال را به سنجه دانش

چون ابوزید مبتنی بر همین گرایش، کاملا  هماند متفاوت است. یکی  ای که حاصل کرده. منتهی نتیجهتلویحاً 

اند ح خود ساختهها را وسیله دفاع از اقوال مرجَّ اقوال اولیه را از حیز اعتبار خارج کرده است. دیگران آن دانش

 های مشابه ممکن است نتایج تفسیری متفاوت پدید آورند.چه حدّ گرایش دهد تاکه نشان می 

رفت نقش پررنگی در فرآیند تفسیر ندارد. توجه و گرایش به متن تنها  تفسیر متنی چندان که انتظار می

در چند مورد برای ردّ اقوال مخالف )عمدتا قول تأویل آیه به نساء( حضور دارد ولی چنین نیست که مفسر به  

سیاق و متن بیش از اقوال تفسیری بها دهد. به ندرت مفسری حتی برای تأیید دیدگاه خود به متن استشهاد  

 کرده است، چنانکه در این آیه، سیطره اقوال بر ساحت تفسیر بیش از توجه و گرایش به خود متن است.

های تفسیری در تفسیر موردی  دهند که تبیین فرآیند تفسیر بر اساس گرایشالذکر نشان می نتایج فوق 

رسد وقت آن  آیات، کارآمدتر از توصیف یک متن تفسیری از قرآن با یک گرایش خاص است؛ لذا به نظر می

های خاص دست برداشته و بر فرآیند تفسیر  رسیده که از تلاش برای قرار دادن متون تفسیری زیر چتر گرایش

 و عوامل دخیل در آن پرداخته و تأکید شود. 
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