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 چکيده

محمد حسین فضل الله از جمله مهمترین مفسران معاصر محسوب می 

اصـول   و بـا هـدا ارا ـه    شود كه از حوزه جغرافیایی لبنان برخواسته
كلی حاكم بر نظام اجتماعی اسلام، با شیوه اي تحلیلـی و اجتهـادي،   

آیات قرآنی را پردازش نموده است. ایـن مقالـه در اهـار ببـ  بـه      
اجتماعی به عنـوان یيـی از فرفیـت هـاي      بررسی موضوع همزیستی

نظام اجتماعی قرآنی پرداخته است. مهمترین یافته هاي این مطالعه از 
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رهگذر استبراج مبـانی گـرای  بـه همزیسـتی اجتمـاعی در اندیشـه       
علامه فضل الله این است كه وي متـثّرر از شـاكله اجتمـاعی لبنـان بـه      

ــاد    ــا، مص ــه و نژاده ــان، ووای ــاگونی ادی ــبب گون ــتی س یق همزیس
اجتمــاعی را در حــوزه تعــاملات فــردي، دینــی و بــین المللــی بســیار 

 توسعه ببشیده است.

 

علامه محمد حسین فضل الله، تفسیر من وحـی  های کليدی: واژه
 .  القرآن، همزیستی اجتماعی

 

 مقدمه

 اندیشه اجتماعی مسلمانان، اندیشه و تفيري دین مدار است؛ در این منظومه، متون دینـی در 

موقعیتی كانونی قرار دارند. اندیشمندان مسلمان همواره تثملات خود را بر محور دین تنظیم 

و ارا ه كرده اند. فهم آنان از قرآن كریم به مثابه پیيره اصلی دین اسـلام، تـثّیر بسـیاري بـر     

عمليرد فردي و اجتمـاعی آنـان بـر جـاي گذاشـته اسـت. تـثملات نظـري اندیشـمندان در          

دیشه هاي جدید و متثّر از تحولات نوین، به فهم جدیدي از متون دینـی منتهـی   مواجهه با ان

شده است. بی تردید اگر بپذیریم كه تحولات اجتماعی بر شيل گیري اندیشه هـا و تحـول   

آنها اّرگذار است، فهم مفسران معاصر قرآن كریم نیز متثّر از پی  فرض ها و پی  دانسـته  

 ست.هاي كنونی آنان تحول یافته ا

مطالعه سیر اندیشه هاي صاحب نظران معاصـر در حـوزه جغرافیـایی كشـورهاي عربـی،      

اّرگذاري رخدادهاي اجتماعی بر اندیشه هاي دینـی آنـان را آشـيار مـی سـازد. در حـوزه       

كشورهاي عربی، رویارویی مسـلمانان بـا تمـدن  ـرب بـه ویـژه در قـرن نـوزدهم مـیلادي،          

م(، عقب ماندگی آنـان را در  1830سوي ها به الجزایر )انحطاط خلافت عثمانی و ورود فران

 (. 36، ص1378)روآ،  عرصه هاي مبتله نمایان ساخت

تلاش هاي فيري مسـلمانان بـا رهیافـت هـاي مبتلـه در جهـت سـبب شناسـی مسـلله          

انحطاط، جریان هاي فيري متعددي را پدید آورد. یيی از جریان هـاي فيـري كـه ضـمن     

پذیرش مرجعیت دین در زندگی سیاسی و اجتماعی، سازگاري دین با رخدادهاي جدید را 
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و شاگرد او محمد عبـده پایـه ریـزي شـد     دنبال می كرد توسط سید جمال الدین اسدآبادي 

(. دیدگاه هاي او  تاّیر بسـیاري بـر انفتـاج اجتهـاد در اندیشـه صـاحب       63، ص1376)امین، 

نظران عرب بر جاي گذاشت. شیخ محمد رشید رضـا تـلاش فيـري عبـده در فهـم دیـن را       

سـتین  ادامه می دهد و بر نق  حاكمان كشورهاي اسلامی در  فلـت مسـلمانان از معنـاي را   

(. رشــد اندیشــه هــاي اجتمــاعی و ورود 78، ص1366دیــن تمركــز مــی نمایــد )خــدوري، 

جریانات فيري گوناگون به ممالک اسلامی، رویيرد به قرآن كریم را نیز متحـول سـاخت   

 و تيامل بین  مفسران در عرصه ارا ه تفسیري روزآمد را سبب گردید.

ه عنـوان یيـی از شـیوه هـاي تفسـیر      در این راستا تفسیر قـرآن بـا گـرای  اجتمـاعی، ب ـ     

معاصر، با استمداد از تعقل و اجتهاد، در جهت تقریب قرآن به فهم همگـان و انطبـاآ آن بـا    

واقعیات موجود، متيفل پاسبگویی به موضوعات روزآمد گردیـد. ایـن حركـت تفسـیري     

. جدید، نق  مهمی در اعطاي آگاهی هاي اجتماعی با الهام گیري از نـ  وحیـانی داشـت   

مدت مدیدي درنگ در موضوع اصلاج اجتماعی و مسا ل مرتبط با آن؛ از جمله مسلله زن، 

حجاب، تعدد زوجات، آزادي، اندیشه مفسران جدید را به خود مشغول نمود. تدوین نظریه 

اقتصادي اسلام در پرتو شریعت و در عین حال متناسب با پیشرفت هاي اقتصادي جوامع، بـه  

المنار مورد مداقه قرار گرفت. تطبیق نـوآوري هـاي علمـی بـا متـون       وور گسترده در تفسیر

 قرآنی هراند در قالب تثویلاتی افراوی در تفسیر ونطاوي به وضوج مشاهده می شود.

در ادامه این نهضت تفسیري، از جمله مفسـران شـیعی كـه در مقایسـه بـا گذشـتگان، در       

آ( از 1314د حسـین فضـل الله )  محدوده فراخ تري به استنطاآ قـرآن پرداخـت؛ سـید محم ـ   

بـا شـیوه اي تحلیلـی و    « مـن وحـی القـرآن   »مراجع تقلید شیعه در لبنان است. وي در تفسـیر  

اجتهادي تنها به نقل و جمع اقوال پیشینیان در عرصه تفسیر بسـنده ننمـوده، بليـه بـا اسـلوبی      

تاب تفسـیري در  جدید به پردازش و ارا ه برداشت هایی نوین از آیات پرداخته است. این ك

زمره كتاب هاي تفسیري اجتماعی و تربیتی محسوب می شود و عمده تلاش مفسـر كشـه   

مفاهیم هدایتی قرآن در مسا ل اجتماعی می باشد و هـدا آن اّبـات صـلاحیت و كفایـت     

 دین اسلام براي راهبري زندگی انسانها است.
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اد مبتله از منظر محمـد  این تحقیق بر آن است كه اندیشه همزیستی اجتماعی را در ابع

مـورد تحلیـل و بررسـی قـرار دهـد. از      « من وحی القرآن»حسین فضل الله، با استناد به تفسیر 

، كـه در فصـلنامه پـژوه  هـاي     «من وحی القـرآن »بررسی آّار نگاشته شده پیرامون تفسیر 

منتشر شده است؛ مبرهن است كه ایـن كتـاب تفسـیري تـاكنون، از ایـن منظـر مـورد         1قرآنی

علامـه  »بررسی موضوعی قرار نگرفته است. از جمله مقـالات پـی  گفتـه عبـارت اسـت از:      

گرای  عقلی و اجتهادي در تفسیر »از سید حسین هاشمی، « فضل الله و تفسیر قرآن به قرآن

از سـید حسـین   « فضل الله و تغییـر جنسـیت از منظـر قـرآن    »از سید محمد علی ایازي، « قرآن

ماهیـت  »از سید عبـاس صـالحی،   « جهان شناخت علمی قرآنی در داوري فضل الله»هاشمی، 

مراحـل انحطـاط اجتمـاعی بنـی     »از سید ابراهیم سجادي، « تربیت قرآنی در نگرش فضل الله

 از رام  جلیلی نجاري.  « اسرا یل از دیدگاه فضل الله

سـبگویی  ، پا«من وحی القـرآن »ین جستار پس از تبیین رویيرد اجتماعی در تفسیر در ا

 به پرس  هاي ذیل مورد نظر قرار گرفته است:

 بانی گرای  به همزیستی اجتماعی در اندیشه علامه فضل الله ایست؟م -1

لله بر مبنـاي آیـات قرآنـی، در اـه حـوزه هـایی از زنـدگی اجتمـاعی،         علامه فضل ا -2

 ی را توصیه می نماید؟همزیست

 

 «من وحي القرآن». رويکرد اجتماعي در تفسير 1

رآنـی در  قبـر زنـده كـردن فضـاي     « من وحی القرآن»اهتمام اصلی علامه فضل الله در تفسیر 

بـر مـی    هاي زندگی فيري و عملی است و همان گونه كه از عنـوان تفسـیر نیـز   تمامی زمینه

ر وي د. از نظ ـام ببشی قرآن كریم دیدگاه ویژه اي دارآید مفسر در ارتباط با كاركرد و اله

ضـاهاي  روج نیست؛ بليه كتـابی اسـت كـه در ف   اي از واژگان جامد و بیقرآن تنها مجموعه

 (. 1، ص24، ج1399فيري و عملی در حال حركت است )فضل الله، 

                                                 
 66و  65، 64شمارگان  1
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در در دیدگاه فضل الله، واژه ها حامل الهام هاي بسـیاري هسـتند كـه كـاربران كلمـات      

وول تاریخ با آنها انس داشته اند؛ زیرا این الهام ها، افقی گسـترده تـر از آن ـه در واژه نامـه     

 (.121، ص1381هاست بدان می ببشند )فضل الله، 

اي از آیات مورد بحث در تفسیر من وحی القرآن را یافت شاید به ندرت بتوان مجموعه

امهـایی بـراي بهبـود و اصـلاج زنـدگی عملـی       اقدام به اسـتبراج پی  كه در میانه یا پایان آن،

مـن  »مسلمانان نشده باشد. علامه فضل الله این قبیل درسـها و پیامهـا را بـا عنـاوینی هم ـون:      

اسـتفادات عملیـه مـن وحـی مـا       الإیحا ات و الدروس، ما نستوحیه مـن الآیـه،   ،وحی الآیات

كنـد. ایحـاد در كـلام    شب  میم...« من وحی الآیه فی حركة الحاضر و المستقبل و  تقدم،

سان كه وحی در صدر نـزول، داده هـاي معرفتـی و عملـی     فضل الله بدین معناست كه همان

خاصی براي مردم آن روزگار داشـته؛ در گـذار زمـان و متناسـب بـا درم مردمـان در هـر        

(. او معتقد است بـه  15، ص1، ج1399عصري، داده هاي راهبردي ویژه اي دارد )فضل الله، 

وازات تغییر و تحول اوضاع و احوال جوامع، دریافت هاي افراد از آیات قرآن در حال نـو  م

 (.153، ص1، ج1418؛ فضل الله،  17، ص1، ج1419شدن می باشد )فضل الله، 

فضل الله اذعان داشته كه قرآن را در جریان حركت هاي فيري، سیاسی و اجتمـاعی بـه   

(. بـه صـراحت مـی تـوان     79، ص1، ش1370صورت تدریجی درم نموده است )عظیمی، 

بـه منصـه فهـور رسـانیده اسـت. وي      اذعان داشت مفسر این ایده را در تفسـیر آیـات قـرآن    

كوشد به فراخور موضوع، نيات و فرا ه مسا ل اجتماعی را در دسترس مباوبان قـرار  می

موجـود در   هـاي اجتمـاعی  دهد. بر این مبنا، هرجا كه مجال را مناسب یافته به وـرج اندیشـه  

جامعه پرداخته و با ارا ه دیدگاه اسلام در این باره كوشیده تا كارآمـدي اسـلام را بنمایانـد.    

بحث از آزادي، جایگاه علم در اسلام، موضوعات مربوط به حقوآ زن، مباحـث مـرتبط بـا    

دیدگاه اقتصادي اسلام، تثكید بر وحدت اسلامی و نظایر آن از جمله مباحـث اجتمـاعی پـر    

 د در این كتاب تفسیري است.بسام

داري فضل الله از رویيرد اجتماعی در تفسـیر آیـات قرآنـی،    به نظر می آید دلیل جانب

نوع تلقی وي از گستره دین باشد. علامه فضل الله دین را اصول عملی و باورهایی مـی دانـد   

 (.132، ص18، ج1419بندي بدان سعادت حقیقی انسان را دربر دارد )فضل الله، كه پاي
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مایـد و  نوي گستره دین را به فراخناي گستره روابط اجتماعی و فردي انسان تلقـی مـی   

اعی معتقد است شریعت، راه حل عادلانه تمام مشـيلات بـراي قـرار گـرفتن زنـدگی اجتم ـ     

قیـده او،  ع(. بـه  146، ص4، ج1419انسان در مسیر درست را عهده دار می باشد )فضل الله، 

شـده،   از اقامـه دلیـل نـاتوان اسـت و یـا در وروـه شـبهات گرفتـار        وحی در اموري كه عقل 

(. وي پیرامـون تبعیـت از قـوانین    546، ص7، ج1419گر عقل مـی باشـد )فضـل الله،    هدایت

 ب هـا یـاد  فردي و اجتماعی، در كنار عنصر عقل از قواي بازدارنده موجود در ّـواب و عقـا  

ی اي انحراف ـاي معنـوي از ورود بـه مسـیره   می كند و تعالیم وحیانی را بـه عنـوان بازدارنـده    

 (. 229، ص3، ج1419موجود در جامعه قلمداد می نماید )فضل الله، 

ردي بر این مبنا می توان گفـت فضـل الله بـر ایـن بـاور اسـت كـه دیـن در قالـب رویي ـ         

بـا روش   حداكثري، به تمامی سوالات مربوط به زندگی فردي و اجتماعی بشر پاسخ داده و

افـت. در  یقرآن و سنت و بهره گیري از عقل می توان به پاسخ هایی متـین دسـت   مراجعه به 

سـی  این دیدگاه دین، ابزاري جهت كسب شناخت اجتماعی توسط انسان اسـت، زیـرا دستر  

د ه نیازمن ـبه ابعاد معنوي هستی تنها با حس و مشاهده تجربـی اميـان پـذیر نمـی باشـد، بلي ـ     

معرفتـی   . دین به مدد وحـی كـه از جملـه ابزارهـاي    ابزاري متعالی و متناسب با خوی  است

و  محسوب می شود، بـه حقـایق پنهـان اجتمـاعی اشـراا دارد و در فهـم روابـط اجتمـاعی        

 ساختارهاي آن، هم نین كشه ضرورت هاي اجتماعی داراي نقشی محوري است.

 

 «همزيستي». مفهوم شناسي 2

، 1361در زبان فارسی عبارت اس از: ادامه دادن به فعالیت هاي حیـاتی )معـین،    1«همزیستی»

(، با هم زیستن دو گـروه بـه ر ـم    1112، ص1355(، زندگی كردن با هم )عمید، 5182ص

(. این كلمه در زبـان عربـی بـا    20817، ص14، ج1373وجود تناسب بین دو گروه )دهبدا، 

ن(، تساهل )سهل و آسان گـرفتن بـا یيـدیگر(،    كلماتی هم ون تصالح )سازش و كنار آمد

، 1317التعــای  الســلمی )زنــدگی مســالمت آمیــز( و تســامح تــداعی مــی شــود )معلــوا،  

 (.540ص

                                                 
1 -Symbiosis, Coexistence. 
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معناي اصطلاحی همزیستی برگرفته از معناي لغوي آن می باشد. این اصـطلاج در میـان   

از وریق مـذاكره  اصطلاحات علوم سیاسی بر نوعی احترام به حقوآ دیگران و فیصله مسا ل 

 (.246، ص1363دلالت دارد )آقا ببشی،  

به وور كلی آن ه مورد نظر فرهنگ نویسان در تبیین معناي همزیستی مـی باشـد، نـوعی    

تن  زدایی، تعامل دوستانه، سازواري و انطباآ بر اساس اصول مشترم اسـت. ایـن مفهـوم    

ادپرستانه، نفی برتري هـاي  در زمره مفاهیم اصیل قرآنی محسوب می شود. نفی تصورات نژ

ملی و مذهبی، لزوم پیگیـري روش هـاي مسـالمت جویانـه، اعتـراا بـه حقـوآ اقلیـت هـا،          

سفارش به تعاون و توجه به اصول مشترم با پیروان دیگر اندیشه ها، كه در آیات متعـددي  

مورد توجه قرار گرفته، از جمله شواهدي است كه به صراحت دلالت بر ضرورت توجـه بـه   

 ول همزیستی اجتماعی در نگره اسلامی دارد.اص

 

 . مباني گرايش به همزيستي اجتماعي در انديشه علامه فضل الله3

مسلله پـی  دانسـته هـاي مفسـر و دخالـت آن در فهـم و تفسـیر، یيـی از مباحـث مهـم در           

مطالعات عصر حاضر محسوب می شود. امروزه كـاوش در عوامـل اّرگـذار بـر شبصـیت،      

رش هاي مفسران در فهم یـک مـتن، برآینـدهاي جالـب تـوجهی را در پـی       گرای  ها و نگ

 داشته و به نوعی اختلاا برداشت ها از متن واحد را سبب شناسی می نماید.

در مسیر بررسی و تحلیل آراد و نظـرات مفسـران، عنایـت بـه پـی  فـرض هـا و عوامـل         

زمینه ساماندهی یـک نظـام    اّرگذار اجتماعی و فرهنگی، پرده از ابهامات بسیاري برداشته و

تفسیري ویژه، در حوزه زمانی و جغرافیایی خاصی را فراهم می آورد. بدون تردید دیـدگاه  

هاي اجتماعی هر مفسر، برآیند تعامل پی  دانسته هاي اوست. اصولاً هـر مفسـر بـه تناسـب     

 مجموعه معارا پیشینی، در مواجهه با مسا ل مستحدّه، استنباط می نماید. 

فضاي اجتماعی شيل گیري اندیشه همزیستی در نظـام فيـري علامـه فضـل الله      بررسی

گویاي این واقعیت است كه ایشان در كشور لبنان كـه بـه تنـوع ادیـان، ووایـه، احـزاب و       

ها شهرت دارد، نشو و نما یافت. این كشور در ساحل مدیترانه واقـع شـده و در وـول    اندیشه

هـاي تـاریخ بشـري بـوده كـه در سراسـر       اكثـر تمـدن   گیري و رشدتاریخ بستر تولد و شيل
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انـد. لبنـان در وـول تـاریخ پناهگـاهی بـراي اقلیـت هـاي         خاورمیانه حضور و بالندگی داشته

مذهبی حاضر در سرزمین هاي همسایه بوده است. فرقه گرایی، نمایانگر ساخت جامعه لبنان 

تم سیاسـی لبنـان را نیـز    است. این امر ضمن آنيه یک واقعیت اجتماعی است، جوهره سیس ـ

تشيیل می دهد. به عبارت دیگر ساخت سنتی قدرت سیاسی در لبنان بر اساس تـوازن فرقـه   

اي استوار است. به این معنا كه مجموع اراده هایی كه حاكمیـت دولـت لبنـان را پدیـد مـی      

آورند، حاصل خواست و تمایل رهبران فرقه ها كه قدرتمنـدان سیاسـی و اقتصـادي جامعـه     

نان هستند، می باشد. وبیعتاً ساخت فرقه اي جامعه لبنان تـاّیراتی بـر زنـدگی اجتمـاعی آن     لب

 (212-209، ص1372كشور دارد. )معینی آرانی، 

وجود كانون هاي مبتله فيري و حلقـات حـوزوي مـروج تشـیهع، هم نـین مهـاجرت       

علماي شیعه به لبنـان، در زمینـه سـازي، پیـدایی و انفتـاج فيـري اندیشـمندان لبنـانی بسـیار          

ها در لبنان همراه با فرهنـگ گفـت و   اّرگذار بوده است. تنوع مذهبی و امتزاج میان مسلک

ها قابل توجه است كـه در كمتـر جامعـه شـیعی     تعامل انسان گو، تسامح و تساهل در رفتار و

 ( 16، ص1380نشینی سبقه دارد. )تبرا یان، 

بر این، شاكله اجتماعی لبنان به سبب گوناگونی ادیان و ووایه و حتـی نژادهـا و    علاوه

همزیستی و تعامل میان آنهـا، بـر آزادي و گفتگـو و احتـرام متقابـل و بـه رسـمیت شـناختن         

بنیان یافته است. لذا لبنان نه تنها بستر همزیستی ادیان و مشـاركت و همفيـري همـه    دیگري 

هـاي فلسـفی و   پیروان ادیان با یيدیگر بوده است، بليه در صد سـال اخیـر، تمـامی اندیشـه    

هاي فيري و ادبی و هنري جهان در آن حضور یافته و فعالیت رویيردهاي سیاسی و جنب 

 اند. كرده

نظیر لبنان سـبب گردیـد تـلاش بـراي اّبـات      نظیر وگاه بیو مبتصات كمها این ویژگی

توانایی و قابلیت اسلام در پاسبگویی به نیازها و مقتضـیات زمـانی و ميـانی افـزون گـردد.      

لازمه انین امري، شناخت مناسـب از جامعـه خـود و جهـان، آگـاهی از نیازهـا و مسـا ل و        

آمیـز بـا دیگـر ادیـان،     و و همزیسـتی مسـالمت  و گمشيلات مردم، اعتقاد وجودي به گفت 

حضور و مشاركت فعال در كنار رهبران روحانی ادیان دیگر براي ترسیم سرنوشـت كشـور   

 است.
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الله با انگیزه رشد و ارتقاي فرهنگ دینی به تحصیل علـوم دینـی روي آورد    علامه فضل

اسـلامی نمـود. در   سپس به نجه رفته و تمام همت خود را صرا آموختن علوم و معـارا  

آن زمان به جدایی دین از سیاست و لزوم پرهیز روحانیون از فعالیت اجتماعی اعتقاد داشت 

كرد و تمام وقـت خـود را   و از ورود به حوادث سیاسی آن زمان عراآ و لبنان خودداري می

داد. پس از بازگشت بـه لبنـان، رویـه خـود را مبنـی بـر       به یادگیري علوم اسلامی اختصاص 

 هاي اجتماعی ادامه داد.  پرهیز از فعالیت

هاي اجتماعی امام موسی صدر كه رهبري وایفه شیعه را بـر عهـده   حتی گاهی از فعالیت

كـرد. جنـگ داخلـی     داشت و موفق به تثسیس مجلس اعلاي شیعه شده بود، انتقـاداتی مـی  

جـاوزات  هـاي فلسـطینی، تحـولات منطقـه، گسـترش ت     لبنان، مشيلات آوارگـان و سـازمان  

سو و نیز افزای  سیطره اسراییل به كشورهاي اسلامی، تفرقه میان كشورهاي اسلامی از یک

گرایانه و ماركسیستی و اومانیستی همزمان شد. وي و فریبندگی مياتب فيري فلسفی مادي

هاي اجتماعی خود را بـه مـدد دانشـی    هاي لبنان وارد شد و فعالیتبا سرعت به میدان اال 

اندیشی دینی را كه با حال و هواي لبنان سـازگارتر بـود،   ه بود، آ از كرد و راه نوكه آموخت

 (40-21م، ص2010برگزید )مجموعه المؤلفین، 

انـین برداشـت مـی شـود كـه بـه دلیـل        « من وحی القـرآن »از بررسی مجلدات تفسیري 

 وجود دو مبناي فيري خاص، نسبت بـه موضـوع همزیسـتی اجتمـاعی، نسـبت بـه مفسـرانی       

؛  92، ص2، ج1417هم ون علامه وباوبایی كه بـدین مبـانی بـاور نداشـته انـد )وباوبـایی،       

(، دیدگاهی توسعه گرایانه و انفتاحی اتباذ شده است. مبانی مذكور بـه شـرج   204، ص5ج

 ذیل است:  

 

 مدارا ميان اديان .3-1

ذهبی یيی از تجلی گاه هاي تنـوع در جهـان معاصـر، گونـاگونی گـرای  هـاي دینـی و م ـ       

است. هر یک از ادیان داراي باورها و خاستگاه هاي گونـاگونی هسـتند و نسـبت بـه دیگـر      

ادیان پرسشهاي بنیادینی مطرج می كنند. در این عرصـه مفهـوم رواداري و مـدارا، نـوعی از     

ارتباط با ناهميیشان است و در ساحت هـاي گونـاگونی مصـداآ مـی یابـد. ایـن مفهـوم بـا         



 علامه محمد حسین فضل الله و اندیشه همزیستی اجتماعی در تفسیر آیات قرآن   110

 

اهمگون است؛ زیرا نوعی تعامل آگاهانه با گونه گـونی و اخـتلاا،   سستی كردن و تساهل ن

(. بطـور كلـی در   215، ص1381در عین قدرت بر دخالت و منـع كـردن مـی باشـد )بیـات،      

نگرگاه قرآن كریم، مدارا و نیک زیستی با پیروان ادیان آسمانی و حتی كافران و مشركان، 

رزي، فرمانی عام در تعامـل بـا تمـامی    موضوعی پذیرفته شده است و عدالت پیشگی و مهرو

 انسانهاست.

زیستن در قلمروي جغرافیایی لبنان كه تيثر ادیان تا حدودي بیشتر از دیگـر كشـورهاي   

الله عرب زبان نمود داشته، سبب سیطره مدارا در ساحت فيري فضـل الله شـده اسـت. فضـل    

دن تنـوع فيـري، كلامـی،    مثابه تلاشی فرهنگـی بـراي نشـان دا   تقریب مذاهب اسلامی را به 

تاریبی و فقهی و مبنایی علمی براي فهم مشترم و تثكید بر مواضع اصـولی مشـترم مـی    

داند. از منظر وي حركت هاي تقریبی، نق  مهمـی در تبیـین رویيردهـاي فيـري و ایجـاد      

همگرایی در عناصر فيري آن دارد و انگاره هاي تيفیري را از ساحت نهادهـاي دینـی دور   

امنیت سیاسی را برقرار می كند. فضل الله براي تحقق این هـدا، آشـنایی بـا شـیوه      نموده و

اسـت   گرایـی عقلانـی  گفتگو در قرآن را ضروري می داند، زیرا این روش قرآنی اوج واقع

و گو محترم شمرده می شود و ورفین بحـث را از دایـره خـود    كه در آن ورا مقابل گفت 

یـابی بـه   كشاند. تمركز بر این شـیوه حتـی موجـب دسـت    اندیشه میبرد و به آفاآ بیرون می

كه به هیچ دینی باور ندارنـد، مـی شـود )علیـزاده،     نقاط مشتركی میان پیروان ادیان با كسانی

 (.74، ص57، ص1389

 

 گرايي اقوام. هم3-2

پیوند تنوع قومیهتی به عنوان یک پدیده تاریبی و اجتماعی، با جغرافیاي سیاسی كشور لبنان 

خورده است. لبنان نیز هم ون دیگر جوامع اند قومیتی در برابر جهانی سـازي كـه فرآینـد    

دنیاي امروز به شمار می رود، همواره با تهدیدهایی مواجه بوده است. در ایـن میـان رهبـران    

ملی و مذهبی با اتبـاذ رویـه هـایی مدبرانـه، نـوع تعامـل بـا اقـوام را سـامان داده و از بـروز           

 ت بحران ساز كاسته اند.تحولا



 111   25پی، پیا12سال، دانشگاه الزهرا)س(« تحقیقات علوم قرآن و حدیث»فصلنامه علمی ـ پژوهشی 

 

همگرایی به معناي پذیرش تنوع و تيثر اقوام و حرمت نهادن به ویژگی هـاي خـاص در   

جامعه با هدا رسیدن به  ایت هاي واحد ملـی اسـت. بـه عبـارت دیگـر همگرایـی بیـانگر        

شرایطی است كه در آن، واحدهاي مبتله با حـذا عوامـل اخـتلاا برانگیـز و تعصـبات      

اهداا جمعی و منافع مشترم تا حـد بسـیاري بـر مشـتركات تمركـز داشـته       گروهی به نفع 

 (3، ص1370باشند. )كافمی، 

شاید بتوان گفت همگرایی در قالب جوامعی كه فراتر از گفتمـان هـاي دینـی بـه تـدبیر      

نظام سیاسی خود می پردازند و تحت عنوان حيومت هاي سـيولار از آنهـا یـاد مـی شـود؛      

فرصت فهور و بروز یافته است. به تعبیري دلیل این امـر در كنـار    بی  از دیگر حيومت ها

گذاشتن قیدهاي دینی، نژادي و جنسیتی در مرحله تقنین و اجراست و اصـطلاحاً بـر اسـاس    

اعلامیه حقوآ بشر به انسان و مسا ل مربوط به او نگریسته مـی شـود و تمـامی شـهروندان از     

 (.232، ص3، ج1369لی بابایی، آزادي هاي شناخته شده اي برخوردارند )ع

 لبه اندیشه همگرایی میان اقوام در فرازهاي بسیاري از سبنان فضل الله هویداسـت. وي  

با رده تاّیرگذاري خصوصیات شبصی انسان ها در پیمـای  درجـات كمـالی، صـرفاً عمـل      

بـر  مطابق مسلولیت دنیوي و اخروي را میزان ارزش گذاري اسلامی و سبب تمایز انسان هـا  

فَاستْجَابَ لهَمُْ رَبُّهُـمْ  »( او در تفسیر آیه 161، ص21، ج1419یيدیگر می شمرد. )فضل الله، 

( نیز تـلاش در مسـیر عمـل    195)آل عمران: « أَنِّی لا أُضیِعُ عَمَلَ عامِلٍ منِيْمُْ منِْ ذَكَرٍ أَوْ أُنثْى

برتري جویی جنسـیتی و   صالح را معیار تقدم و تاخر مرتبه انسانی می داند و صحهت هرگونه

 (.460-459، ص6، ج1419قومیتی را نفی می كند )فضل الله، 

ولبـی در قـرآن، از آنجـا كـه همـه انسـان هـا از        از منظر وي، بر مبناي برهان ابطال سلطه

حقیقتی واحد برخوردار هستند، پس وجهی براي ترجیح كسی بر دیگري نیست مگر اینيـه  

اده فردي مورد توجه است، خواسته و اراده دیگران نیز مـورد  به همان مقدار كه خواسته و ار

عنایت قرار گیرد و نظام اجتماعی بتواند استقرار پیدا كند. در ایـن نگـرش برابـري حقیقـی،     

برابري در آفرین ، برابري در جوهره انسانیت و برابـري در اميـان رشـد و تيامـل اسـت و      

تی و قـومیتی نفـی مـی شـود )فضـل الله،      بحث تبعیض نژادي، تبعیض وبقاتی، تبعیض جنسـی 

 (.460-459، ص6، ج1419
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 . حوزه های همزيستي اجتماعي در ديدگاه علامه فضل الله4

 همزیستی اجتماعی از منظر علامه فضل الله، در سه حوزه قابل تقسیم بندي است:

 

 . تعامل فردی4-1

حـوزه تعـاملات محـدود و    استبراج دیدگاه فضل الله نسبت به نحوه همزیستی اجتماعی در 

میان فردي از وریق رصد تفسیر آیات قرآنی كه پیرامون آزادي عقیده و آزادي اندیشه مـی  

باشد، اميان پذیر می شود. به عقیده فضل الله خداوند متعال انسـان را آزاد آفریـد و عقـل و    

آزادي او  قلب او را مقید به قیدي نساخت. آزادي انسان همان انسانیت اوسـت، لـذا انان ـه   

سلب شود، انسانیت او به مباوره افتاده است. بر این مبنا در آیین اسـلام هرگونـه انفعـال در    

 (.77-69، ص1978حیطه عقیدتی نفی شده است )فضل الله، 

فضل الله آزادي را مفهومی نمی داند كه به سادگی بتوان در هر جایگاهی مورد اسـتفاده  

وم، مستلزم آن است كه انسان بـر نفـس خویشـتن مسـلط     قرار گیرد؛ زیرا اتصاا به این مفه

باشد و مسلولیت مواجهه با تمامی امیال وغیان گر را بر عهده بگیـرد. او بـر ضـرورت ارزش    

گذاري بر مقوله آزادي در تعلیم و تربیت نسـل جـوان تاكیـد مـی نمایـد و آزادي را كلیـد       

ید در مسیر تفير آزاد باشند و حتی پیشرفت جوامع و امت ها می داند. به عقیده او همگان با

 یَوْمَ تَـثتْی »افيار اشتباه و منحرفانه مطرج و مورد نقد و ارزیابی قرار گیرد. او با استناد به آیه 

(، از 111)النحـل:  « كُلُّ نفَسٍْ تجُادِلُ عنَْ نَفْسهِا وَ تُوفََّى كُلُّ نفَْسٍ ما عَمِلَتْ وَ هُـمْ لا یُظْلَمُـونَ  

انبداري می كند كه انسان ها حتی در برابر پروردگارشان داراي آزادي هستند این اندیشه ج

 و باید درباره افيار و اعمالی كه در دنیا داشته اند، با خداوند مجادله نمایند.

از كلام فضل الله انین برداشت می شود كه آزادي مفهومی ملازم با مسـلولیت اسـت و   

براي گفتمان و مبرا از هرگونـه جمـود فيـري اسـت.     مستلزم وجود اندیشه هایی آگاه، مهیا 

شایان ذكر است افق آزادي از دیدگاه او با نظر به ارزش هـاي متعـالی اخلاقـی ترسـیم مـی      

شود و ضـمن حـدود و ضـوابطی هم ـون عـدم بـرانگیبتن دیگـران و پرهیـز از تـوهین بـه           

ی یابد. فضـل الله در  معتقدات مباوبان، قطع نظر از صحت و حقانیت باورهاي ایشان، معنا م
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یيی از آّارش مفهوم آزادي در اسلام را ممزوجی از آزادي و التـزام دانسـته و تاكیـد مـی     

، 2002كند كه آزادي اسلامی نه آزادي مطلق و نه التزام و تحجـر مطلـق اسـت )فضـل الله،     

(. از نظر وي در اسـلام اندیشـه و عمـل اسـاس تـوازن اجتمـاعی اسـت )فضـل الله،         118ص 

 (.120، ص2002

( 256)البقره: « لا إِكْراهَ فِی الدِّینِ قَدْ تبَیََّنَ الرُّشْدُ منَِ الْغَیِّ»علامه فضل الله، آیه نفی اكراه 

را به معناي نفی اكراه از وریق دادنِ فرصتِ انتباب به انسان براساس براهین حقِ موجود در 

را نـوعی بيـارگیري آگاهانـه    دین و ادلـهِ باوـل موجـود در كفـر دانسـته و برگزیـدن كفـر        

موهبت الهی در مسیري ناهماهنگ با جهان هستی و اراده حاكم بر آن می شمرد )فضل الله، 

 (.46-45، ص5، ج1419

از نظرگاه وي، ساحت اندیشه انسـان هـا آزاد اسـت و انان ـه مقدمـه ایمـان كـه همـان         

خواهد شد. )فضل الله،  شناخت، گرای  و اقناع می باشد، در فرد فراهم گردد، ایمان محقق

( لذا  رض اصلی پیامبران از دعوت، به دور از هرگونه سبت گیـري  370، ص11، ج1419

و سلب آزادي، صرفاً اقناع فيري مباوبان در جهت اهداا رسالت و جلب رضـایت الهـی   

 (.119، ص12، ج1419است )فضل الله، 

ه قطعی در اسلام می باشد و به عقیده او مسثله آزادي در حیطه اعتقادات انسان یک قضی

انسان در این مسیر نیازمند اقناع، اقتناع، سبن گفـتن و فضـایی اسـت كـه مقدمـه گفتگـوي       

ایجابی را فراهم كند. انسان در برخورد با سؤالهایی كه در او بوجود می آیـد، داراي آزادي  

نه هاي فيري كامل است تا جوابهاي كامل و قاوع خود را از كسانی كه به امر دعوت و زمی

آن مشغول هستند، دریافت كند تا امري مبهم كه موجـب حیـرت و د د ـه گـردد، وجـود      

نداشته باشد، زیرا خداوند خواهان این است كه در حیطه معرفت و شناخت و ایمان، حجـت  

 (.31-30، ص11، ج1419بر بندگان تمام شود )فضل الله، 

 

 . تعامل ديني4-2 

لـت مسـتقیمی بـر سـیطره دیـدگاه همزیسـتی اجتمـاعی بـر         یيی دیگر از حوزه هاي كه دلا

اندیشه علامه فضل الله دارد، تفسیر آیات مرتبط با نحوه تعامل با پیروان دیگر ادیان است. از 
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نظر فضل الله به دلیل آنيه در اصطلاج قرآنی احيام مشركان و اهـل كتـاب كـاملاً مجـزا و     

-237، ص4، ج1419نـد )فضـل الله،   متفاوت است، آنان را مصداآ وصه مشرم نمـی دا 

(. او براي ایمان جایگاه قابل توجهی قا ل است و صرا ایمـان داشـتن را حلقـه اتصـال     238

 (.314-313، ص5، ج1419فيري، قلبی و رفتاري انسان ها می شمرد )فضل الله، 

 وَ»وي مفاهیم انجیل را در ارتباط كامل بـا حقـایق اسـلام مـی دانـد و بـا اسـتناد بـه آیـه          

 ـ      « قُونَلیْحَيْمُْ أَهْلُ الْإِنجِْیلِ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فیِهِ وَ منَْ لمَْ یحَيْمُْ بِمـا أَنْـزَلَ اللَّـهُ فَثُوللِـکَ هُـمُ الْفاسِ

( منسوخ شدن احيام انجیل در این آیه را فاهر و معلوم نمی داند؛ بـویژه آنيـه   47)الما ده: 

بليه حاوي اخـلاآ و اصـول و ارزش هـاي    مضمون آیه متضمن جز یات شریعت نمی باشد 

كلی در بعد روحی و انسانی است. بنابراین از نظر وي هیچ مانعی از عـدم توجـه و گـرای     

قرآن به انجیل موجود نیست، ارا كه انجیل با آن ه كه قرآن بدان امر كرده داراي اشترام 

 (.196، ص8، ج1419می باشد )فضل الله، 

یهودیان و نصرانی ها در مقابل شریعت اسلام پرداخته و بیان فضل الله به جایگاه شریعت 

قصـد نـدارد خـود را ابـزاري بـراي       -در رسالت الهی واحد و با وجود تنوع  -می دارد دین 

تثكید انقسام تاریبی و دینی قرار دهد، امري كه سبب تبدیل پیروان ادیان مبتله به گـروه  

مسـؤولیتی نـدارد؛ بليـه قصـد دارد تـا بـا       هایی مجزا شود كه هیچ یـک در مقابـل دیگـري    

وحدت ببشی به نظام انسانی در هر مرحله زمانی و جغرافیایی او را بـه سـوي رسـالت الهـی     

 رهنمون سازد. 

بر این اساس هیچ گونه نسخ و الغایی از جانب یک رسالت و شریعت در مقابل رسـالت  

شـین اسـت و اگـر سـبن از     هاي دیگر یافت نمی شود، بليه هر رسـالت، امتـداد رسـالت پی   

نسبی باشد، شامل تمامی جنبه هاي شریعت قبلی نمـی شـود و تنهـا برخـی از احيـام آن را      

دربر می گیرد. وقوع این نوع نسخ نیز همانند نسبی است كه در داخل هر دین اميان پـذیر  

نسـوخ  می باشد؛ مانند تغییر قبله از بیت المقدس به سوي خانه كعبه. بنـابراین انجیـل سـبب م   

شدن تورات نگردید، قرآن نیز سبب منسوخ شدن تورات و انجیـل نشـده اسـت )فضـل الله،     

 (.201-200، ص8، ج1419
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إِنَّ الدِّینَ عنِدَ اللَّهِ الْاسْلَامُ وَ مَا اختَْلَهَ الَّذِینَ أُوتُواْ اليْتَِابَ إِلَّا منِ بَعْـدِ  »فضل الله در تفسیر 

( بـر لـزوم انفتـاج رویـه در مقابـل پیـروان ادیـان        19)آل عمـران:  « ا بَیْـنهَمُ مَا جَادهَمُُ الْعِلْمُ بَغیَْ

آسمانی تاكید می نماید و اسلام را صفت تمامی ادیانی می داند كه در هـر مرحلـه تـاریبی    

به شيلی تجلی یافته است. به نظر او دلیل اساسی جدایی بین ادیـان و مـذاهب، عـدم اتبـاذ     

، 5، ج1419ورزي هـاي كوركورانـه بـوده اسـت )فضـل الله،       رویه انفتاحی و اعمال تعصب

 (.276-274ص

بدین ترتیب فضل الله با استناد به آیات، مسلمانان را بـه اتبـاذ رفتـار منصـفانه در تمـامی      

موضوعات مادي و معنوي با اهل كتاب فرا می خواند. از نظر وي این رویه، ابزاري كارآمد 

فضل الله از این آیه لزوم پیگیري رویيردهاي انفتاحی بـا  در مسیر دعوت به اسلام می باشد. 

 یر مسلمانان را حتی در سطوج بین المللـی برداشـت مـی كنـد و برقـراري روابـط انسـانی،        

سیاسی و اقتصادي بدون مرز را نوعی برقراري عدل و توازن در جهت گیري هاي مسلمانان 

 (.158-156، ص22، ج1419تلقی می نماید. )فضل الله، 

فضل الله در زمینه نجاست یا وهارت اهل كتاب به خصوصیت سماحت در قانونگـذاري  

اسلامی اشاره می كند و استدلال می كند؛ از آنجایی كه اسلام آیینـی اسـت كـه اقتضـا ات     

الیَْوْمَ أُحِلَّ ليَمُُ الطَّیِّبَاتُ وَ وَعَـامُ  »وبیعی و فطري انسانی را به رسمیت شناخته، به موجب آیه 

(، آشـيارا، وهـارت وعـامی را    5ذِینَ أُوتُواْ اليْتَِابَ حِلٌّ لَّيمْ وَ وَعَاميُمُْ حِلٌّ لهَّمْ( )الما ده: الَّ

 كه مستقیماً با بدن اهل كتاب تماس داشته اعلام شده است.  

او به تقابل روایاتی كه مراد از وعام را دانه ها و مانند آن مـی دانـد و در مقابـل روایـاتی     

گرداند، اشاراتی می نمایـد؛ امـا در نهایـت نتیجـه مـی      ا به ذبیحه اهل كتاب بازمیكه وعام ر

گیرد؛ از آنجایی كه موضوع خرید و فروش دانه ها میان اهـل كتـاب و مسـلمانان، پـی  از     

نزول این آیه نیز امري حرام در تعامل با آنها شمرده نمی شده، پس قطعاً در این آیه  رض، 

در موضوع حلیت استفاده از  ذاي پبته شده توسـط اهـل كتـاب     رخصت دهی به مسلمانان

می باشد. او خود را از جمله فقهایی می داند كه به وهارت ذاتی اهل كتاب پایبنـد هسـتند و   

، 1419مطابق حيم فقهی وهارت تمامی انسانها، اهل كتاب را پـام مـی داننـد )فضـل الله،     

 (.55-54، ص8ج
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مسـتندات تاكیـد قـرآن كـریم بـر شـیوه اندیشـه ورزي و        فضل الله ایـن آیـه را از جملـه    

گفتگوي اهل ایمان بر می شمرد. فضل الله انسان بـا ایمـان را برخـوردار از آزادي فيـري و     

مبرا از روحیه جمود در برابر سایر دیدگاه ها می داند و در مقابـل انسـان گمـراه از پـذیرش     

 (.324-320، ص9، ج1419، هرگونه دیدگاه متفاوتی امتناع می ورزد )فضل الله

یثََیُّهاَ الَّـذِینَ داَمنَُـواْ إِنَّمَـا الْمُشْـركِوُنَ نجَـسَ فَلَـا یقَْرَبُـواْ الْمَسْـجِدَ         »فضل الله در تفسیر آیه 

( نیـز بـه آلـودگی معنـوي مشـركان پرداختـه و شـرم را        28)التوبه: « الحَْرَامَ بَعْدَ عَامهِمِْ هَذَا

فيري انسانها محسوب می كنـد. او بـه اخـتلاا دیـدگاه فقهـا      مانعی در مسیر پویایی حیات 

پیرامون انحصار دلالت واژه )نجس( بر نجاست معنـوي و یـا عمومیـت دلالـت بـر نجاسـت       

مادي و معنوي اشاراتی مـی نمایـد و در نهایـت تمایـل خـود بـه آراد فقهـایی كـه نجاسـت          

، 1419ایـد. )فضـل الله،   مشركان را صرفاً نجاست روحی و معنوي می داننـد، مطـرج مـی نم   

 (71-70، ص11ج

 

 . تعامل بين المللي4-3 

فضل الله معتقد است براي مواجهه با حملات مبالفان و ورد قواي تجاوزگران كه مانع سـیر  

حق و حقیقت در مسیر دعوت به ایمان هستند، ااره اي جز تجهیز قوا نیست؛ ارا كه روش 

رآمـدي ایـن روش اذعـان ندارنـد و از انـواع      مدارا و گفتمـان در مقابـل كسـانی كـه بـه كا     

فشارهاي مادي براي سیطره یافتن بر دیگران اسـتفاده مـی كننـد، سـودي نـدارد )فضـل الله،       

 (.408، ص10، ج 1419

به عقیده او بدین سبب خداوند از مومنین خواسـته اسـت تـا از جهـت نیـروي نظـامی بـه        

ر این مسیر از هیچ گونه تلاشـی دریـ    هرگونه اميانات مادي مجهز شوند. لذا جایز نیست د

كنند، ارا كه این امر پایه مستحيمی است كه توانمندي پیروزي مسلمانان در آینـده بـر آن   

بنا خواهد شد و مقابله به مثل را میسر می نماید. او ضمن تاكید بر ضـرورت آمـادگی تـک    

مند اسـت و موجـب   تک افراد جامعه در تمامی ابعادي كه یک امت براي پیشرفت بدان نیاز

استقلال و دستیابی به برتري راستین می شود؛ بیان مـی كنـد وجـود وابسـتگی هـارا محـدود       
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ــین المللــی   ، 10، ج1419مــی شــمرد )فضــل الله، كننــده آزادي ملــت مســلمان در جامعــه ب

 (.410ص

انان ـه  »البته او در روابط بین المللـی، صـلح را داراي اصـالت مـی دانـد و مـی گویـد:        

ح و گفتگــو فــراهم آمــد، اســلام پــس از تحلیــل و بررســی شــرایط عصــري از  عرصــه صــل

 (. 410، ص10، ج1419)فضل الله، « درخواست صلح استقبال می كند

جنگ در اسلام یک عقده نیسـت، بليـه   »او پیرامون دلیل جانبداري از صلح می نویسد: 

بـراي   یک قاعده فيري در سطح مصلحت انسـان و زنـدگی اسـت. جنـگ فقـط وسـیله اي      

شـود تـا ایمـان آزادانـه     بازگرداندن توازن به میدان است و هنگامی كه كفر مـانع از آن مـی  

دعوت خوی  بـه سـوي خداونـد را انجـام دهـد، جنـگ راهـی اسـت كـه مسـلمانان بـراي            

كنند. اما اگر دیگران ببواهند صفحه جدیدي را بـراي  بازگردندان آزادي از آن استفاده می

ه را براي گفتگو با مسـلمانان فـراهم سـازند تـا نبـرد در سـطح افيـار و        صلح باز كنند و زمین

اندیشه ها روي دهد، اسلام از این فير استقبال می كند و درب را بـه روي گفتگـو و صـلح    

گشاید. البته بررسی شرایط، فضا و دستاوردها بر اساس زمان حاضر و آینده الزامی است می

ي مبفی شـدن دشـمن در وراي كلمـه صـلح و آمـاده      تا این مساله یک خدعه و نیرنگ برا

 (411، ص10، ج1419)فضل الله،  «.تري در آینده نباشدشدن براي هجوم قوي

كه اسـلام آن را بـر علیـه شـرم اعـلام      « جهاد»از منظر فضل الله این رویيرد، با وبیعت 

نیسـت و  كرده، همسوتر است؛ زیرا جنگ دا ما برخورد در میدان مبـارزه و تحـریم روابـط    

اه بسا جنگ نیازمند روش هایی آشتی جویانه است كـه گـاهی نتـایی ایجـابی را بـه دنبـال       

دارد و اه بسا نبرد مسلحانه آن دستاوردها را براي اسـلام بـه بـار نمـی آورد. در بسـیاري از      

شرایط، جنگ فيري و سیاسی،  قدرت افزونتري را براي مسلمانان به دنبال خواهد داشت و 

یط، جنگ نظامی، باعث ایجاد خطر و تهدید براي اسلام و مسلمین شـود. وي در  در آن شرا

پس اگونه می شود كه یک شـریعت فراگیـر، جنـگ    »قالب استفهام انياري بیان می كند: 

دا می بر علیه مشركان را اعلام كند؛ در حالیيه كه اسلام دیـن دعـوتگري اسـت و نـاگزیر     

 (34-31، ص11، ج1419)فضل الله، «. اسلام باشدباید اساس اتباذ هر رویه اي، مصلحت 
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شـایان ذكـر اسـت، همزیسـتی اجتمـاعی در حــوزه فـردي، دینـی و بـین المللـی بـا ایــن           

مبتصات و توسعه معنـایی، نبایـد زعـم گـرای  بـه تسـاهل و تسـامح را در ذهـن مباوبـان          

تی هم ـون نفـی   تداعی نماید، ارا كه تمایل به تساهل و تسامح بعضاً دستاویز تعالیم نادرس ـ

كفرستیزي، مداهنه با مبالفان حق قرار گرفته؛ حال آنيه سهل انگاري در برابر باول بـه هـر   

شيلی در فرهنگ قرآنی مذموم و نيوه  شده اسـت. علامـه فضـل الله بـه دلیـل آنيـه در       

فضاي اجتماعی ـ فرقه اي لبنان می زیسته و در این عرصه، با هدا تبلی  و توسعه مضـاعه،  

رجل »فتمان را كارآمدترین روش اسلامی بر می شمرد، تا بدانجا كه ملقب به لقب روش گ

)مرد گفتگو( گردید و در تفسیر آیـات مـرتبط بـا موضـوع همزیسـتی اجتمـاعی بـا        « الحوار

 نگرشی كاملاً  انفتاحی و توسعه گرایانه عمل نموده است.

 

 نتيجه گيری

زگاري و انطباآ بر اساس اصول مشترم در همزیستی اجتماعی به معناي تعامل دوستانه، سا

عرصه اجتماع می باشد. علامه محمد حسین فضـل الله كـه از جملـه اندیشـمندان معاصـر در      

حیطه مباحث قرآنی و فقهی و برخواسته از ساخت فرقه اي جامعه لبنان محسوب مـی باشـد،   

حـوزه تعـاملات    به سبب گرای  به دو موضوع همگرایی اقوام و مدارا میـان ادیـان، در سـه   

   فردي، دینی و بین المللی به نحو معناداري قا ل به لزوم همزیستی اجتماعی است.
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Abstract 

Mohammed Hussein Fadlallah is one the most important 

contemporary interpreters arising from the geographical area of, 

Lebanon who has analytically interpreted Quran with the goal of 

providing the general principles governing the social order of Islam. 

This four - part article explores the theme of social coexistence as one 

of the capacities?? Of the Quranic social system. 

The most important conclusions reached by identifying allama 

fazlollah’s ideas is that he has thoroughly expanded the examples of 

social coexistence in the personal, religious and international area, due 

to his personal experience of the multi – religious / race and ethnic 

groups. 
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