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 چکیده

 و  اجتماعی  معنوی،  و  مادی  از  اعم  زندگی،  هایدرهمة عرصه  مداوم  بهبود  به  منجر  که  است  فرایندی  پیشرفت،
  پیشرفت   آن بیندیشند. از آنجا که عبور  تحقّق  چگونگی  به  نسبت  ریزان  برنامه  تا  باعث شده  امر  این   شود.  می  سیاسی

کرده و   ریزی  پایه   عدالت  به  رسیدن  برای  را  خود  اساس  گریزناپذیراست؛ همة مکاتب،  اجتماعی   عدالت  مسیر  از
  استفاده ازبا  تا شده تلاش  مقاله  این  در  بررسی موانع و چگونگی زدایش آن را در دستور کار خود قرار داده اند.

صورت گیرد    کریم،  قرآن  در  ورزی  عدالت  موانع  عنوان یکی از روش های کیفی، مطالعةای، به  هنظریة زمین  روش

قرآن چیست؟  پاسخ  پرسش   این   به  و منظر  از  اجتماعی  عدالت  تحقّق  این    دهد.موانع  به  پاسخگویی  فرایند  در 
  ها   دیدگاه  و  نظریات  کشف  منظور   به  قرآنی و  مطالعات  در  پردازی  داده   نوین   های  از روش بهره گیری  با  پرسش،

روحیة عدالت گریزی؛ در این    :به دو مقولة محوری دست یافته است. مقولة اوّل  ورزی،  عدالت   موانع  عرصة  در
  حمایت   ترک  تجاوزگری،  در ذیل مفاهیم  پرداخته و  جمعی  و  فردی  اخلاقی    و  فکری  آفات  انواع  از  تبیینی  مقوله به

  فرهنگ   :مقولة دوّم  ناعادلانه ، موانع عدالت ورزی را توضیح داده است.    خواهی و داوریافزون  رقت،س  اجتماعی،
محارب، این دسته    کفار  با  دوستی  و  هاناهنجاری  اشاعه  افکنی،تفرقه با احصاء مفاهیم گمراهی،  ستم؛ در این مورد

  قرار  تحلیل  و  تجزیه  مورد  هم  با   ارتباط  در   و  پیوسته   تعامل  یک   از موانع را توضیح داده است این دو مقوله در

 .3است  ترسیم شده عدالت تحقق موانع گرفته و الگوی

 .زمینه ای کیفی، عدالت اجتماعی، عدالت گریزی، فرهنگ ستم، نظریه قرآنی، روش مطالعات: هاکلیدواژه 
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 2                               یازیا /ی ازی(/ ایانهیزم ه یبر نظر یدر قرآن)مبتن یموانع عدالت اجتماع ی مطالعه مورد :یپژوهش یعلممقاله  

  مقدمه

تواند  می  ،ساحت  این پردازی در  نظریههای نوین،  منظور تولید آراء و دیدگاه افزایی مطالعات قرآنی و بهعد معرفتبا توجه به بُ

  نوین، های  روش  تعامل مطالعات قرآنی با  ،دیگرعبارتبه؛  علوم انسانی داشته باشد  ةدر حوزشناسی  ارتباط تنگاتنگی با روش

 .شود پژوهیآندر حوزه قرنظریّات جدیدی منجر به ظهور  تواندمی

ه قرار  ی و کیفی مورد مداقّبه دو روش کمّ  تواندمینوین،    هایمعرفتمتداول در مطالعات قرآنی برای تولید    های روش

خاصی است که به فراخور موضوع، امکانات، زمان و دیگر عوامل به کار    فنونبرخوردار از    هاروشگیرد و هر یک از این  

 . شودمیگرفته 

تفسیر    ای که در فرایندعنوان اسناد زندهبه،  شناسایی آیات مرتبط  ؛از  روش کیفی عبارت است  فرایند مطالعات قرآنی در

توان آیات را در این  تر، میمنظور تفسیر دقیقبه  د.شوتفسیر و تأویل می  ،خام  هایعنوان دادهگیرد و بهمورد استناد قرار می

مفهوم فرایند    1سازی روش  تا  آیات  کرد  شود.فهم  برخوردار  بیشتری  دقت  بهمفهوم  همچنین   از  در  سازی  بیشتر  وضوح 

مقوله می  2ها برساخت  داده  کند.کمک  تفسیرآوریهای جمع در روش کیفی،  این  و  تفسیرپذیرند  منظور کشف  به»  شده 

رابطه و  دادهمفاهیم  در  خامها  آن  های  دادن  سازمان  میو  انجام  نظری  توضیحی  طرح  یک  قالب  در  و    شود«ها  )انسلم 

 (. 33ص، 1390استراوس،

از دو موضوع کاربرد روش های کیفی و بررسی محتوایی موانع عدالت    تحقیقی مرکّببررسی پیشینه نشان می دهد،  

بخشی از این مطالعات ناظر به بررسی موانع ندارد ولی به طور تفکیک شده مطالعاتی وجود دارد.  اجتماعی در قرآن وجود

  ی اخلاق  عدالت ورزی است و بخشی دیگر معطوف به کاربرد روش نظریة زمینه ای در مطالعات قرآنی است.در بخش اوّل،

  ابعاد   در  عدالت  تحقق  راهکارهای  بررسی  به  اسلام«   سیاسی  نظام  در  عدالت  تحقق  موانع  و  »راهکارها  مقالة  در(  1389)

  سیاسی   نظام  نظر  از  عدالت  تحقق  موانع  ادامه  در  و  پرداخته  دینی   متون  و  منابع  به  استناد  با  فرهنگی  و  ییقضا  ،یاقتصاد  سیاسی،

اجتماعی در نهج البلاغه؛  ( نیز در مقالة »عدالت  1390)  یاحمد .است  داده  قرار  بررسی  مورد  را  سنت  و  قرآن  بر  تکیه  با  اسلام

، بر این باور است که بخش عمدة موانع عدالت ورزی را باید در زمینه های تحقّق نیافتة عدالت  و دستاوردها«  موانع  زمینه ها، 

موانع یاد می کند و در ادامه، این دسته از موانع را یا به حکومت و یا توده های    عنوانبهاجتماعی جست و از سیزده عامل  

 ارجاع می دهد.  مردم

دوّم، بخش  مقالة  1396)  یازیا  در  در  اساس  »(  بر  پیشرفت  فرایند  در  اجتماعی  به    « قرآن  هایآموزهتأثیر کنش های 

شناسایی انواع کنش های اجتماعی با استفاده از روش نظریه زمینه ای پرداخته و بر اساس مفهوم پردازی و مقولات مرتبط  

 
1 - conception:  نظریة زمینه ای است که به فروکاهی و تقلیل داده ها به مفاهیم و نمایه های بسیط  مفهوم سازی اولین مرحله از فرایند تحقیق مبتنی بر

 اطلاق می شود. 

2 - categories 
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( نیز در مقالة »جستاری در  1399) ی اقوتی به شش دسته از کنش ها دست یافته که در تعامل با هم پیشرفت را رقم می زنند.

زمینه    پژوهش   شیوه  مبتنی بر  روایات،   و  قرآن  فقرزدایی  نظریه  به  بنای پژوهش زمینه ای« نظریة فقرزدایی قرآن و روایات بر م

.  می کند  اشاره   فقر  ایجاد  در   اجتماعی   و   فردی  های   علت  دسته   دو   به  روایات   و  قرآن  فقرزدایی  نظریه .  است  پرداخته  ای

 .پردازد می گری مداخله عوامل و ای  زمینه شرایط  به همچنین   اسلام نظریه

است  پژوهی  ای قرآنطور مشخص به روش نظریه زمینهشناسی کیفی مطالعات قرآنی و بهاین نوشتار در روشوجه تمایز  

نیز از    ارائة تفسیر اجتماعی از موانع عدالت ورزی  های قرآن پژوهی و شود، بررسیکه در آثار مشابه و مشترک دیده نمی

 دیگر امتیازات آن محسوب می شود. 

 روش تحقیق  

ای  ای، نظریه. منظور از نظریه زمینهبوده و مبتنی بر استقراء و اکتشاف استهای پژوهش کیفی  یکی از روش  1ای نظریه زمینه

  فقداناند. صورت منظم گردآمده و تحلیل شدههایی استخراج شده است که در جریان پژوهش بهاست که مستقیماً از داده

و نظریه    ها، تحلیلدر این روش گردآوری داده.  است  نوع تحقیق  این   بارز  های ویژگی  از  شده،تعیین   پیش   از   تئوری   یک

  کندای که از قبل در ذهن دارد شروع نمیکار را با نظریه ،اند. در این روش پژوهشگرا یکدیگر در ارتباط تنگاتنگنهایی ب

گذارد تا نظریه از درون  ند و میک موجود باشد(، بلکه کار را در عرصه واقعیت آغاز می  که منظور او بسط نظریهمگر آن)

  تحقیق   فرایند  در   نظریه،  گیری  شکل   مهم،  این .(34  ص  ،1390  ستراوس و کربین،ا)  آورد، پدیدار شود.هایی که گردمیداده

  ای   تئوری  است؛  تئوری  تولید   برای  عمومی  پژوهش   روش  یک»   "ای  زمینه  نظریه  "  روش  اساس،  این   بر.  گیرد  می  شکل

  رهگذر   از  و  افتد  می  اتفاق  تحقیق  طول  در  نظریه  و.  است  شده  نهاده  بنیان  داده  مند  نظام  تحلیل  و  آوری  گرد  اساس  بر  که

 آوری  جمع»  روش  این   در (    4    ص  ،1385منصوریان،.«)  شود  می  حاصل  ها  داده  تحلیل  و  گردآوری  بین   مستمر  تعامل

  جائی   تا(    307ص  ،1387نهایی،  و  احمدی  علی .«)  باشند  می  یکدیگر  با  نزدیک  بسیار  تعامل  یک  در   هاآن  آنالیز  و  اطلاعات

 (  308ص همان،.«) هاستداده با همیشگی  نزدیکی روش این  در عامل  ترین  مهم » که

مطابق دستورالعمل این    ،2گانه های سهابتدا هر یک از کدگذاریبه منظور کاربست روش مذکور در مطالعات قرآنی،  

گیرد. در کدگذاری باز آیات، کدی متناسب با  ، صورت میو مرتبط با موضوع تحقیق  شدهروش، از میان آیات شناسایی

سیاق ظاهری پذیرنده کد نباشد، به آن دسته از تفاسیری که در بیان    و چنانچه دهیم  موضوع تحقیق و سیاق آیه به آن می

 کنیم. می کند مراجعه کرده و کد انتسابی را بر اساس آن گزاره تفسیری انتخابتری میمعنوی مفاهیم آیه دلالت روشن 

 
1 - Grounded theory 

 و گزینشی.  ی محور کدگذاری باز، - 2
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تری قرار گیرد و  عام  ة تواند در یک مقول بندی مفاهیم نسبتاً یکسان آیات که میسپس درسطح دوم کدبندی باز، دسته

 . شودمی انجام از شمول بیشتری برخوردار باشد،

آیات، محوری  کدگذاری  از  داده»  هدف  به  انسجام  و  نظم  کدبندیبازگرداندن  دستههای  و  شده،  ترکیب  بندی، 

 . (335ص، 1389های جدید است.« )محمدپور،ها به شیوهکردن آنها و باز جمعزماندهی میزان زیادی از دادهسا

است از رهیافت کدگذاری دو   دشود، محقق در صدپایانی کدگذاری که از آن با عنوان گزینشی تعبیر میة  در مرحل

لذا ناگزیر باید به زدایش و پالایش دست    ، دسازپیشین به یک انسجام فکری برسد تا زمینه تدوین نظریه را فراهم  ة  مرحل

 ( 40ص، 1395، ایازی) سازی و وصول به نظریه باشد.آن یکپارچهة زند که نتیج

اولین گام   (166  ص  ،1390استراوس و کربین،)دهد.« ها رخ میسازی، تعاملی است که میان تحلیلگر و داده»یکپارچه

که قوام نظریه متکی بر آن بوده و دیگر مفاهیم    اصلی است  ةمرکزی و یا هست ة  سازی، انتخاب مقولق یکپارچهبرای تحقّ

این چند کلمه به ما    ریزد.تحلیل ما را در قالب چند کلمه می  ةمرکزی حاصل همة  مقول»  شود.ای به آن مرتبط میگونهبه

 .(167ص «)همان،ش در باب چیستگویند که کل پژوه یم

 «موانع عدالت اجتماعی در قرآن»مطالعه موردی -1

منطبق با    مطالعه و بررسی قرار گرفت.  مورد  موانع عدالت اجتماعی در قرآن،  ای، زمینهة  نظریسازی روش  منظور عملیاتیبه

  با مراجعه به قرآن،   لذا  ای است که باید اقدام نمود،مرحلهها از میان آیات وحی، نخستین  کاربرد این روش، گردآوری داده

 بندی شدند.در مقولات مرتبط طبقه و سازی ، مفهومتشخیص داده شدورزی عدالتدسته از آیاتی که در ذیل موانع  آن
 

 کدبندی متمرکز موانع عدالت اجتماعی -1-1

 عبارتند از:موانع عدالت ورزی ذیل موضوع  ،شده  شناساییمفاهیم    

 از موانع مهم عدالت  تجاوزگری-2-1-1

د که  شده است. افراد متمرّ  تاریخ همواره موجب سقوط بسیاری  د، نافرمانی و طغیان از جمله رذائلی است که در طولتمرّ

دشان همواره بر اثر یکی از علل خودبینی، ثروت، انکار  خودرأیی، منطق استبدادی و رجاء افراطی را به همراه دارند، تمرّ

خود   تجاوزگری در اشکالیگردد.  گیرد که سبب سقوط فرد از مدارج عالی انسانی میمی  نشئت معاد و جهالت و غفلت  

 (.sadeghain.net ، « از فرامین الهی تمرّد» ،1395،صالح احمدی،) نمایی می کند.

 وق هم نوعحق بهتجاوز -3-1-1

ملموس  اجتماعی است که حساسیتتجاوزگریترین حالت  شایع و  یا ظلم  به دیگران  از ظلم  انسان  ، ستم  نوع  این  به  ها 

ها تجاوز کرد، بلکه لازم است تا در  حریم آن  از احترام گذاشت و نباید    ها بدانمردم حقوقی دارند که باید    .است  تربیش 
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اجتماعی شود و در نتیجه    1این امر تبدیل به هنجار تا  می شود  ز تجاوزات باعث  ی این دسته اادای حق آنان کوشا بود. فراوان

و عدالت ورزی امری نابهنجار    ی در مسیر عدالت ورزی قرار گیردجدّ  نیامده و مانععدالت ورزی به وجود    بستر و زمینه

 تلقیّ شود. 

معمول و ناهنجاری  امری  گاه در شرایط اجتماعی و تربیت خانوادگی ستم به زنان    یکم: ستم به زنان و خانواده:

یابدآن در جامعه رواج   قرآن  می  است:    باره   این   در.    أَوْ   ب مَعْرُوفٍ  فَأَمْس کُوهُنَّ  أَجَلَهُنَّ   فَبَلَغْنَ   النِّسَاءَ  طَلَّقْتمُُ  وَإ ذَا  »فرموده 

حقوق    (231)بقره:نَفْسهَُ....«   ظَلمََ   فَقَدْ  ذَل کَ  یَفْعَلْ  وَمَنْ   ل تَعْتَدُوا  ض رَارًا   تُمْس کُوهُنَّ  وَلَا  ب مَعْرُوفٍ  سَرِّحُوهُنَّ  رعایت  مقام  در 

سرآمد، یا آنان را به نیکو   مهلتشانزنان را طلاق دادید و    هرگاه»   دهدچنین دستور می  ، گرفتههمسری که تصمیم به جدایی  

هر کس که چنین    ؛ وها زیان برسانید یا ستم بکنید نگاهشان مداریدتا بر آن  ؛ ووجهى نگه دارید یا به نیکو وجهى رها سازید

و به تعبیر قرآن ستم  مانع عدالت ورزی    عنوانبهتجاوز به حق همسر  عدم رعایت و  طبعا    .کند به خویشتن ستم کرده است...« 

 از آن یاد شده است.  ،نَفْسَهُ ظَلَمَ فَقَدْ ،ود به خ

یَتَلَاوَمُونَ    بَعضٍْ  عَلىَ  بَعْضُهمُْ  (فَأَقْبَل29َظَال م ینَ )  کُنَّا  إ نَّا  رَبِّنَا  سُبْحَانَ  قَالُواْ  »  توجهی به حقوق نیازمندان:دوم: بی

گفتند:    "و  که به عمق بدبختى خودآگاه شدند فریادشان بلند شد  هنگامی»  ( 29-31)قلم:  (31طَاغ ینَ )  کُنَّا  إ نَّا  یَاوَیْلَنَا  (قَالُوا30ْ)

و در اینجا    و ستم کردند  "ظلم    "به  ها در مرحله قبل اعتراف  (. آنطاغ ینَ  ! )قالُوا یا وَیْلَنا إ نَّا کُنَّا"بودیم واى بر ما که طغیانگر  

اى است بالاتر از ظلم، زیرا ظالم ممکن است اصل قانون را بپذیرد ولى بر  و در حقیقت طغیان مرحله  "طغیان    "به  اعتراف  

احتمال نیز وجود   این  شناسد.را به رسمیت نمى رود و آناثر غلبه هواى نفس ستم کند، اما طغیانگر اصلًا زیر بار قانون نمى

اند  چنانکه برخی از مفسران گفته « "تجاوز بر حق دیگران  "اشاره بهو طغیان  است "ظلم بر خویشتن "دارد که ظلم اشاره به 

 . (402ص ،24 ج ،1371 مکارم شیرازی،)

 الهی فرمانتجاوز از -4-1-1

  یشهای نفسانی خوبا پیروی از خواهش آدمی  که  زمانی  است،    ابلاغ کردهفرامینی در جهت سعادت انسان    ،خداوند عادل

گرداند که دیگر  ها میروح و روان خود را آکنده از آلودگی  در حقیقت  ،روی می نهداین فرامین  از    ،دی و تمرّبا تخطّو  

که    یابد در او توسعهتواند میو تجاوز از فرمان الهی پیشگی روحیه ستم در این وضعیت ؛ ماندباقی نمی سعادتجایی برای 

 نویسندة(.1)طلاق:  نَفْسهَُ....«   ظَلمََ   فَقَدْ  اللَّه   حُدُودَ  یَتَعَدَّ  وَمَنْ  اللَّه   حُدُودُ  وَت لْکَ»....  .ورزدعدالتی  هم به دیگران و هم به خود بی 

و کسى که    »تمامى احکام الهى حدود اعمال بندگان استاند.کتاب تفسیر المیزان در ذیل تفسیر این آیه چنین تقریر کرده

 
1 -norm   .آداب  ها،  عرف  ها،  ارزش  صورت  چهار  به  و  شود  می  اطلاق  باشد،  داشته وجود  خاص  فرهنگ  یک  در  باید  که  آنچه  از  ای  شده   تثبیت  معیار  هنجار 

 ( 146 ص  ،1372کوئن، ) . شود می نمایان قوانین  و رسوم  و
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و کسى که چنین کند یعنى نافرمانى    از آن احکام تجاوز کند در حقیقت از حدود خدا تجاوز کرده و آن را رعایت ننموده 

سورة نساء،    64،سوره بقره  59  و  35  اتآی  (.525ص  ،19ج  ،1363)طباطبایی،  « .پروردگار خود کند، به خود ستم کرده است

ابراهیم دلالت بر تجاوز آدمی از فرامین الهی    22سورة زخرف و    76و    74عنکبوت،    40اعراف،    19سورة مائده،    51و   45

 دارد.

 مفهوم ترک حمایت اجتماعی -2-1

  ی شگ ی پعدالت ارکان از اجتماعی است، در این اثنا، حمایت نهفته حقوق رعایت و دیگری  به توجه عنصر ورزیدر عدالت

  باعث   اجتماعی  حمایت»  زیرا؛  دهد  قرار  تهدید  مورد  را  عدالت   شاکله  و  ساختار  تواندمی  آن،  به  یتوجه یب  و  شده  شمرده

  از   گونهن یا.  دارند  تعلق  سویه  دو  تعهدات  با  یاشبکه  به  و  هستند  دیگران  ارزش  و  مورداحترام  که  کنند  باور  افراد  شود،می

 زمامداران  مهم،  این   (142  ص  ،1393مردانی،  و  رستگار)  .« گیردمی  قرار  محیطی  و  شخصی  متعدد   عوامل  تأثیر  تحت  حمایت،

  جامعه   زیرا  نمایند؛  ترغیب  جامعه  اعضای  آحاد  برای  گسترده  طیفی  در  اجتماعی  هایحمایت  توسعه  به  را  پیشهعدالت

 و  بحرانی  شرایط  به  نسبت  را  اعضا  و  نموده  فراهم  را  مطلوب  جامعه  تواندمی  اعضایش   برای  اجتماعی  حمایت  از  برخوردار

 .کنند  احساس وجود تمام  با را عدالت و سازد پذیر مقاوم دشوار

های  . کنش کنندزندگی خویش را تأمین    نیازهایقـادر نیستند    افرادی وجود دارند که به دلایلیدر هرجامعهای  با این وصف،  

و باعث کاهش فقر و فاصله طبقاتی   کردهنفس و احترام به افرادی با این خصوصیت عمل  تواند در کمال عزتحمایتی می

ت  میشود کـه وضـعیت معیشتی قشر مستضعف بهبود یافته و متعاقب آن، مودّ   موجببین توانگران و ناتوانان شود. این امر،  

 ایجاد امنیت و سلامت عمومی در جامعه افزایش یابد. گردش ثروت،،و محبّت

تواند موجب  نوعان موجب گسست اجتماعی شده و تداوم آن میاجتناب و پرهیز توانگران از ادای این دین انسانی به هم

(، 254بقره:  (الکْاف رُونَ هُمُ الظَّال مُونَ(وَ  ....)  »کنش حمایتی تعبیر به مانع عدالت شده است.  از ترک  لذا  گیری ستم شود.شکل

  مکارم شیرازی، )  « دارند و هم به دیگرانکنند هم به خویشتن ستم روا مىها که انفاق و زکات را ترک مىکه آناشاره به این 

 شده است.شمرده  موانع عدالت ورزی    ازکنش حمایتی،    عنوانبهفاق،  در پرداخت ان  امتناعدر این آیه    .(228، ص1ج   ،1382

 و ایجاد ناامنی مالی سرقت -1-2-1

  اندتعریف کرده  رموضعهی غظلم را وضع الشیء فی  شود.  های ستم متقابل فراهم میزمینه   ،ناامنی در جامعه سرایت یافتاگر  

پیشگیرانه و عبرت  کیفری    سارقخداوند برای    است و  موضع  غیر  در  دزد  رفتار   ،( در سرقت593  ص  ،1387ابن فارس،)

به مال مسروقه    .با این وصف،(  38)مائده:   تعیین کرده استگیرانه برای دیگران   مصداقی از ظلم  تملّک مجازی سارق 

لذا تعبیر به توبه پس از ظلمی که سارق مرتکب شده است؛    .گیرد  جایوانع عدالت  متواند در شمار  می شود و می   دهشمر
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دلالت بر این معنا می کند که سرقت    .(39مائده:)« رَّح یمٌ  غَفُورٌ  اللَّهَ   إ نَّ   عَلَیْه   یَتُوبُ  اللَّهَ   فَإ نَّ   أَصْلَحَ   وَ  ظُلْم ه    بَعْد    م ن   تَابَ  فَمَن »

   تواند از موانع عدالت پیشگی شمرده شود.می

  خواهیافزون-2-2-1

نه تنها ضد    . این خصوصیت (580، ص1384افزایش آمده است.)آذرنوش،  روی تکث  ،ادیازد  افزونی،  به معنای رشد،تکاثر  

؛ اندیشدخواه جز به انباشتن ثروت به چیز دیگری نمیرا انسان فزون زیعدالت و مانع اجرای آن است که ضد انسانیت است؛  

و هر روز که بیشتر شود، فاصله میان جامعه رخ خواهد  شده  این عمل موجب بدبینی، شکاف اجتماعی، کینه و عصیان    و

و مستوجب کیفر معرفی می    ضائل اخلاقیویرانگر ف،  ای ضد ارزشیعنوان پدیدهایات بهروی، در قرآن و روازاین داد.  

نویسندة تفسیر المیزان در  (.34أَل یم«)توبه:  ب عَذَابٍ   فَبَشِّرهُْمْ  اللَّه    سَب یل   ف ی  یُنْف قُونَهَا  وَلَا  وَالْف ضَّةَ  الذَّهَبَ  یکَْن زُونَ  ».... وَالَّذ ینَ.کند

تفسیر این آیه بر این باور است که وقوع بسیاری از جرائم و جنایات یا از فقر مفرط و گسترش یافته است و یا ثروت بی  

 (.330ص  ،9ج  ،1363  )طباطبایی،  باشته شده و عدالت ورزی را با مشکل مواجه می سازد حسابی که در دست متموّلان ان

و انباشت ناموزون ثروت    مستمندان  از  دستگیری  و  انفاق  عدم  قالب   در  را  پدیده  این  گیریشکلفرایند    کریم  قرآنبنابر این،  

   .کندمی معرفیدر بین اعضای جامعه 

  لَقَدْ   قَالَ   ﴾ 23﴿  الخْ طَاب    ف ی   وَعَزَّن ی   أَکْف لْن یهَا   فَقَالَ  وَاح دَةٌ  نَعجَْةٌ  وَل یَ   نَعْجةًَ   وتَ سْعُونَ   ت سْعٌ  لهَُ  أخَ ی  هَذَا   إ نَّ   »در آیه ای دیگر،

نویسندة تفسیر من وحی  .(23-24بَعْضٍ....«)ص:  عَلَى  بَعْضهُُمْ  لَیَبْغ ی  الْخُلَطَاء   م نَ  کَث یرًا  وَإ نَّ  ن عَاج ه   إ لَى   نَعجَْت کَ  ب سُؤَال   ظَلَمَکَ

  واگذار   او  به  و  بیافزاید  گوسفندش  به  را  برادرش  گوسفند  خواهد  می  چگونه  القرآن در ذیل تفسیر آیه چنین می نویسد.»

  تا   کند  می   تحمیل  او  بر  را  خود  اقتدار  و   آورد  می   فشار  یرفق   به  ثروتمند  چگونه   و  ؟شود  مند  بهره  آن   از  بتواند  تا   کند   نمی

در این آیه به صراحت زیاده خواهی ثروتمندان  .(246ص  ،19ج  ق،1419«)فضل الله،است  ظلم  این ...  ببرد  دارد  که  را  آنچه

 را مانع عدالت ورزی معرفی می کند.

   ناشایست داوری -3-2-1

  از   شکل  این   است  طبیعی.  است  دیگران  با  اجتماعی  روابط  و  مناسبات  برقراری  نیازمند  زندگی  در  که  است  موجودی  انسان

  مورد   در  اظهارنظرها  همچنین   و  هادرگیری  و  اختلافات   بروز  محل  بیشتر،  منافع  حفظ  خاطر  به  افراد  اجتماعی   زندگی

  توجیه   بشری  جامعه  در  را  ها داوری  ضرورت  اجتماعی،  آسیب  این   وجود.  باشد  گوناگون  رویدادهای  و  حوادث  اشخاص،

  شد،   معرفی خداوند مخصوص آخرت و دنیا  در  مطلق، طوربه داوری و قضاوت  حق   ابتدا دینی،  های آموزه اساس  بر نمود،

  و   پیامبران  ابتدا  ،دهندمی  رخ  مردم  دنیوی  زندگی  در   که  اختلافاتی  حل و  هانزاع  به   بخشیدن  پایان  برای  سبحان  خدای   سپس 

  إ نَّا   دَاوُودُ  یاَ  : »است  نهاده  ایشان  عهده  بر  را  خطیر  مسئولیت  این  و  برگزیده  زمین   در   خویش   خلافت  به  را  ایشان  جانشینان 

هدف از  ،  بنابراین (.26«)ص:....  اللَّه   سَب یل   عَنْ   فَیُض لَّکَ   الهَْوَى  تَتَّب ع   وَلَا  ب الْحَقِّ  النَّاس   بَیْنَ  فَاحْکُمْ  الْأَرْض    ف ی   خَل یفةًَ   جَعَلْنَاکَ
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عدالتی است. برای رسیدن به این هدف، حکومت باید اولاً: خود به افراد تحت  احقاق حق و مبارزه با ظلم و بی  ،قضاوت

 .از طریق دستگاه قضایی با صدور احکام ناعادلانه و اعمال زور به ظلم و ستم دامن نزند کهمانند این حاکمیتش ظلم نکند، 

توان به این مهم دست  منظور با نصب قضات عادل می  ن ی بد  .ت به عمل آوردثانیاً: از ظلم و تعدی افراد به یکدیگر ممانع

  هُمُ   فَأُولَئ کَ   اللَّهُ  أَنْزَلَ  ب مَا  یَحکُْمْ  لمَْ  وَمَنْ  »....  .های ناعادلانه مانعی جدی در مسیر عدالت ورزی استداوری  چون   یافت.

ای از قباحت و زشتی عدم حکم به آنچه خداوند القرآن« استدلال شایسته نویسندة تفسیر »من وحی    (. 45الظَّال مُونَ«)مائده:

ایشان بر این باور است عدم حکم بما انزل الله از ظلم متجاوز بس    فرمان داده می کند که بازخوانی آن قابل توجه است.

با عدم صدور حکم بما انزل   داور  ، امادست می زند  جنایت  به  فردی  جایگاه از  خود  ظلم  در  متجاوز  زیرا  تر است،خطرناک

یافته و   افزایش  شود و در نتیجه فراوانی ظالمان می مردم بین  در  ظلم گسترش به  منجر کرده و تقویت  جامعه در را ظلم الله، 

 (.192ص ،8ج ق،1419 فضل الله،) ابدیجسارت در ستم ارتقاء می 

 مفهوم گمراهی -4-2-1

نظام توزیع عادلانة کالا و بهره مندی از خدمات از مصادیق    معنوی قابل تصور است.ورزی در دو ساحت مادی و  عدالت

شود. می  محسوب  مادی  عدالت  عدالت  دیگر  معنویبٌعد  ساحت  در  آزاد    ،پیشگی  اطلاعات  به  ازدسترسی  به  عبارت 

کند.اختلال در هدایت یافتگی  کشف مسیر حرکت به تعالی است که می تواند مسیر تعالی و رشد آدمی را تسهیل  منظور

مصداق گمراه کردن   مفهوم،  این   ذیل  درکه می تواند زمینه ساز گمراهی شود، از موانع عدالت ورزی شمرده شده است.

 .شود می یاد پیشگی عدالت عمان عنوانبه آن از که شده بیان دیگران

طور فطری در انسان وجود دارد. در کنار این  برای طی کردن مسیری که انسان را به سعادت برساند، به  ی ابیهدایت و راه

های قران ظلم و  . گمراه ساختن دیگران بر اساس آموزهتواند مایه گمراهی او گرددامر فطری عواملی وجود دارد که می

 قَدْ   أَنْ   النَّار   أَصْحَابَ   الجَْنَّة   أَصحَْابُ  » وَنَادَى.خواهد شدجویی ایشان  ستم به دیگران محسوب شده و سدی در برابر عدالت

  الَّذ ینَ   ﴾44﴿  الظَّال م ینَ  عَلَى  اللَّه   لَعْنَةُ  أَنْ  بَیْنَهمُْ  مُؤَذِّنٌ  فَأَذَّنَ  نَعمَْ  قَالُوا  حَقًّا  رَبُّکمُْ  وَعَدَ  ماَ  وجََدتْمُْ  فَهَلْ  حَقًّا  رَبُّنَا  وَعَدَنَا  ماَ  وجََدْنَا

الَّذ ینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَب یل     "ظالمین با آیه»(.44-5)اعراف:﴾ 45﴿  کَاف رُونَ  ب الْآخ رَة   وَهمُْ  ع وجًَا  وَیَبْغُونَهَا  اللَّه    سَب یل   عَنْ  یَصُدُّونَ

ند از کفار و منکرین آخرت و معاندین حق که  عبارت  "ظالمین  "تفسیر شده، پس   "اللَّه  وَ یَبْغُونَها ع وَجاً وَ همُْ ب الْآخ رَة  کاف رُونَ

مى منحرف  و  ناهموار  را  خدا  راه  از    خواهندهمواره  نیز  را  دیگران  مىو  منصرف  بازداشته  آن     «سازندسلوک 

 . (15ص ،8ج ،1363)طباطبایی،

 گسست اجتماعی ایجاد تفرقه و -5-2-1

  علمی،   شکوفایی  و  رشد  و  باشد  اسلامی  جوامع  در  عدالت  اجرای  یازهای نش ی پ  و  عوامل  از  یکی  تواندمی   مسلمانان  وحدت

  عامل  تاریخ،  طول  در  و  همواره   دشمنی   و  تفرقه  اختلاف،  چون .  باشد  داشته  پی  در   را  جامعه  فرهنگی  و  صنعتی   اقتصادی،
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  ای بهره از عدالت  تواندنمی است،   عداوت و گرفتارتفرقه   که   ایجامعه. است بوده  هاملت و  هاتمدن  سقوط و  ماندگیعقب

  تمایل   تبعیض،  طرفداران  درواقع،.  دشواراست  نیز  عدالت  اعمال  ،آمیزو تبعیض  آلوده  هایدر محیط  معمولاً  زیرا که  ببرد،

  مواجه  بزرگی  آسیب  با  را  جامعه  تفرقه  بنابراین،  ؛خود ادامه دهند  عدالتیو بی  ظلم  به  ومرجو هرج  تفرقه  ایجاد  با  که  دارند

  ،ندیبب  را  و رفاه  عدالت   آسایش،  روی  بخواهد  ایاگر جامعه.  استانحراف از هدف اصلی  نزاع و    گسترش  و آن  سازدمی

 وَکُفْرًا  ض رَارًا  مَسجْ دًا  اتَّخَذُوا  » وَالَّذ ینَ.نداردو احترام به دیگران    همبستگی  و  وحدت  اصول  دربرابر  نهادن  جز گردن  ایچاره

 ﴾ 107﴿  لکََاذ بُونَ  إ نَّهمُْ   یَشهَْدُ  وَاللَّهُ  الْحُسْنَى   إ لَّا   أَرَدْنَا  إ نْ   وَلَیَحْل فُنَّ  قَبْلُ   م نْ  وَرَسُولهَُ   اللَّهَ   حَارَبَ  ل مَنْ  وَإ رْصَادًا   الْمُؤْم ن ینَ  بَیْنَ  وتََفْر یقًا 

  یَهْد ی   لاَ  وَاللَّهُ   جهََنَّمَ   نَار    ف ی  ب ه   فَانهَْارَ  هَارٍ   جُرُفٍ  شَفَا  عَلَى  بُنْیَانَهُ  أَسَّسَ   مَنْ   أَمْ   خَیْرٌ  وَر ضْوَانٍ   اللَّه   م نَ   تَقْوَى   عَلَى   بُنْیَانهَُ   أَسَّسَ   أَفَمَنْ

ساخت مسجدی  مقام در  کسانی که در ظاهر  ابتدا خداوند به عملکرد    107در آیة    (.109و  107)توبه:﴾109﴿ الظَّال م ینَ   الْقَوْمَ

  حَارَبَ   ل مَنْ  وَإ رْصَادًا  و ساختن کمینگاهی برای دشمنانتر در مقام  و مهم  ،که عامل تفرقه و گسست اجتماعی شدهبودند  

عدالت ورزی  مانع    عنوانبهاین نوع کنش تفرقه افکنانه را ستم و    109کند و در آیة  آن را تقبیح می  که  هبود  وَرَسُولهَُ  اللَّهَ

 برمی شمارند.

 ی معارض با کرامت انسانیها اشاعه نابهنجاری-6-2-1

ورزان و مصلحان اجتماعی درصدد تحقق  در جوامع بهنجار بوده که سیاست اصلی از محورهای دو مقوله اخلاق و عدالت  

تخلف از این وضعیت،    .گیردقرار می  مسیر امر بهنجارق به اخلاق نیک است که انسان در  با تحقق عدالت و تخلّ   آن هستند.

  ر ی در مسیر عدالت ورزی قرا تواند مانعی جدّهای نابهنجار میی از این کنش برخ   سازد.ق عدالت را با مشکل مواجه میتحقّ

  کرده  معرفی   جامعه   آن  در  ستم،   رواج   و  عدالت   زوال   از  ناشی  را  هاهنجارینا  این  از   برخی   وجود  قرآنی  های آموزه  در  گیرد.

 و خطاب به القاب زشت از اموری است که می تواند به اشاعه نابهنجاری ها کمک کند.  تمسخر  عیب جویی،.است

 وحدت  و  انسجام  و  همگرایی  ةزمیناست که  کرامت انسان  و خطاب به القاب زشت از این منظر مخرّب    تمسخر  جویی،عیب

 أَنْ   عَسَى   ن سَاءٍ  م نْ  ن سَاءٌ  وَلَا  م نْهمُْ  خَیْرًا  یکَُونُوا  أَنْ  عَسَى  قَوْمٍ  م نْ  قَوْمٌ  یَسخَْرْ  لاَ  آمَنُوا  الَّذ ینَ  أَیُّهَا  » یَا.بردیم  بین   از  را   اجتماعی

الظَّال مُونَ    همُُ   فَأُولَئ کَ  یَتُبْ  لمَْ  وَمَنْ   الْإ یمَان   بَعْدَ  الْفُسُوقُ  ال اسْمُ  ب ئْسَ  ب الْأَلْقَاب   تَنَابَزُوا  وَلَا  أَنْفُسکَمُْ  تَلْم زُوا  وَلَا  م نهُْنَّ  خَیْرًا  یکَُنَّ

  رفتن  میان  از  و  ایمانی  برادری  و  اخوت  گسست  عامل  ،یکدیگر  زندگی یهایکاست  در  تفحص و  جوییعیب(.11)حجرات:

  کنکاش   دیگر  زندگی  در  کسی  هر  که  آیدمی   پدید  رو  آن  از  جوامع  مشکلات  از   بسیاری.  است  اجتماعی  وفاق  و  همدلی

  با   نیزکند و  ایجاد بدبینی و نشر دشمنی می  خصوصیت  این .  کند  شناسایی   را   دیگری  عیوب   و  هاضعف  و  هاکاستی  و  کرده

عنوان یک چالش در  این مسئله به  ازهای قرآنی  آموزه.است  تعارض  در   نیز   بخشانسجام  عامل  یک   عنوانبه  ورزی   عدالت

انسجام و همدلی   در سایه  عدالت  .شماردیمبر گیری عدالت ورزی و مانعی برای شکل یاد کردهجامعه برابر رشد و کمال  
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را ستمکار معرفی  کنند  کسانى که توبه نمىبا این امر ناسازگار است و  گرانیتخریب دآید و  حاد جامعه به وجود میآبین  

   می کند.

  انحراف جنسی-7-2-1

این    .در جامعهارضای غریزة جنسی به غیر از روش و رفتارهای معمول و پذیرفته شده    از:  عبارت استانحرافات جنسی  

شود که فرد، مرتکب عملی نابهنجار  عنوان ستم بر خویشتن از آن یاد میورزی شده و بهمانع عدالت  جهتن ی ازاخصوصیت  

افراد کجرو قرار داده و از دیگرسو، فراوانی معنادار این نابهنجاری در بین آحاد یک جامعه    ةوی را در زمر ،آن  و تکثرشده  

را  می آن  هنجار تواند  جامعه  تغییر دهد  به    و  انددانسته  اجتماعی  موازین   خلاف   و  تبهکارانه   اررفت  نوعی   را  آن  شناسان و 

  و  گریسرکوب  خواهی،زیاده  (.95ص  ،1372قائمی،. )دانندمی  بخش زیان  عدالت  و  اجتماعی  نظام  دوام  برای  را  وجودش

  سطح   در  آن  شدن  هنجارمند  به  منجر  تواندمی  که  است  جنسی  انحرافات  رواج  عوامل  از  برخی   مفرط،  جنسی  هایآزادی

  عَلَى   إ لَّا   ﴾29﴿  حَاف ظُونَ  ل فُرُوج ه مْ   همُْ   » وَالَّذ ینَ.است  آن  پیامدهای   از   عدالت   زوال  که  است  صورت  این     در  و  شود   جامعه 

.در (29-31)معارج:﴾31﴿  الْعَادُونَ  هُمُ  فَأُولَئ کَ  ذَل کَ  وَرَاءَ  ابْتَغَى  فَمَن   ﴾30﴿  مَلُوم ینَ   غَیْرُ  فَإ نَّهمُْ  أَیْمَانهُمُْ   مَلکََتْ  ماَ  أَوْ  أَزْوَاج ه مْ

  5-7آیات    این آیات و آیاتی مشابه در اوائل سورة مؤمنون تجاوزگری از حدود الهی می تواند مانع عالت ورزی شود.

 .کندمیعنکبوت نیز بر همین معنا دلالت  31و   سوره یوسف  23 ، مؤمنونسوره 

 محارب دوستی با کفار  مفهوم-8-2-1

مسلمانان از داشتن  نباید  است و به همین روی،    صلح قرآنیاز ویژگی    هاملتبین کشورها و  و همزیستی  ارتباط گسترده  

، در این ارتباط علاوه بر حفظ منافع ملیّ، پای بندی به اصول ارزشی  حالن یدرعند.  داشته باش گریزی    کشورها دیگر  رابطه با  

اصل نفی سلطه کافران بر مسلمانان )نفی سبیل( است  ،  بسیار ضروری است. یکی از این اصولو دستورات دینی قرآن کریم  

  اللَّهُ  یجَْعَلَ  لَنْ  وَ  ....»  :فرمایدمیکه بر تمام اصول دیگر حاکمیت دارد. این اصل برگرفته از سخن خداوند متعال است که  

طبق   (.14:نساء ) .هرگز بر ]زیان ]مؤمنان برای کافران راه ]تسلطی[ قرار نداده استو خداوند  سَبیلا  الْمُؤْم نینَ   عَلَى  ل لکْاف رینَ

ای  گونهو کنترل شود و ارتباط میان مسلمانان و کافران نباید به  ریزیبرنامهاین آیه شریفه تمام روابط باید بر اساس این اصل،  

کند باید ذلیلانه  هر نوع ارتباطی که جامعه اسلامی را وابسته    د؛ بنابراین، ازباش  به دنبال داشتهباشد که ذلّت جامعه اسلامی  

گیری  تواند زمینه شکل، بدون توجه به این اصل بنیادین، میو مودتغیر این صورت است که دوستی    در  .جستدوری  

  د یَار کُمْ   م نْ  وَأخَْرجَوُکُمْ  الدِّین   ف ی  قَاتَلوُکُمْ  الَّذ ینَ  عَن   اللَّهُ  یَنهَْاکُمُ  إ نَّمَا  »  ظلم را فراهم کرده و عدالت از جامعه رخت بربندد.

 .(9الظَّال مُونَ«)ممتحنه: همُُ  فَأُولَئ کَ یَتَوَلَّهمُْ وَمَنْ  تَوَلَّوْهمُْ  أَنْ إ خْرَاج کمُْ عَلَى وَظَاهَرُوا
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 عدالت تحقق  موانع  محوری  کدبندی-2

  در  را  احصاشده  مفاهیم  از  زیادی  بخش  بتواند  و  بوده   برخوردار  بیشتری  جامعیت   و  شمولیت  از  که   مقولاتی  مرحله،  این  در

  اساس   بر  مقولات  و  مفاهیم  از  یک  هر  با  مرتبط  آیات  سپس   .شد  شناسایی  باشد،  مرتبط  تحقیق  موضوع  با  و  دهد  جای  خود

  اتصال   نحوه  به   و  یکدیگر  با   هامقوله  تلاقی  چگونگی   به  محوری،  کدگذاری»  .گرفت  قرار  تحلیل  مورد  ابعاد  و   ها  ویژگی

  شرح   به  دسته  دو  در  آن  با  مرتبط  مفاهیم  و  مقولات  وصف،  این   با(.  146  ص  ،1390کربین،  و  استراوس.«)دارد  نظر  هاآن

 .شدند بندی طبقه ذیل

 گریزی عدالت روحیة   از برخورداری مقوله-2-1

  که  چه  آن  هر از  و  نداده عدالت  اجرای  به   تن   دیگر  شود، تثبیت  و  درونی   فرد  در   وقتی  که   است   خصوصیتی  گریزی  عدالت

 .کندمی پرهیز نماید، تنگ او بر را طلبی فرصت های زمینه

اجتماعی،  ترک  ،گری  تجاوز)  یرامونی پ  روابط  دهندة  نشان  یک  شکل های    و  خواهی  افزون   ،سرقت  حمایت  داوری 

  گیری شکل در  چگونه  یعدالت گریز روحیة  که  معنا بدین .است(یعدالت گریز روحیة  وجود ) یمرکز ایدة با( شایستنا

 . است تأثیرگذار ستم مصادیق
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 گریزی عدالتبرخورداری از روحیة   مقولة در  مفاهیم -1شکل

 

 
 

 ستم  سازیمقوله فرهنگ-2-2 

شامل  آن )آور در یک جامعه یا باورهای مشترک و تجلّیات  ذهنیت و عواطف مشترک و الزام»  ست از:افرهنگ عبارت

همکاران،  نمادها  ها،ارزش و  اورعی  هنجارها(«)صدیق   و   انسانی  اجتماعات  بنیاد  عنوانبه  فرهنگ  از(.112  ص  ،1399و 

  امری   فرهنگ،  که  گفت توانمی  زمانی  وصف،  این   با.  کرد  یاد  توانمی  شدهتعیین   پیش   از  اهداف   سوی به  حرکت  ساززمینه

  تکامل   و  تعالی  برای  بودن  مناسب  بستر  ها،آن  ترین مهم  از.  باشد  هاییویژگی  دارای  که  است  والایی  هدف  و  سازنده  و  مثبت

  مطلوب   و  ارزشی   فرهنگی،   هر   که   نیست  گونهاین   و  کرد  یاد   منفی  و  مثبت  فرهنگ   از  توانمی  اساس،   این  بر.  است  بشری

  یا  و  منفی   های فرهنگ  برابر  در   را   ارزشی  و  مثبت   سازیفرهنگ  مهم   مسئله  که  هاستفرهنگ  میان   های تفاوت  همین .  باشد

  که   است  فرهنگی  عناصر  دسته  آن  از   پیشگیستم  بر  مبتنی  سازیفرهنگ.  آورد  پدید  غیرمفید  و  منفی  هایسازیفرهنگ

  که   است  فرهنگی  عناصر  دسته  این   از  بخشی  ذیل،  مفاهیم.  شودمی  یاد  آن  از  عدالت  بخشی  تحقق  فرایند  در  جدی  مانعی

 .اندعدالت  تحقق مانع

  حلقه   در   اطلاعات  گی کمک رسانیچگونبر    و  است  مرکزی  دایره  در   موجود  اطلاعات   دادن  به منظور نشان  دوشکل  

 .  کندمی تأکید ،یمرکز ایده  به هادایره بیرونی

 

 

عدالت 
گریزی

تجاوزگری

ترک 
حمایت 
اجتماعی

سرقت
افزون 
خواهی

داوری 
های 

ناشایست
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 ستم  سازیفرهنگ  مقولة به وابسته  مفاهیم  - 2 شکل

 

 
 

 کدبندی متمرکز موانع تحقق عدالت  -1جدول 

 تعریف مقوله  مفاهیم  ها مقوله ردیف

1 

 

 

 

  روحیةبرخورداری از

 عدالت گریزی

 تجاوزگری  -

ترک حمایت   -

 اجتماعی 

 سرقت -

 خواهی افزون -

 داوری ناعادلانه  -

 

گریزی خصوصیتی است که وقتی در فرد درونی  عدالت

نداده و از هر و تثبیت شود، دیگر تن به اجرای عدالت 

طلبی را بر او تنگ نماید،  های فرصتآن چه که زمینه

 کند. پرهیز می

2 

 

 

 سازی ستم فرهنگ

 گمراهی  -

 افکنی تفرقه -

اشاعه   -

 ها نابهنجاری

 

 

پیشگی یه آن دسته ازعناصر  سازی مبتنی بر ستمفرهنگ

شود که مانعی جدی در فرایند تحقق  فرهنگی اطلاق می

 شود.میعدالت شمرده 
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 نتایج کدگذاری و مقوله سازی موانع تحقق عدالت  -2جدول 

 آیه/ سوره  مشخصه ها  مفاهیم  ها مقوله

  برخورداری از روحیة

 عدالت گریزی

 تجاوزگری 

 وق هم نوع:حق بهتجاوز  -

 

 تجاوز از فرامین الهی:  -

 

 تغییر در فرمان الهی  -

 

231 /2، 

51/5 ،45/5  ،

19/7 ،35/2  ،

40/29 ،1/65 ، 

،  74/43و76

229 /2 ،64 /4 ،

21/14، 

59/2 

 2/ 254 اجتناب از پرداخت انفاق و زکات ترک حمایت اجتماعی 

 38/5-9  سرقت

 
 23/38-34/9-5 انفاق  عدم و طلبی  زیاده خواهی افزون

 45/5 داده فرمان خداوند آنچه  خلاف بر حکم ناشایست  داوری

 سازی ستم فرهنگ

 گمراهی 
 

 گمراه کردن دیگران

4-23-71 

59/2 

5-44/7 

 109/9و  107 ایجاد گسست بین اعضای جامعه  افکنی تفرقه

 ها اشاعه نابهنجاری

 استهزاء:  -

 جویی: عیب -

 خطاب به القاب زشت:  -

 انحراف جنسی:  -

68/6 

11/49 

11/49 

11/49 

7-5/23 

31-29/70 

31/29 

23/12 

 می باشد.  اعداد سمت چپ ممیز شماره سوره و اعداد سمت راست ممیز شماره آیه  -
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 موانع تحقق عدالت  کدبندی گزینشی-3-2

پایانی کدبندی بتواند زمینه تحلیل سایر  های سهدر مرحله  انتخاب مقوله مرکزی خواهیم پرداخت؛ تا این مقوله  به  گانه، 

هسته میانی تحلیل موانع عدالت    عنوانبهستم    سازیفرهنگاین اساس مقوله    بر  سازد.مقولات و مفاهیم وابسته را فراهم  

توان فرایندی دانست که موجبات محتوا سازی، ساختاریابی، اصلاح بخشی و را می  سازیفرهنگ»  ورزی برگزیده شد. 

 ( 182ص ،1388دهشیری،)« سازدمیگرایی جوامع فراهم  دهی اجتماعی را از رهگذر تعاملمشارکت

محتواسازی،    دایرة پیرامونی آن که عبارتند از:  چهار قرار گرفته به طوری که  « سازی ستمفرهنگ»  میانی  هستهسه،  در شکل  

 نماید.می ن تبیی عدالت ورزی را  دهی اجتماعی موانعساختاریابی، اصلاح بخشی و مشارکت

ستم سازی فرهنگابعاد  - 3شکل   

 
 ستم  سازیفرهنگمحتوا سازی در فرایند -4

الگوهای برآمده از ارزش ها و  هنجارها )  ( وها )بایدها و نبایدها  ارزش نظام جهان بینی(،باورها )اگر برای فرهنگ، عناصر 

توجه    سازیفرهنگو از طرفی به خصوصیت فرایندی بودن مکانیزم    ( 106ص  ،1399صدیق اورعی،)  میشمارباورها( را بر

عدالت ورزی و تعاملی بودن آن را در محتوا سازی بر اساس  موانع  ،هر یک از عناصر فرهنگی  ،خواهیم بود ریناگز نماییم،

 قرآنی تحلیل نماییم.   هایآموزههای مستخرج از داده

و هنجار( در روابط سلسله مراتبی از بالا به پایین چگونه    ارزش  باور،فرهنگ )نشان می دهد هر یک از عناصر    چهارشکل  

 گذار است.اثردر محتواسازی 

 

 

فرهنگ 
سازی ستم

محتواسازی

ساختاریابی

اصلاح 
بخشی

مشارکت 
دهی 

اجتماعی
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 محتواسازی ابعاد  - 4شکل 

 
 

 باور -4-1

زمینه ساز پایبندی به هنجارهای عدالت ورزی    ، . نظام باورهای دینی(112ص  گویند.)همان،1را باور قبول داشتن یک گزاره  

  آیات الهی،  بیتکذ ستم را در فرد تقویت نماید.  ةزمین تواندمی باورها، که هر گونه اختلال در این دسته از   چنان ؛ شودمی

و حق و در نتیجه اعراض و انکار آن ها فروغ عدالت ورزی را خاموش کرده و زمینه ساز ستمکاری    صدق  ،معاد  ،امبری پ

 . شودمی

 ارزش -2-4

دهیم و محصولی اجتماعی  کرده و امتیاز مثبت یا منفی به آن میباورهایی هستند که نسبت به آن ها داوری    ، ها    2ارزش 

از یک   یا  دیگر  به گروه  از یک گروه  دیگراست که  به جامعه  دیگر،  جامعه  زمان  به  زمانی  از  متفاوت    و  است  ممکن 

نزدیکان و از دیگر    از   خودمان،  از   اف مان، رباشد.»اهمیت ارزش در آن نهفته است که پایة ارزیابی ما را از پدیده های اط

  (.269-270ص  ،1378رفیع پور،کند«) انسان ها و از جامعه تشکیل می دهند و در واقع رفتار ما را نسبت به آن ها تنظیم می

با کفار و نابهنجاران نیز    یدوست  زدگی،رفاه  ،ییسودجو  خواهی،مانند افزون  اجتماعی  هایو تقویت ارزش  وجود   بنابر این،

 پیشگی شود و فرد را به سوی ستمکاری سوق دهد. زمینه ساز ستم تواندمی

 هنجار-4-3

شکل معینی از عمل است و مورد قرارداد جمع و   که   بخشی از این نمادها،»باورهای مشترک به صورت نماد درمی آیند و 

شکل گرفته    یهنجارها  بنابر این،(.104-105ص  ،1399نامیده می شود«)صدیق اورعی و همکاران،  هنجار  توافق جمع است،

 
1 - Belief 
2 - value 

محتواسازی

باور

ارزش

هنجار
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  حمایت اجتماعی،   ترک  ،سرقت  عبارتند از:  می شود.این دسته از هنجارها،مانع عدالت ورزی    غیردینی،مبتنی بر باورهای  

 شکنی و تخریب نمادهای دینی مانند مساجد.  مانیپ از فرامین الهی، اجتناب  از فرامین شیطانی، یروی پ از جهاد،  فرار

 ستم  سازیفرهنگساختاریابی در فرایند -4-4

قواعد، نقشها و روابط و معانی که  ای از  از نظر گیدنز: »ساختارهای اجتماعی عبارتند از مجموعه کلی و دفعتاً ظاهر شونده

  داورپناه، )  شوند«.ها سازماندهی، باز تولید و متحول میها به دنبال آینده به کمک اندیشه و عمل انسانافراد در درون آن

کنند و مبتکر تحول  ها هستندکه در طی زمان ساختارها را خلق میاین انسان (.22  ص  ،1390،محمود  ،یسالار  رضا،  محمد

 های اجتماعی است. ها تابع محدودیتها و ابتکارات خلاقانه آنگردند نه خود جامعه؛ ولی فعالیتها میدر آن

باور گیدنز، بلکه در لفاف کنش   ساختارها  »به  به    آن  اند.ها پوشیدهبه طور مستقل وجود ندارند،  ها فقط در کنش و 

  یرد، گقواعد( انجام میساختارها )کنشی را که در داخل    یو  .کندمیها را تولید و بازتولید  واسطه کنش وجود دارند که آن

ای، اما در همین حال همه  عمل تازه  دستاورد  ای است.فرایندی از کنش، دستاورد چیز تازه  هر  نامد.اجتماعی می  کردار

مانع کنش،    عنوانبهرا نه    ساخت  ،بنابراین   ای که فراهم کننده ابزارهای آغاز کنش است.اند، گذشتهذشتهها استمرار گکنش 

 ای دارد در نظر گرفت.«)همان(چیزی که در ایجاد کنش نقش پایه  عنوانبهبلکه باید 

طلبد  ستم را می  ،درون ساختار   که از افراد  کندمیها و روابط و معانی باز تولید  نقش   پیشگی مجموعه قواعد،ساختار ستم

لذا یک    ؛گیرندهاست که نضج میتوانند وجود داشته باشند بلکه در ذیل کنش و از طرفی ساختارها به طور مستقل نمی

و کنش تعامل دوسویه بین ساختارها  این وصف،ساختاری شکل میهای درونای  با  که در ذیل ساختار    یمیمفاه  گیرد. 

پس از    کفر  ،فساد  ، حقبهناعادلانه و نا  یداور  عبارتند از:  شود میپیشگی قرار گرفته و زمینه ساز ایجاد و گسترش ستم  ستم

 ولایت اهل کتاب و کفار. رشیپذ ،ی دشمن  ناپذیران، حق  ،نفاق ،شرک محارب، کفار ،کفر ایمان،

 دهد. پیشگی را شکل میستم ساختار  عامل پیوسته،تنشان می دهد اجزاء ساختی در یک   پنج شکل 
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 پیشگی ساختاریابی ستم - 5شکل 

 

 ستم پیشگی سازیفرهنگاصلاح بخشی در فرایند  -5-4

های  نهادها و کنش از طریق تغییر تدریجی از درون   بخشی را، باور به امکان تغییر ساختارهای بنیادی یک جامعهاگر اصلاح

ورزی را در جهت تقویت و گسترش ستم به  از پازل عدالت یعناصر  ،سازیفرهنگموجود بدانیم، ستم پیشگان در فرایند 

سازی دیگران  های گمراهروشمندی از  شان فراهم شود. لذا بهرهتا زمینه نهادینه شدن عناصر فرهنگی  تغییر دادهنفع خویش  

 گیرد. ی و غفلت در دستور کار ستم پیشگان قرار میدر قالب تحریف حقایق دین 

  

ساختار 
یابی ستم 

پیشگی

داوری 
ناعادلانه و 

نا به حق

فساد

کفر

نفاقشرک

دشمنی

پذیرش 
ولایت اهل 
کتاب و کفار
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 ستم  سازیفرهنگاصلاح در  - 6شکل 

 
 

 ستم  سازیفرهنگمشارکت دهی اجتماعی در فرایند -6-4

پردازد و شکل دیگر آن،  دو رویکرد شناختی و کنشی، دو شکل از مشارکت در سطح فردی است که به جنبه درونی می

 پیشگی در جامعه را محقق نماید.اجتماعی نسبت به دیگران است تا زمینه تحقق هرچه بهتر عناصر ستمهای ناظر به نظارت

های تولید شده از آن  ها و کنش های انفرادی تک تک اعضای جامعه به نوعی در محتوا سازی در قالب ارزشمشارکت

عاملی با سایر اعضای جامعه است در این  های نظارتی و تبحث و بررسی صورت گرفت. شکل دیگر آن که شامل مشارکت

پرداخته   بدان  مانند:مشارکت  .شودمیبخش  قبیل  نابهنجاری  اشاعه   با کفرپیشگان،  مصاحبت  افکنی،   تفرقه  هایی  از  هایی 

 عفتی.جویی و بیبی ع  به القاب زشت،  خطاب  ،ء استهزا 

اجزاء  نشان میشکل هفت   تولید محتوای ستم و تشکیل  از  پیشگی،دهد پس  های  مشارکت  ساختی در ساختار ستم 

 اجتماعی این فرایند را به فرجام نهایی می رساند.

  

اصلاح 
بخشی 

گمراه 
کردن 
دیگران

تحریف 
حقایق 
دینی

غفلت
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 ستم  سازیفرهنگمشارکت دهی در  - 7شکل 

 
 

  ستم نشان داده شده است.یه طوری که باورها،   سازیفرهنگارتباط و تعامل نظام وارگی بین اجزاء    هشتدر شکل  

یری اجزاء ساختی در نظام ستم پیشه را به وجود آورده و مبتنی بر  گها و هنجارهای ستم، محتوای مربوطه برای شکلارزش

لذ است  منظورنهادینه شدن ستم  به  تغییرات لازم  ایجاد  واره،  نظام  فرایند  این  متممّ  است.جزء  ا  آن ساختار شکل گرفته 

 اصلاحات در برخی از اجزاء گریزناپذیر است تا مشارکت اجتماعی اعضای جامعه را به همراه داشته باشد.  

 

 

  

مشارکت دهی اجتماعی

نیتفرقه افک

مصاحبت 
با 

انکفرپیشگ

اشاعه 
نابهنجاری
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 عدالت موانع  سازیفرهنگتعامل عناصر   -8شکل

 

 

 گیری نتیجه

مورد    ،در یک تعامل پیوسته و در ارتباط با هم  و  شد  ء احصا  ،های قرآناز میان آموزه  ،در این مطالعه موانع تحقق عدالت

  پژوهشی   پیکره  یک  مثابهبهقرآن  و   داده محور استفاده شد  پردازیی این کار از روش نظریهبرا  قرار گرفت و  لی وتحلهیتجز

موانع  . گرفت  قرار  مطالعه   مورد با  مرتبط  با    و  مرتّب شد  انواع کدگذاری  قالبدر    مفاهیم  مرتبط  میان    هاآنمقولات  از 

منظور تبیین  بهپیرامونی  ارتباط و تعامل با دیگر مقولات و مفاهیم    هستهمرکزی در    ةکدهای انتخابی برگزیده شدند و مقول

گریزی و عدالت  هیروح  شد.   یبندطبقهدر دو مقوله    موانع مشخص گردید. موانعی که تحقق عدالت را دچار چالش کرد

ستمفرهنگ عدالت   ؛سازی  روحیه  از  برخورداری  ذیل  مفاهیمگریزی  مفاهیم  اجتماعی، با  حمایت  ترک  تجاوزگری،   :  

ناعادلانه،  خواهیافزون  ،سرقت مفاهیم ستم    سازیفرهنگمفاهیم ذیل  و    از جهاد  فرار  داوری    ، افکنیتفرقه  ،یگمراه  :با 

میان دو    گشت؛  متمایز  هاناهنجاری  اشاعه دلیل جامعیت    سازیفرهنگمقولة    ،مقولة احصا شدهاز  به    هسته   عنوانبهستم 

الگوی  همچنین  موانع عدالت ورزی را انجام دهد.گزیده شد تا بتواند در تعامل با سایر مفاهیم و مقولات تحلیل رمرکزی ب

  ؛مانه و آثار اجتماعی ستمگریظال  موانع تعاملات   مورد تجزیه و تحلیل قرار گرفت.موانع تحقق عدالت نیز در سه مؤلفه  

  ها و اشاعه به ناهنجاری  تمسک  و ضلالت،  گمراهی  جهیدرنت پیروی از هوای نفس و    :شودپیشگی میموانعی که منجر به ستم

گمراه کردن دیگران•

تحریف حقایق دینی•

غفلت•

تفرقه افکنی•

مصاحبت با •
کفرپیشگان

اشاعه نابهنجاری•

داوری ناعادلانه و نا به حق•

فساد•

کفر•

شرک•

پذیرش ولایت اهل کتاب و کفار•

دشمنی•

نفاق•

باورها•

ارزش ها•

وهنجارهای ستم •

محتواسازی 
ستم

ساختاریابی

اصلاح 
بخشی

مشارکت 
دهی 

اجتماعی
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ناعادلانه و    هایداوری  افکنی،تفرقه  طلبد.ی خاصی را میتعاملات   این دسته از موانع،.  است  آن و تثبیت روحیه تجاوزگری

ی که از این وضعیت  آثار  های قرآنی استخراج شده است.ترک حمایت اجتماعی برخی از این تعاملات است که از آموزه

 خواهی است. د و افزونااز جه فرار ،سرقت شود،حاصل می

  

 منابع 

 ی عبدالمحمد آیتی، تهران: نشرسروش.ش.(.ترجمه1374قرآن )

 ، تهران: نشر نی.فارسی-فرهنگ معاصر عربی (،1384). آذرنوش، آذرتاش .1

، ترتیب و تنقیح: سعید رضا علی عسگری وحیدر  ترتیب مقاییس اللغهق.(،  1387)   .بن زکریا بن حبیباابن فارس،   .2

 مسجدی، قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.

فصلنامه علمی کوثر    م«،  ش.(، »راهکارها و موانع تحقق عدالت در نظام سیاسی اسلا 1389اخلاقی، غلام سرور.) .3

 .176-210، صص13، سال ششم، ش معارف

 ی ابراهیم افشار، تهران: نشر نی.، ترجمهمبانی پژوهش کیفی(، 1390استراوس، انسلم و دیگران. ) .4

 ، قم: پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. موانع تفکر در فرایند پیشرفت ش.(، 1395ایازی، سید علی نقی.) .5

بر اساس آموزه1396)ایازی، سیدعلی نقی. .6 پیشرفت  فرایند  »تأثیر کنش های اجتماعی در  فصلنامه    های قرآن«،(، 

 .80-107، سال بیست و دوم، ش سوم، صصپژوهش های قرآنی

 ، تهران:کتابفروشی لطفی.انوار درخشانق(  1404حسینی همدانی، سید محمد حسین. ) .7

ش.(، »نظریه اجتماعی و محیط استفاده از اطلاعات، نقش ساختار و  1390)داورپناه، محمد رضا و محمود سالاری.   .8

، 11، شماره  1دوره    ،رسانی  نامه کتابداران و اطلاعپژوهشگیری رفتار و الگوی اطلاع یابی«،  کنش در شکل

 .22-7صص

، صص   8دورة دوم، ش  نشریه تحقیقات فرهنگی،   سازی«،ش.(، »رسانه و فرهنگ1388دهشیری، محمد رضا. ) .9

208-179 . 

10. ( مردانی.  ابراهیم  و  عباسعلی  کارکنان  1393رستگار،  در  اجتماعی  حمایت  با  سازمانی  عدالت  ش.(،»ارتباط 

 . 142، ص 13، سال چهارم، ش نشریه اخلاق زیستیبیمارستانی«،  

 ، تهران: شرکت سهامی انتشار. آناتومی جامعه ش.(،1378رفیع پور، فرامرز ) .11

 .، قم: فرهنگ اسلامیالفرقان فی تفسیرالقرآن ق.(،1406محمد. )صادقی تهرانی،  .12
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،  های پایهمبانی جامعه شناسی مفاهیم و گزاره   ش.(، 1399صدیق اورعی، غلامرضا و احمد فرزانه و دیگران.) .13

 قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. 

حسین  .14 محمد  المیزانش.(،  1363)  .طباطبایی،  تفسیر  باقر  ترجمه:  ،  ترجمه  دفتر محمد  قم:  همدانی،  موسوی 

 انتشارات اسلامی. 

نهایی.) .15 و وحید سعید  احمدی، علی رضا  از روش   ش.(،1387علی  توصیفی جامع  از کتاب  های منتخبی 

 .، تهران: انتشارات تولید دانش تحقیق

 ، لبنان: دارالملاک. من وحی القرآن ق(، 1419فضل الله، سید محمد حسین. ) .16

، تهران: انتشارات انجمن اولیاء و مربیان جمهوری  خانواده و مسائل جنسی کودکان  ،ش.(1372علی.)قائمی،   .17

 اسلامی ایران.

 ، ترجمه: محسن ثلاثی، تهران: فرهنگ معاصر. درآمدی به جامعه شناسی ش.(،1372کوئن، بروس. ) .18

 ، تهران: جامعه شناسان.ضد روشش.(،  1389محمد پور، احمد. ) .19

 ی موسی دانش، قم: بوستان کتاب. ، ترجمهالکاشفش(، 1385د.)مغنیه، محمد جوا .20

 تهران: دارالکتب الاسلامیه.  تفسیر نمونه،(،  1374مکارم شیرازی، ناصر.) .21

22. ( یزدان.  »گراند1385منصوریان،  دارد  دش.(،  کاربردی  چه  و  چیست  چالش«،  ؟تئوری  علم همایش  های 
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 چکیده:  
های اخلاقی دارند در نظریات اخلاق هنجاری براساس تقریری که از معیار صواب و خطا در اعمال و گزاره

نتیجهسه شاخه از  بندی شدهمحور دستهنگر و فضیلتگرا، وظیفهی    هنجاری، سهی اخلاق نظر فلاسفهاند. 
های این  وجود، یافته  معیار )فضیلت/ وظیفه/ نتیجه( از هم متمایز بوده و قابل جمع با یکدیگر نیستند. با این

دهد که قرآن کریم بانظر به وسع مخاطب خود که همگی در یک سطحِ اخلاقی و انگیزشی  پژوهش نشان می

نظریه  انیستند،  و کلان  فراگیر  میرائه میای  اساس،  برهمین  به جای  توان  کند.  »نگرش طیفی«  بر  تکیه  با 
و  نگرش شده  مرزبندی  وسیلههای  سازمانبه  سه  ی  این  قرآنی،  متعدد  شواهد  به  دهی  را  متناقض  معیار 

عِ  این معنا که به جای اینکه میان »وظیفه«، »فضیلت« و »نتیجه« ارتباط از نومتغیرهایی پیوسته تبدیل نمود؛ به 
ترین  »این یا آن« باشد، ارتباط »هرسه/ و« به صورت طیفی و دارای سلسله مراتب برقرار شود که در پایین

گروی( و گروی/ فایدهمرتبه، توجه به پیامدهای دنیوی و اخروی فعل اخلاقی )به ترتیب: خودگروی/ دیگر
-هایت، شکوفایی واقعی انسان )فضیلت گرایی( و در نمندانه بودن خودِ عمل)وظیفهدر مراتب بالاتر، فضیلت
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  مقدمه

پیدایش علم مدرن در خلال قرن هفدهم و سست شدن اعتقادات سنتی در زمینه دین و اخلاق و نسبت میان آن دو 

د« شود، نه  های باید و نبای»گزاره  ن وظیفه فلسفه اخلاق، بحث دربارهتریریج منجر به این وضعیت شد که مهمبه تد

»فضیلت درباره  »خصلت پژوهشی  و  انسان« ها«  بد  و  خوب  جانی31-9صص  ،  1399)سوزنچی،  های  ، 1394پور،  ؛ 

شود. از این  دی بررسی می ها و مبانی کلی افعال اختیاری انسان از حیث خوبی یا ب(. در اخلاق هنجاری، ملاک29ص

نظریه برای تبیین مفاهیم اخلاقی است. به تعبیر دیگر، یک فیلسوف اخلاق   بیاناخلاق هنجاری  کردرترین کارو، مهم

های اخلاقی  کم نشان دهد که گزارهی اخلاقی هنجاری عرضه کند یا دستهاای از گزار کوشد تا منظومهی میهنجار

در حقیقت، تمام    .(76ش، ص9139)کی نیلسن،    شوندهنجاری بنیادین، چگونه به روش عقلانی تأیید و اثبات می

ی اخلاق  در گستره  شود، مباحث اخلاقی که در مکاتب و ادیان مختلف در راستای دفاع از مبانی اخلاقی آن ها ارائه می

توان اخلاق هنجاری  ر، برخی از محققان معتقدند که میاز سوی دیگ  . (68، ص1395)محمدی،    گیردهنجاری جای می

دار تعیین و معرفی مصادیق مفاهیم اخلاقی،  علم اخلاق عهده(.  25، ص1394را با علم اخلاق یکی دانست )مصباح،  

-به(.  93، ص1395زاده،  ها( است )سراجها و نبایدها( و تکالیف اخلاقی )بایدهای اخلاقی )خوب و بداعم از ارزش

مرتبطند: کارهای  ای با اختیار انسان  گونهشود که همگی بهبحث می  موضوعورت تفصیلی، در علم اخلاق از سه  ص

. ممکن است در اثر تکرار یک فعل اختیاری، صفت  هاآنی  اختیاری انسان، مبدأ یا منشأ افعال اختیاری و نهایتاً، نتیجه 

ی فعل اختیاری  جهت که نتیجهاین ای نفسانی درآید. چنین صفاتی نیز ازصورت ملکهیا صفاتی برای انسان پیدا شود و به

 . (140،ص1394)مصباح یزدی،  گیرندل اخلاقی قرار میلمرو مسائهستند، در ق

های اخلاقی دارند در سه  نظریات اخلاق هنجاری براساس تقریری که از معیار صواب و خطا در اعمال و گزاره 

نتیجهشاخه بندی شدهنگر و فضیلتگرا، وظیفهی  نظریه اند.  محور دسته  نتیجه  براساس محوریت سه  گرایی،  اخلاقیِ 

جا که  اخلاقی معاصر وجود دارد؛ اما از آن   هایی از هرسه نظریهمحوری، در قرآن کریم رگهگروی و فضیلتوظیفه

رو هستند و  شهود اخلاقی ما نیز هریک از این مکاتب  هایی روبهو بیش با چالش   مکاتب رایج اخلاقی معاصر کم   همه

در  شود؟  می  ها محدودیکی از این نظریه تنها به  ،  کریمقرآن    اخلاق هنجاریآیا  کند،  را در جای خودش حمایت می

   شود؟راه حل دیگری توصیه میاساساً یا و با یکدیگر تعارض دارند  شواهد متعدد قرآنیآیا  این صورت،

اخذ شود، با تعارض میان شواهد و ادله مواجه خواهیم بود و توجیه و تبیین    گانهی سهمعیارهااین  اگر تنها یکی از  

باشد که    ایی مطلوب باید به گونهاست. بنابراین نظریه  و ناممکن نیافتنی  ادله بر مبنای یک دیدگاه، تقریباً دست  یهمه

بتوان آن را برای همهاولاً جهان باشد: یعنی  انگیزششمول  های اخلاقی هستند،  ی افرادی که در سطوح مختلفی از 
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داشته   شش را نسبت به ادله ی ارائه دهد که با کمترین تأویل، بیشترین پو توصیه کرد و ثانیاً تبیینی از ادله و شواهد قرآن

نحوی در مقام تلفیق سه دیدگاه برآمده  اشکالات موجود در نظریات اخلاق هنجاری، استاد ملکیان نیز به  ةبرپایباشد.  

 جملات بیان شده است:و تلاش کرده که از برخی اشکالات موجود، رهایی یابد. خلاصه دیدگاه ایشان در این 

»به نظر من اخلاق فضییییلیت قابل دفاع اسیییت، اما این رویکرد نیز مویل آن دو رقیبش گاهی ما را در تحیور نظری و 

گشیا نبود، نخسیت »فق « به اگر اخلاق فضییلت راه  ،های اخلاقیگذارد. هنگام مواجهه با دو راههبلاتکلیفی عملی می

میانیدیم، بیه »اخلاق نتیجیه« رجوع مینیم و اگک»اخلاق وظیفیه« رجوع می کنیم«.  ر بیاز هم در مقیام تحیور و بلاتکلیفی 

ایشیان فضییلت گراسیت، اما با طرح ایده پایگانی اخلاق خواسیته تا از برخی اشیکالات فضییلت گرایی نجات یابد و در 

 این کار موفق است.

و   انگاری نبوده و با توجه به وسییعج، تحویلقرآن کریم نیز به دیدگاه های اخلاقی رای آوردرسیید رویبه نظر می

در حد   اسیییت کهطیفی در مقابل نظام دوقطبی   و طیفی ارائه کرده اسیییت. نظام  کلان مخاطبان خود، یک نظریه  تنوع

اخلاق  های موجود  تدریجی هسییتند و نه قاطع. در دیدگاهدر آن ها  و تفاوت  ردفاصییل دو حد، نقاط مختلفی وجود دا

برخی از  برهمین اسیاس،    اسیت.درنظر گرفته شیدهقاطع و بسیته    ،وظیفه، نتیجه و فضییلت :تمایز سیه نظریه  معیارِ،  هنجاری

و به قرآن کریم   برگزیدهاخلاق هنجاری را    های رایجیکی از دیدگاهتنها   آیات،با اسییتناد به  نیز پژوهان قرآنی  اخلاق

أییید خودگرایی  چنین تی گرویِ اخلاق قرآنی و همرامنیدی در پیِ اثبیات نتیجیه  حسیییینیبیه طور نمونیه؛  . انیدنسیییبیت داده

اسییت که هر سییه ای فراگیر و طیفی  اما شییواهد قرآنی مدید نظریه  .(1398)حسییینی رامندی،   اخلاقی برآمده اسییت

 .گیرددیدگاه موجود را در بر می

ها را مورد بررسی قرار داده و تلاش  از دیدگاه  در ادامه و با تبیین نظریات اخلاق هنجاری، شواهد قرآنی هر یک

ی اخلاقی قرآن کریم با هریک، دیدگاه قرآن  نیم تا با تبیین نظریات اخلاق هنجاری معاصر و تعیین نسبت نظریهکمی

 ی اخلاق هنجاری را تبیین کنیم. پیرامون نظریه

 گراییو نتیجه ی اخلاقی قرآن کریمنظریه-1

آن در اخلاق هنجاری خواهیم پرداخت  از  بندی های مختلف  گرایی  و صورتمعرفی اجمالی نتیجهدر این بخش، به  

 ی اخلاقی قرآن کریم چقدر با این نظریه قرابت دارد.کنیم نظریهو مشخص می 

 گرایینتیجه-1-1

عرضه کرد که جامعیت  گرایی اتفاق نظر وجود ندارد، می توان تعریفی  ی تعریفی کاملًا جامع از نتیجهاگرچه درباره

گرایی اخلاقی، جایگاه اخلاقی عمل، یعنی درستی یا نادرستی این عمل به لحاظ  بسیاری داشته باشد. براساس نتیجه

  .( Carlson, 1995: 5شود )اخلاقی با نتایج آن مشخص می 
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نتایجی هستند که یک فعل به بار  گرا براین باور است که احکام اخلاقی کاملًا مبتنی بر  یک نظریه نتیجهدرواقع،  

این  .  کنددرست یا نادرست می دانند. این نگرش به فهم عرفی ما استناد می  آن  می آورد. یک فعل را با توجه به نتایج

کنیم، آیا نتایج آن را خوب  شود که درباره نتایج آن چه فکر میکه کاری را انجام دهیم یا نه، بدین وسیله تعیین می

های متفاوتی درباره این که آیا نتیجه خاصی خوب است یا بد، دارند و  ها به ناچار دیدگاهبد. البته انسان  دانیم یامی

بسیار زیاد نظریه تنوع  گرایان  به عبارت دیگر، غایت  .(20، ص1396)پالمر،    گرایانه استنتیجههای  همین امر، دلیل 

مانند لذت،    دانند؛ نتایجیی مورد نظر میدستیابی به نتیجهگذاری کارهای اخلاقی را به میزان  معمولاً ملاک ارزش

   .(69، ص1395)محمدی،  قدرت، سود و یا کمال

نتیجه دستهدر  سه  با  هس گروی  مواجه  فایدهبندی  دیگرتیم:  و  خودگروی  دیگرگروی، گروی.  گروی،  تمایز 

است. هریک از این سه نظریه، به این پرسش  کنندگان سود و نتایج اعمال  )فایده(گروی، در دریافت  خودگروی و سود

یان تنها توجیهِ خردپذیر برای  دهند؛ خودگراهای متفاوتی میکه »باید به دنبال فراهم آوردن خیر چه کسی بود؟« پاسخ 

به دنبال بیشترین خیر عمومی برای بیشترین    یانو سودگرا  دانندپایبندی به الزامات اخلاقی را منفعت و سود فردی می

تأمین  د و سود شخصی را نادیده گرفته،  ن معیارهای خودگروی و سودگروی را نمی پذیر  یان؛ اما دیگرگراهستدراد  اف

 . (49-45،صص 1383)فرانکنا،  کنندمنافع دیگران را معیار ارزش اخلاقی قلمداد می

گوید  اند که میرا عموماً دیدگاهی تعریف کرده ( ethical egoism»خودگرایی اخلاقی«) توضیح بیشتر آنکه  

بیشترین  به  آدمی باید هرآن چیزی و فق  هر آن چیزی را انجام دهد که مصلحت، منفعت، مزایا یا خیر خود را به او  

)ناریسون،   برساند.  وظیفه(  255ش، ص1399حد  تنها  نظرخودگرایان،  منافع   از  کردن  پیگیری  انسان  هر  اخلاقی  ی 

 :Mulgan, 2001ها نداریم )ش است؛ در واقع بر مبنای این نظریه، ما هیچ تعهد اخلاقی به سایر انسان شخصی خود 

9 .) 

1711-)  4م( و هیوم 1692-1752)  3م(، باتلر 1694-17446)  2نوم(، هاچس1617-1713)  1فیلسوفانی مانند شافتسبری 

گرایش های دیگر گروانه در مقابل گرایش های خودگروانه  وان از کسانی دانست که به دنبال اثبات  تم( را می1776

دند. کربودند. این فیلسوفان برای اشاره به نظریات خود، از مفاهیمی مانند »نیکوکاری«، »احسان« و »شفقت« استفاده می

روی ی نوزدهم، سخن از نظریه دیگرگم( نظریه پرداز فرانسوی سده1857-1798کنت)هم زمان با این نگرش، آگوست 

« را وضع کرد و معتقد بود که راه پایان  Altruismی دگرخواهی » در اخلاق به میان آورد و برای نخستین بار، واژه

 
1 Shaftesbury 

2 Francis Hutcheson 

3 Butler 

4 David Hume 
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انسان به منازعه اجتماعی، تربیت  »برای دیگران زندگی میدادن  نه برای خودشان. در معنای  هایی است که  کنند« و 

 . (537، ص1399)شارلو آر.براون،    ودگذشتگی شرافت آمیز استچون از خعامیانه کلمه، دگرخواهی به معنای چیزی  

 گراییی قرآن کریم برمبنای نتیجهتحلیل نظریه-2-1

پیرامون نظریه توضیح آنکه در      نگر از نظام اخلاقی قرآن است.نتیجهی اخلاقی قرآن کریم، تبیین  نخستین دیدگاه 

در مقام تشویق و دعوت به انجام کارهای خیر، بر این نکته تاکید شده است که این کارها موجب    کریمآیات قرآن

گردد. یعنی دلیل اینکه این کارها »بایسته« است و انسان باید به  سعادت، آسایش، اطمینان، فلاح، فوز و مانند آن می

او می است که موجب سعادت  اهتمام ورزد، آن  آنها  ایانجام  و  عنوان    گرایی« »نتیجه  ن عین  گردد،  به  انسان  است. 

دهد. این  موجودی مختار و آگاه در افعال خود غایت داشته و هر کاری را به هدفی و برای برآوردن غرضی انجام می

دارد که غایت نهایی و مطلوب بالذات انسان در کارهای اخلاقی سعادت،  دیدگاه با توجه به آیات قرآن کریم بیان می

ها به لحاظ کمی و کیفی دارد. به بیان  رورها و ابتهاج فلاح نهایی است که اشاره به برخورداری او از بالاترین سُفوز و  

وَاتَّقُوا اللَّهَ  »دیگر، اگر قرآن کریم به تقوا دعوت می کند، برای آن است که موجب فلاح و رستگاری انسان می شود. 

نیز اگر از مدمنان می خواهد که فراوان خدا را یاد کنند، به این دلیل است که    ( و200/  3)آل عمران:    « لَعَلَّکمُْ تُفْلحُِونَ

لَعَلَّکمُْ تُفْلحُِونَ »گردد.  موجب فلاح ایشان می ( یادکرد جهنم و بهشت و تاکید بر 10/  62)جمعه:  « وَاذْکُرُوا اللَّهَ کَوِیرًا 

است، همه از این حقیقت حکایت دارد که دیدگاه    های دوزخی که در انتظار خوبان و بداننعمات بهشتی و عذاب

ست، تا آنجا که گاه از تعبیر تجارت وخرید و فروش نیز در متون دینی استفاده  گرانتیجهاخلاق قرآن کریم، دیدگاهی  

أَلِیمٍ »شده است:   مِنْ عَذَابٍ  تُنْجِیکمُْ  تجَِارَةٍ  عَلیَ  أَدُلُوکُمْ  هَلْ  الَوذِینَ آمَنُوا  أَیُوهَا  مِنَ  »(؛  12/  61)صف:  « یَا  اشْتَرَى  اللَّهَ  إِنَّ 

 . (1398 ، یرامند   ینیحسی بیشتر نک: )برای مطالعه (111/ 9)توبه: « الْمُدْمِنِینَ أَنْفُسهَُمْ وَأَمْوَالهَُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الجَْنَّةَ 

یجه  در تمایز با نت  مصداق کاملًاگرایی قرآنی با توجه به مبانی هستی شناختی خاصی که دارد، از جهت  البته نتیجه

و است  هنجاری  اخلاق  در  می  الهیاتی  یقرائت   گرایی  محسوب  نظریه  این  اساس شود.  از  بر  »لذت«  اساس،  برهمین 

تواند به جهت رسیدن به لذتی  جهانی نیست و انسان میشناسی قرآنی محدود و منحصر به عالم ماده و صرفاً این هستی

نیست   دنییوی توضیح بیشتر آنکه قرآن کریم هرچند منکر لذاتمحدود  دنیا صرف نظر نماید. پایدار و برتر، از لذات 

کند؛ مانند خوردن و آشیامیدن و زیینت کردن و ازدواج )ر.ک:  و در مواردی رسیدن بیه آن لذت را نییز توصیه می

 بر لذات اخروی تأکید دارد و بیان می کند که این لذات پایدارتر و برترند.  بیشتر اما ( 21؛ روم/ 57؛ بقره/ 31اعراف/ 

  متعددی   شواهد  -گرویخودگروی، دیگرگروی و فایده  -گرایی بندی موجود در نظریات نتیجهبا توجه به صورت

نتیجه تقریرات  بیان شد، دکه مدید این دسته از  باشد، وجود دارد. همان طور که  به دنبال  ر فایده گروی  باید  گرایی 

شود  و به کاری توصیه می   بودهی شرعی عمومی  های ادلهجا که خطاب افراد جامعه بود. آن  بیشترین خیر برای بیشترینِ
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فایده رویکردی  دارد،  همگانی  نفع  میکه  پدید  آیات    آید.گرایانه  قرآنی،  شواهد  بررسی  در  که  نماند  ناگفته  البته 

وَلکَمُْ فِی الْقِصَاصِ حَیَاةٌ یَا أُولیِ  در آیه »برای نمونه؛    شوند.جدا از آیات اخلاقی درنظرگرفته نمیالاحکام متمایز و  

  حیات خودِبیش از آنکه به    ،در اجرای حکم قصاص  ( مقصود از »حیات« و »زندگانی« 179الْأَلْبَابِ لَعَلَوکُمْ تَتَوقُونَ« )بقره:  

ی مسلمانان ی حیات برای عموم جامعهمایه  ، اشاره داشته باشد،شود کند و یا قصاص میفرد و یا کسی که قصاص می

بنابراین با قصاص، حیات بقیه است و نفع آن به عموم می ی افراد اجتماع تداوم می یابد؛ به سبب بازدارندگی  رسد. 

شود، سود  ل هم از آن جهت که مانع انباشت گناهان بعدی می. اگرچه برای خود قاتمجرمان عمومی و ایجاد ترس در

   و بیشترین فایده را برای بیشترین افراد )جامعه( دربردارد. داشتهعمومی جنبه  این نفع،  دارد، اما 

  الْقُرَى  أَهْلِ   نْمِ  رَسُولهِِمَا أَفَاءَ اللَوهُ عَلىَ  ها بیان می کند: »ی غنایم جنگی و چگونگی تقسیم آنای دیگر، دربارهدر آیه

  الرَوسُولُ   آتَاکمُُ  وَمَا   مِنکُْمْ  الْأَغْنِیَاءِ  بَیْنَ  دُولةًَ  یَکُونَ  لاَ  کَیْ  السَوبِیلِ  وَابْنِ  وَالْمَسَاکِینِ  وَالْیَتَامَى  الْقُرْبَى  وَلِذِی  وَلِلرَوسُولِ  فَلِلَوهِ

شود که  در این آیه شریفه چنین استدلال می  (7« )حشر،الْعِقَابِ  شَدِیدُ  اللَوهَ  إِنَو   اللَوهَ  وَاتَوقُوا نْهُ فَانْتَهُوا   عَ  نهََاکمُْ   وَمَا  فخَُذُوهُ

ن و  برای منحصر نشدن چرخش اموال در دست ثروتمندان، خداوند این حکم را وضع کرده است که »فیء« به مساکی 

شوند؛ اما در این  مند میهای مذکور از این حکم بهرهگروه  رست است کهآیه، برسد. دفقرا و دیگر افراد ذکرشده در

است و نه منفعت افراد خاص. این نفع عمومی از تعادل و پخش اموال در دست مردم استدلال، منافع عموم ملاحظه شده

به زیان عموم مردم از جهت سلبی نیز، خداوند گاهی کسانی را که  شود.  گرایی مرتب  میشود که به فایدهحاصل می 

«  الْفَسَادَ  یُحِبُّ  لاَ  وَاللَوهُکَ الْحَرْثَ وَالنَوسْلَ  وَیُهْلِ  فِیهَا   لِیُفْسِدَ  الْأَرْضِ  فِی  سَعَىوَإِذَا تَوَلَوى  کند: »کنند، نکوهش میعمل می

که  د، به دلیل آنشود، سبب فساد شود و طبیعت و آدمیان را از بین ببردار کاری می( اگر کسی که عهده 205)بقره،  

،  ها موقعیت  اینتوان چنین نتیجه گرفت که در  اندازد، مبغوض خداوند خواهد بود. پس می منافع عمومی را به خطر می

   ی منافع عمومی است.معیار خیر و شر، ملاحظه

اند؛ زیرا برای دعوت  ای از آیات قرآن کریم در ظاهر بر خودگروی اخلاقی تأکید کردهاز سوی دیگر، بخش عمده

به فعل اخلاقی، ازعنصر وعده و وعید، که بازگشت آن به جلب سود برای خود و دفع زیان از خود است، استفاده شده  

-سازگار است؛ یعنی به انسان گفته می شود برای آنکه به سعادت برسی و از نعمت  « خودگروی»است و این با دیدگاه  

از عذاب دوزخ خلاصی یابی، عمل صالح انجام بده. این سخنان، مصداق بارز  های جاودان بهشت برخوردار شوی و  

انسان، غایت و مطلوب نهایی   خودگروی است. به دیگر سخن، براساس مبانی اخلاق در قرآن همچون مختار بودن 

رسد  ه نظر میاند، بداشتن انسان و تلاش برای رسیدن به آن هدف، که سایر مباحث اخلاقی آن بر اساس آنها بیان شده

زیادی می تا حدود  مکه  با  بدین جهت  نمود.  مهیا  اخلاقی  برای خودگروی  را  قرآنتوان شواهدی  به  کریم،  راجعه 

تواند در قامت غایت و هدف فعل اخلاقی درآید. بر اساس مطالعات  یابیم که به نوعی میواژگان و مفاهیمی را می
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ی فلاح و فوز داشته و در آیات متعددی از  ی مقدمی برای دو واژهجنبه  ی مفاهیم و واژگان مورد نظر،انجام شده، همه

مقدمه هم  گرفتهقرآن  قرار  فوز  و  فلاح  به  رسیدن  برای  مقدمهای  واژه،  دو  این  اما  قرار  اند.  دیگر  مفهومی  برای  ای 

شود و یک خودگرای اند. از سوی دیگر، رسیدن به فلاح و فوز بالاترین منفعتی است که عائد خود شخص می  نگرفته

اخلاقی اگر برای رسیدن به فلاح و فوز خود در آخرت تلاش نماید، کاملًا مورد تأیید قرآن کریم قرار خواهد گرفت  

)صادقی  و تحلیل غایت فلاح و فوز در راستای خودگروی اخلاقی، متبادر و مطابق به ظاهر آیات مربوط به آنهاست.  

وَاعْبُدُوا اللَوهَ وَلَا تُشْرکُِوا بِهِ شَیْئًا وَبِالْوَالِدَیْنِ إحِْسَانًا وَبِذِی الْقُرْبَی  »قابل، آیاتی نظیر  ( اما از طرف م75، ص1397و پاشایی،  

مَانکُمُْ إِنَو اللَوهَ لَا یُحِبُّ  ا مَلکََتْ أَیْوَالْیَتَامىَ وَالْمَسَاکِینِ وَالجَْارِ ذِی الْقُرْبىَ وَالجَْارِ الجُْنُبِ وَالصَواحِبِ بِالجَْنْبِ وَابْنِ السَوبِیلِ وَمَ

( بر »دیگرگروی« اخلاقی دلالت دارند؛ زیرا که خداوند به مطلق احسان و نیکی امر  36)نساء:    « مَنْ کَانَ مخُْتَالًا فَخُورًا

ندان  است؛ مولا نفرموده : »به پدر و مادر خود احسان کنید تا فرزکرده و آن را مشروط و مقید به منافع شخصی نکرده

اند، پس شما نیز به آنها  شما هم به شما احسان کنند« یا اینکه »به جهت احسانی که والدین در کودکی به شما داشته

ق احسان و نیکوکاری، گسترده  نیکی کنید« یا اینکه »به شرط اسلام و ایمان، به دیگران احسان کنید«. هم چنین، متعلَ

ا در صورتی که متعلق احسان، فق  خویشاوندان باشند، ممکن است  است؛ زیراست و در گروه خاصی منحصر نشده

است. در این آیه، دیگران اعم از  های خویشاوندی، به احسان امر شدهاین اشکال طرح شود که در اینجا به سبب علقه

متصور نیست  والدین، خویشاوندان، همسایگان، همنشینان و کسانی که هیچ گونه تعلق و منافع شخصی درباره آنها  

توان با تقدم والدین بر خویشاوندان یا همسایه خویش بر همسایه بیگانه، اولویت  )مستحق، درراه مانده و...(. البته می

 ای است که باید لحاظ شود. بندی در نظر گرفت که با دیگرگروانه بودن احسان منافات ندارد و نکته

رُ بِالْعَدْلِ وَالْإحِْسَانِ وَإِیتَاءِ ذِی الْقُرْبىَ وَیَنهَْى عَنِ الْفَحْشَاءِ وَالْمُنْکَرِ وَالْبَغیِْ یَعِظکُمُْ  إنَو اللَوهَ یَأْمُ»نظیر آنچه بیان شد در آیه  

کند. بر  نیز ظهور دارد. علامه طباطبایی، عدالت و احسان را در این آیه به معنای اجتماعی تفسیر می  « لَعَلَوکمُْ تَذَکَورُونَ

ای رفتار شود که مستحق و سزاوار آن است و  اجتماعی، یعنی با هریک از افراد جامعه باید به گونهاین اساس، عدالت 

»احسان« به معنای کار نیکو نیست؛ بلکه به معنای نیکی به دیگری است؛ یعنی سود و خیررسانی به دیگران؛ نه برای  

به گونه ابتدائاً و تبرعاً؛  بلکه  با شرو  ای که خیر دیگر تلافی و مجازات؛  بیشتری تلافی کند و شرو آنان را  با خیر  ان را 

 . (332-330، ص12، ج1417)طباطبایی، . نمایدکمتری مجازات 

غِ الْفَسَادَ  إِلَیْکَ وَلَا تَبْوَابْتَغِ فِیمَا آتَاکَ اللَّهُ الدَّارَ الْآخِرَةَ وَلَا تَنْسَ نَصِیبَکَ مِنَ الدُّنْیَا وَأَحْسِنْ کَمَا أَحْسَنَ اللَّهُ  »در آیه  

همان گونه که خداوند از باب احسان و لطف و بدون اینکه کسی  (،  77)قصص:    « فیِ الْأَرْضِ إِنَّ اللَّهَ لَا یُحِبُّ الْمُفْسِدِینَ

مستحق باشد، به انسان نعمت بخشیده است، انسان نیز باید از این نعمت های الهی به مخلوقات خداوند احسان کند. در 

، علاوه بر »منافع دیگری«، به منافع و حدود »خود« نیز اشاره شده است. البته این مسأله، هیچ مانعی برای  این آیه شریفه
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دیگرگرایی نیست؛ زیرا دیگرگروی، انکار منافع شخصی نیست؛ بلکه مدعا این است که انسان به دلیل احسان خداوند 

 ( 21، ص1395یز بپردازد و احسان کند. )صادقی و خوانساری،  در زندگی او، باید علاوه بر منافع خود، به منافع دیگران ن

کنند که با وجود توجه شایان قرآن به  تبیین این دسته از آیات که بر دیگرگروی دلالت دارند، بیان می خودگرایان در

ها و پایبندی آنان به  انگیزش توده نگری، اهرم اصلی قرآن برای  دوستی و جامعهرایی اخلاقی و تشویق به انسانگدیگر

گردد؛ یعنی قرآن برای تشویق انسان به خیر و نیکی و پرهیز از شر و بدی در ابعاد  الزامات اخلاقی به خودگرایی باز می

ر چنین گرانیگاهی است  کند که جنبه نفع یا زیان فردی دارد و با تکیه بفردی و اجتماعی، معمولاً بر اموری تأکید می

دهد. اما به نظر می رسد این استدلال کامل نبوده  ه هرچه بیشتر به سمت دیگردوستی سوق میکه مخاطبانش را با انگیز

بر حُسن افعال    حداقلای که خودگرایان بر درستی آن تأکید دارند،  شناسانهو آیات مورد نظر برخلاف مبانی انسان

برای انسان امری ممکن بوده،    -برخلاف مدعیان خودگروی   -تنها دیگرگرویاین منظر، نه  . ازدلالت دارددیگرگروانه  

 نیز شمرده می شود.   ستودنیامری از دیدگاه قرآن بلکه 

بیان شواهد  بندی  جمع  میدر  کهشده  گفت  انگیزه  توان  انحصار  بر  دلیلی  تنها  ا نه  انگیزه  خلاقیهای  های  در 

  نظریات وجود ندارد؛ بلکه دلایلی بر امکان و حسن دیگراز منظر قرآن کریم    گروانه و یا دیگرگروانه، فایدهخودگروانه

بنابراین،    کند.و متناسب با سطح مخاطب، در او انگیزش اخلاقی ایجاد می  وجود دارد   قرآن  آیاتدر  نیز    اخلاق هنجاری 

گروی محدود نمود؛ زیرا در این صورت،  های نتیجهگونه  را تنها به یکی از  کریم  قرآناز منظر  توان اخلاق هنجاری  نمی

پذیری دیدگاه موردنظر، باید شواهد قرآنی نظریات رقیب را به تأویل برد که با توجه به تعدد شواهد و ادله،  برای توجیه

های  دیدگاه متعددی که پیرامون با وجود اشکالات و مناقشات های فراوانی همراه خواهد بود. افزون برآن، با دشواری

پذیرش یکی از این سه دیدگاه و    ،شده است  مطرحی اخلاق  گرایی در کتب فلسفهخودگروی، دیگرگرایی و فایده 

رف وجود شواهد متعدد قرآنی  . درنتیجه، به صِ(66-37، ص1399)صادقی،    محل تردید است  ،بدیل  ی نظریاتِتخطئه

گرا« نامید و دیگر »اخلاق نتیجهمنحصراً  توان اخلاق قرآن کریم را  لت دارند، نمیگروی دلاهای نتیجهکه بر دیدگاه

 گرا وجود دارد. از اساس باطل دانست؛ بلکه امکان تلفیق دیگر نظریات با اخلاق نتیجهنظریات را 

 گراییوظیفهی اخلاقی قرآن کریم و نظریه-2

هایی را از آیات قرآن کریم  کنیم نمونه معرفی و پس از آن تلاش میگرایی اخلاقی را  ی وظیفهدر این بخش، نظریه 

 گرایی قرابت دارد. مشخص کنیم که با وظیفه
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 گراییوظیفه-1-2

گرایی است.  گرایی است که رقیب اصلی نتیجهوظیفهی اخلاق معاصر،  ترین نظریات هنجاری در فلسفهیکی از مهم 

ی موبتی در زندگی ما  نفسه ارزشمند هستند؛ حتی اگر هیچ نتیجه فی  اخلاقی ما   وظایفگرایان اخلاقی معتقدند  وظیفه

گرایی، درستی اخلاقی عمل فق  برخاسته از نتایج آن نیست و باید وظیفهتر های معتدلنداشته باشند. براساس صورت 

گرایی  وظیفههای مختلفی از  بندی(. صورت  Kagan, 1998: 71گرفت )گرایانه را نیز در نظروظیفهملاحظات  

اما مهم قاعده    ،گراییی اخلاقی کانت است. کانت از تکلیفبندی، نظریهترین صورتترین و معروفوجود دارد؛ 

توانیم در شرای  جزئی عمل، تکلیف  ها میکند که با آنمحور دفاع و  براساس آن قوانین کلی را به ما معرفی می

گرا،  وظیفهی اخلاقی کانت نیز مانند سایر نظریات (. در نظریه189-188، 1389اخلاقی خود را تشخیص دهیم )پالمر، 

( مطابق تکلیف اخلاقی  1تکالیف اخلاقی محور و هدف اعمال اخلاقی هستند. از نظر کانت عملی اخلاقی است که  

 (.  Driver, 2007: 80-84( از روی تکلیف اخلاقی انجام شود )2باشد؛ 

گرایانه معتقدند علاوه بر خوبی یا بدی نتایج یک عمل یا قاعده، ملاحظات دیگری نیز در کار  نظریات وظیفه

تواند آن عمل یا قاعده را صواب یا الزامی گرداند؛ یعنی وجوه خاصی از خود عمل، غیر از ارزشی که به  است که می

درست یا الزامی باشد حتی  تواند اخلاقاً است که عمل یا قاعده می گرا معتقدآورد. به عبارت دیگر، وظیفهوجود می

 . (47-46، ص1383اگر بیشترین غلبه خیر بر شر را برای خود شخص، جامعه یا جهان به وجود نیاورد )فرانکنا، 

 گرایی وظیفهی اخلاقی قرآن کریم براساس تحلیل نظریه-2-2

از جمله  مکتب وظیفه به ویژگیگرای اخلاقی  انجام  نظریات اخلاق هنجاری است که  و  از خود عمل  های خاصی 

گرایی  های متعددی دال بر وظیفهدهد. در بررسی آیات قرآن کریم، گزارهتکلیف، بدون توجه به نتایج آن، اهمیت می

گیرد و نشأت میگرایی، خوبی یا بدی از خود افعال  در وظیفه   آید.اخلاق در مکتب اخلاقی قرآن کریم به دست می

گروی آیات قرآن کریم به نتایج نظر ندارد. درواقع، وجود قواعد مطلق اخلاقی بهترین شاخص برای ارزیابی وظیفه

ها، علی  دهد که این آموزه ، نشان میدر قرآن  های اخلاقی و نیز سایر اوامر شریعتاست. نگاهی به احکام یا گزاره 

به دیگر بیان، اصول و قواعد اخلاقی در شرای    اند.آن، در عمل ناظر به وظیفه رغم وجود نتیجه و حتی بیان پیامدهای

 گیرد.  صرف دریافت نتایج بهتر مورد بازنگری قرار نمیختلف ثابت و یکسان بوده و هرگز بهم

بلکه ی نظریات وظیفهبرپایه به دنبال سود و زیان خود، دیگران یا عموم مردم بود؛  نباید صرفاً  ی  انگیزه  گرایانه، 

تواند خوبیِ خود آن اعمال نیز باشد. افزون بر عقل در تشخیص کلیات  اصلی و ملاک خوبی اعمال، علاوه بر سود، می

اعمال خوب و بد، یکی از راه های مهم برای شناخت خوبی و بدی افعال شریعت است. حال باید پرسید که آیا در  
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یافت که برخی اعمال، صرف نظر از نتایج آنها، به جهت حسن ذاتی خودشان  توان شواهدی بر این مسأله  قرآن کریم می

 مستحسن شمرده شوند؟

شیعیان و معتزلیان به سبب پذیرش حسن و قبح ذاتی، معتقدند که دست کم بعضی از افعال، به خودی خود خوب  

د، ولی برخی از زمینه های طرح  شوبا وجود آن که نظریه حسن و قبح ذاتی مستقیماً در قرآن کریم دیده نمیهستند.  

به نفی ظلم از خداوند و داوری عادلانه او می پردازند،  یافته است. فارغ از آیاتی که  بازتاب  آن در آیات مختلف 

های ساده است،  جویی است؛ اما مقصود نه امر و نهی های قرآنی قابل پی هایی از انگاره حسن و قبح، در امر و نهینمونه

دهد پیش از ورود حکم شرعی، عنوانی ناظر به نوعی از مطلوبیت بر  از اوامر قرآنی است که نشان میبلکه آن دسته  

آن فعل بار بوده است. عنوان قس  از جمله این عناوین است که در موارد متعدد، کاربرد آن به عنوان معیاری برای  

این که هر امر کوچک و بزرگی را با اجلش    به  دین اشاره دارشود؛ مولًا در آیه دِارزشیابی اخلاقی اعمال دیده می

گوید به پیمانه و ترازو به قس  وفا  در جایی دیگر می (.282تر است) بقره: به قس  نزدیکمکتوب سازید نزد خداوند 

باید فرماید اگر ترسانید که درباره یتیمان قس  نورزید چگونه  ( و آنجا که می9؛ نیز الرحمن:  85؛ هود:  152کنید)انعام:  

(. در تمامی این موارد عمل به قس ، به موابه معیاری پیشینی برای ارزشیابی عمل معرفی شده است.  3ازدواج کنید)نساء:  

دهد پیش از نزول شرایع، معنای خود را  شود که نشان میای مطرح میدر آیات قرآنی مکرراً عدل و قس  به گونه

شود،  گذاری پیش از ورود شرع دیده میاند. عنوان دیگری که به موابه ارزشاند و شرایع برای برپایی آن آمده داشته

این درحالی است که خداوند از    .(21؛ نور:169،  268)بقره:    کندعنوان فحشاء است. شیطان مردم را به فحشاء امر می

)پاکتچی،    (،45نکبوت:  ز فحشاء باز می دارد)ع ( و نماز ا28کند)اعراف:( بدان امر نمی90کند)نحل:  فحشاء نهی می

 . (11، ص1393

ابْتِغَاءَ  یات قرآن بر کسب رضای الهی تأکید دارند:  آبرخی  علاوه برآنچه بیان شد،   نَفْسهَُ  النَواسِ مَنْ یَشْرِی  »وَمِنَ 

و به    هفق  جلب رضای خداوند بود  معیار فاعلبراساس این آیه شریفه،    (207وَاللَوهُ رَءُوفٌ بِالْعِبَادِ« )بقره:    مَرْضَاتِ اللَوهِ

، اگرچه این  فق  به دست آوردن رضای الهی بود  ؛ یعنی علت کار ایشان،ه استچنین کرد  « الله»ابتغاء مرضاتنیت  

صرفاً بر اساس    کسب این نتایج نبوده و او  از انجام این عمل  عمل برای خود فاعل هم نتایج مطلوبی دارد اما هدف او

ه روشنی بر این نکته دلالت دارد  یه مزبور ب آرسد که  برهمین اساس به نظر می  رضای الهی این عمل را انجام داده است.

  فاعل اخلاقی گرایی محض باشد؛ یعنی  تواند نشان از وظیفهو این می  استهیچ چیز دیگری در نظر نداشته  فاعلکه  

نیز برهمین مضمون دلالت  خواهد که خدا خواسته است و به آن راضی است. آیات دیگری  فق  همان چیزی را می

ابْتِغَاءَ رِضْوَانِ اللَوهِ« )حدید:   است که کارها باید برای »کسب  در این آیه اشاره شده  .(27دارند : »مَا کَتَبْنَاهَا عَلَیْهمِْ إِلَوا 

( 21-17ی دیگری نیز )لیل:  انجام کار، چیزی از قبیل پاداش و منفعت نیست. در آیه  خشنودی خدا« باشد. هدف از
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اشاره شده است که کارها باید برای »ابتغاء وجه الهی« باشد و پاداش چنین کسانی که کارها را فق  برای رضای خدا  

ی آن است که خداوند وعده  ای انجام دهند، این است که به زودی راضی خواهند شد؛ یعنی رضایت خودشان، نتیجه

ی  تواند انگیزهدهد، نه اینکه هدف خودشان بوده باشد. پس نباید گمان شود که همین رضایتِ وعده داده شده، میرا می

  انحصاراً  او کار یعنی ؛(20: لیل) « انجام اعمال باشد؛ زیرا قبل از آن به صراحت فرموده است: »إِلَوا ابْتِغَاءَ وجَْهِ رَبِوهِ الأَْعْلَى 

ت و نتیجه،  به دیگر سخن، در چنین آیاتی، تقابل میان نیو .خودش شدن  راضی برای نه است، بوده خداوند رضای برای

ی فاعل  شود، بدین معنا نیست که نیت و انگیزهبه خوبی نشان داده شده است؛ زیرا در این موارد که نتیجه مطرح می

نیز همین نتایج بوده است، بلکه صرفاً در صدد بیان این است که چنین افعالی، نتایج مورد اشاره را نیز در بردارند؛ اما  

فاعل جز برای به دست آوردن رضایت حق، قصد دیگری نداشته است. به این مطلب در آیات دیگر نیز تصریح شده  

:  انسان)  شکُُورًا«   وَلَا  جَزَاءً  مِنکْمُْ  نُرِیدُ  لاَ  اللَوهِ  لِوجَْهِ  نُطْعِمکُمُْ  إِنَومَا.  وَأَسِیرًا  وَیَتِیمًا  مِسکِْینًا  هِحُبِو »وَیُطْعِمُونَ الطَوعَامَ عَلىَ  است:  

گرایی باشد؛ چرا که اهل بیت)ع( به صراحت آیه، افطار خود را برای  تواند شاهدی بر وظیفه( این آیات نیز می8-9

ای  حبت الهی، به مسکین و یتیم و اسیر بخشیدند و هیچ قصد خودگرایانه یا منفعت جویانهخشنودی خدا و از روی م 

؛ اگرچه این عمل نتایج اجتماعی هم دربرداشته است. گویا در نگاه قرآنی فعل  داشتند و برای خود چیزی نخواستندن

در عین حال این فعل در کوتاه مدت یا دراز مدت برای فرد و جامعه نیز منفعت    ؛اخلاقی باید برای رضای خدا باشد

 دارد.

گرایانه داشته باشد و نخواهد این شواهد را بپذیرد، راهی برای توجیه  باید توجه داشت که اگر کسی مبنای غایت

جب جلب منافع دنیا و آخرت هریک از آیات یادشده پیدا می کند. از جمله، می تواند بگوید: »کسب رضای الهی، مو

توانند پاسخ دهند که »داشتن منافع، مستلزم  گرایان نیز میشود و این یک مبنای خودگرایانه است«. گرچه وظیفهمی

ه چیزی جز رضای  ی یادشده، بیشتر دلالت بر این دارد ک درنظرداشتن آن منافع هنگام انجام کار نیست و ظواهر ادله

 . (173 ،ص1399ی،)صادق الهی مدنظر نیست«

گرا در  نتیجه  هایگونه گرایی جایگاه بالاتری نسبت به  گردد که نظریه وظیفهباتوجه به آنچه بیان شد مشخص می

هایی فراتر از  یابیم که استدلالدر شهودات اخلاقی خود میما  چرا که  سلسله مراتب نظریات اخلاق هنجاری دارد؛  

ی آن محک  که عمل خویش را در چارچوب نتیجهآن زنیم، بیدست به عمل می   هاآن  ه مددسود وزیان داریم و ب

کند.  بیند، عمل میی آنچه حق میده و صرفاً بر پایهرها کر  افعال  گرا خود را از سود و زیانِانسان وظیفهدرواقع،    بزنیم.

سطح    یک نحو تعهد اخلاقیِ  انسانی که حاضر است همه چیز خودش، حتی نظرش را در برابر امر الهی تخطئه کند،

گرا باشند؛ زیرا برای بسیاری از مردم، توانند وظیفهوجود، اغلب مردم نمیاما با این   (.128، ص1399بالا دارد )صادقی،  

کند، نه ذات عمل و اگر یک الگوی اخلاقی نتواند و یا نخواهد منافع  مطلوبیت پیدا می  ،ی نتایجهر عملی تنها بر پایه
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گرایی و تقریرات  ی نظریه وظیفهموردنظر قرار بدهد، موفق نخواهد بود. ضمن آنکه اشکالات متعددی دربارهمردم را 

ناکارایی این طرح برای تبیین کنش  بنابراین باید   ها دارد.گری اخلاقیِ تمامی انسان آن طرح شده است که نشان از 

 گرایی برآییم. ای فراتر از وظیفهجوی نظریهدرجست 

 محور ی اخلاقی قرآن کریم و اخلاق فضیلتهنظری-3

ی  محور را معرفی و تبیین و پس از آن با توجه به معیارهای موجود در این نظریه، نظریهدر این قسمت، اخلاق فضیلت

 کنیم. اخلاقی قرآن کریم را تحلیل و بررسی می

 محور خلاق فضیلت-1-3

  برخی برآنند که وظیفه -ای متوجه »رفتار« و »کنش« هستندبه گونه هریک  کیه -نگرگرا و نتیجه در برابر اخلاق وظیفه

  معیاری عام برای رفتارها نیست؛ بلکه پاسخ به این پرسش اسیاسی اسیت دادن اخلاق و نظام اخلاقی، بیه دسیت اصلی

طور طبیعی درست  و نیز بهاگر منش کسی درست باشد، کنش ا.  باشد؟«   و چیگونه  »انسان باید چگونه زندگی کندکه  

های هنجاری دیگر در معیار صواب  . اهمیت تاریخی این دیدگاه، به حدوی است که آشکارا آن را از دیدگاهبیود  خواهد

نظام و  اخلاقی  متمایز میو خطای  برآن  مبتنی  سابقههای گوناگون  اگر  نظریهسازد.  »وظیفه گرایی  ی  هایی همچون 

ی فضیلت به قدمت خود علم اخلاق  ی نظریهکند؛ اما در مقابل، سابقهدو قرن تجاوز نمی  کانتی« یا »سودگرایی« از 

جینگ جهانی دوم مجدداً احیا گشت.    از  اما بیعد  کهن دارد  ایرییشه  است. بنابراین، گرچه ایین نوع نگاه به اخلاق،

معاصرنگارش کیتاب    با   1958در سال    آنیسکوم  خانم ین بحث کیهن را دوبیاره مطرح ساخت که  ا  فیلسفه اخلاق 

باید زیست نیظریه  اصلی  و وظیفه  چگونه  بیر    جیای  بیه  که  بود  آن  های رایجاخلاق چیست؟ اشکال اصلی آنسکوم 

ین  نگرند. از اریزی شده میاند و به انسان به موابه ماشینی برنامهتیأکید بر فاعل فیعل اخیلاقی بر خود فعل میتمرکز شیده

مدار میل وجود ندارد؛ زییرا هیر دو به جیای تیوجه بیه  نتیجه  گرای کیانت و نظریهمنظر، تفاوتی میان نظریه تیکلیف

معین، افعال خاصی را  ای مواجه هستند که عاطفه ندارد و تنها باید براساس معیاری  چهرهانسان، گویی با شیخصیت بی

 .(22-1ش، صص1387اسلامی، ؛ 286، ص1392ریچلز، )نک:  دهید صورت

توان از منظر دیگر،  مدار، اگر دوباره به مسأله  دقت کنیم، خواهیم دید که میباتوجه به احیای جدید اخلاق فضیلت

 شوند:ی کلی تقسیم میبندی کرد. مطابق با این نگاه، معیارهای صواب و خطای اخلاقی به دو دستهاین معیارها را دسته

گویند: هرگاه خیزند. این معیارها میکنند و از آن بر میهایی که تنها به فعل انجام شده توجه میی اول: معیار دسته

 ای باشد، اخلاقی است. فعلی دارای شرای  ویژه

ی دوم: معیارهایی که بیشتر به فاعل فعل و ویژگی های شخصیتی و مَنشی او توجه دارند. اگر چه خود فعل  دسته

است، اما این دیدگاه، احکام ناظر به فضیلت مربوط به افعال را ثانوی و مبتنی بر احکام ناظر   در این حالت مورد توجه 
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فاعل  به  مربوط  انگیزهبه فضیلت  و  آنها میها  یا ویژگی های  فعلش دارای  ها  انجام  فاعل در  اگر  این رو،  از  انگارد. 

مندانه  باشد، آن عمل فضیلت  ن صورت گرفتهی شایسته بوده و عملش صرفاً به خاطر ارزش و فضیلت بودن آانگیزه

بوده و اخلاقی است، و گرنه غیراخلاقی و ناصواب است. به کسانی که به این معیار درصواب و خطا بودن اعمال و  

گویند. اینان همواره به جای آنکه به دنبال  محور« یا طرفداران اخلاق فضیلت میهای اخلاقی باور دارند »فضیلتگزاره

کنند تا ملکات شایسته و فضایل را در خود  سود بیشتر باشند یا امر و نهی کنند آدمیان را تشویق و ترغیب میتحصیل  

ای در مقابل دیگر نظریات هنجاری است؛  گرایی، نظریهفضیلتبنابراین،  پرورش دهند و رذایل را از خود دور سازند.  

سنجند و  و ملاک ارزشمندیِ اخلاقی را با توجه به اعمال می  اندبدین معنا که نظریات دیگر، ناظر به اصول و اعمال

کنند که افعال با معیارهایی مول »سود« یا »وظیفه« تطبیق داشته باشد. از این گونه  گونه تعیین میارزش اخلاقی را این 

مینظریه یاد  افعال«  »اخلاق  یا  قواعد«  »اخلاق  اصول«،  »اخلاق  به  بهها،  فضیلت،  اخلاق  اما  و   شود؛  اصول  و  افعال 

   مند شود.ی معیاراصلی، توجهی ندارد؛ بلکه مهم این است که خود شخص فاعل، فضیلتها به موابه معیارهای آن

 محوری اخلاقی قرآن کریم براساس اخلاق فضیلتتحلیل نظریه-2-3

ف کلی و مبانی عام خود  هایی آشنا هستند. محققان اخلاق اسلامی اغلب تعاریفضایل و رذایل در اخلاق اسلامی نام

تطهیر  اند. بنابراین اگرچه آثاری نظیر  در فضیلت را از یونانیان برگرفته اند، اما اصلاحات جدوی در آن صورت داده

جامع  فیض کاشانی و   المحجة البیضاء خواجه نصیر،  اخلاق  غزالی،   کیمیای سعادتو    احیاء علوم ابن مسکویه،   الاعراق

ی فضایل بنیادین و در بیان چگونگی علاج  های فضایل و رذایل، در شمارهنراقی در چگونگی تقسیم بندی  السعادات

های موجود در  محور یونانی دارند؛ اما به جهت اصلاح بسیاری از دیدگاهای از اخلاق فضیلتمعضلات اخلاقی بهره

محور یونانی  روی مکتب فضیلتسلامی را صرفاً دنبالهمحور ا توان اخلاق فضیلتدوران یونانی از سوی این عالمان، نمی

   .(48-45، 1382)نک: پینکافس،  دانست

های منش آدمی سر و کار دارد، نه افعال او. در این نظریه،  گرایی، با شخصیت و ملکات روحی و ویژگیفضیلت

ابق یابد؛ بلکه باید درون انسان، پاک و  ها تطای برای تعیین معیار و اصول اخلاقی نیاز نیست تا رفتارها با آنسنجهبه  

طاهر شود. معیار اصلی، خود فاعل است، نه فعل او. پس در اخلاق فضیلت، درون فاعل اخلاقی باید رشد یابد و وقتی 

مند، معیار اخلاقی  مند شد، هرکاری که از او صادر شود، خوب خواهد بود. به تعبیر دیگر، روح فضیلتفاعل فضیلت

 بودن است. 

از روح انسیان که محل اسیتقرار    اسیت . قرآنشیده  های میختلفی یادن با نامر قرآن از شخصیت و ملکات انساد

ها از  کند. به احتمال زیاد هریک از این واژهمی  قلب ، صدر، فداد و نفس یاد  :میلکات اسیت، با تعابیر مختلفی مانند

لطیف و دقیق در کاربرد و معنا دارند، اما در بحث میا چندان  هیایی  بیرخوردارنید و تفاوتمیعنیایی خیاصیی    لطافیت
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  دانیم که در زبان اخلاق فضیلت به شخصیت و ملکات فیاعیل کنید و همیه را دالو بر امری درونی می تفاوتی ایجاد نمی

 شیود. تیعبییر میی

؛ در واقع آیات در این  انسان هستند و هم مدثر برآن  ب و شخصیتاز نگاه آیات قرآنی، رفتارها هم برخاسته از قل 

به دو دسته تقسیم می انسانمسأله  اینکه رفتار  بر  اینکه رفتار برخاسته از قلب است و آیات دال  بر    ،شود: آیات دال 

  دهد.های قلب را شکل میویژگی

ای که عامل اصلی در بروز  اند؛ به گونهمنسوب به قلب و شخصیت آدمی کرده  برخی آیات، رفتارهای انسانی را 

در تفسیر برای نمونه؛    رفتارها قلب او دانسته شده است. قلب انسان با توجه به این دسته از آیات ریشه رفتار ماست. 

کم سه معنا ذکر  دست (84: اسراء ) سَبِیلًا«  أهَْدَى هُوَ بِمَنْ أَعْلمَُ فَرَبُوکمُْ  شَاکِلَتِهِدر آیه شریفه »قُلْ کُلٌو یَعْمَلُ عَلىَ »شاکله« 

،  21، ج1420اند که مرتب  با درون آدمی است )فخر رازی، لق و خو تفسیر کردهخُ  و گاه به شده است؛ برخی به نیت

اند که در بیشتر موارد تحت  ( برخی دیگر به طبیعت و یا طینت تفسیر کرده189، ص13، ج1390و طباطبایی،  391ص

(. دسته سومی نیز هستند که »شاکله« را به اعتبار »اهدی سبیلا« به  673، ص6، ج1372نیست )طبرسی،  اختیار آدمی  

آیه طبق معنای دوم  (.  343، ص2، ج1412؛ طبرسی،  690، ص2، ج1407اند )زمخشری،  معنای روش و مذهب گرفته

م، مرتب  با بحث ما خواهد بود. طبق  و سوم ارتباطی با بحث ما نخواهد داشت، اما اگر آن را به خلق و خو تفسیر کنی

چه اخلاق باید به دنبال ساخت و تربیت آن باشد، شاکله و این معنا، رفتار و فعل انسان معلول شاکله فرد است و آن

 شود. ها و شخصیت در این نگاه تقویت می های فرد است، نه رفتار او. منش منش 

اعم به صورت موردی و مصداقی، رفتار و  نیز  به قلب و روحآیاتی  ؛  3)حجرات:    کند.منتسب می  انسان  الی را 

این آیات می  (32؛ حج:  32احزاب:   نشأت    توان کلیِاز مجموع  این مصادیق که همان محوریت قلب و  جاری در 

 گرفتن رفتار از قلب است را برداشت کرد. 

،  1399)صادقی،    ها و الگوهای اخلاقی استفی اسوهگرایی شناخته شده است، معریکی دیگر از اصولی که فضیلت 

ش کند تا مول او شود؛ یعنی  کند، سپس تلابراساس این آیات، انسان باید ببیند یک الگوی اخلاقی چه می  .(174ص

گونه عمل کنید. کافی است خود او را معیار قرار دهیم  لزومی ندارد که ایشان عمل خوب را تعریف کند و بگوید این 

مند است که هرچه کند،  و بدیهی است که معیاربودن یک شخص، به معنای معیار بودن او به موابه یک فرد فضیلت

کریم، پیامبراکرم)ص( و اهل بیت ایشان و پیامبران الهی )ع( به عنوان الگو معرفی    خوب و زیباست. در آیات قرآن

 .(21)احزاب:  اندشده

از    گرایی برشمرد، بیان خواهیم کرد.ی فضیلتتوان به عنوان شاهدی بر نظریهدر ادامه، برخی از آیات را که می

مند شد، هرکاری)فعل( که از او  آنجا که در اخلاق فضیلت، درونِ فاعل اخلاقی باید رشد یابد و وقتی فاعل فضیلت
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  شود، ترین فضیلت دینی از نظر قرآن شمرده میصادر شود، خوب خواهد بود و با درنظر گرفتن این نکته که »ایمان« مهم

  ؛ برخی کنیمدو دسیته تقسیم می  یمان( و ملاک بیرون)عمل اخلاقی( بهه دلیل ارزیابی ملاک درون)ابی  شواهد راایین  

برخی دیگر    آیات که ایمان دانسته و  به  را مشروط  معرفی    ایمانکه  عمل صالح  تنها عامل سعادت  را  و قلب سلیم 

 کند.  می

 عمل صالح مشروط به ايمان-1-2-3

،   (ایمان 106/ 16؛ نحل: 14و  7/ 49؛ حجرات: 22/ 58جادله:  : م )نکاست بر اساس آیات قرآنی، جایگاه ایمان ، قلب

فضیلت دینی در قرآن کریم شمرده   ایمان، مهمترین  رفتارساز است و هم ارتباط تنگاتنگی با گرایشات انسان دارد.  هم

بهشت، حیات    (؛ این دسیته از آیات124/  4)نیساء:    است  صالح   عمل  می شود؛ در بسیاری از آییات، ایمان شرط پذیرش

/ 20باشد) طه:    گرفته  دانند که در حال ایمان انجامو فیلاح را نتیجیه عمیل صیالحی می  کوشیش   شیدن  طیبه، پذیرفته

درواقع، این آیات عمل صالحی را ارزشمند تلقی  (. دارند میضمونی شبیه به آیات 40/  40و غافر:  94/ 21، انبیاء:  112

 ایمان یا مبتنی بر ایمان صورت گرفته باشد.کنند که در حال می

برخی دیگر از آیات قیرآنی بیه نحو موضوعی و گروهی مدید این مضمون هستند؛ مانند آیات نیاظر به احباط .  

(.در قرآن کریم، احباط  129، ص  2، ج  1404لغت به معنای ابطال و بیی اثیر سییاختن اسیت )ابن فیارس،    » در»احباط

فضیلت دینی در قرآن    ترین   (؛ زییرا ایمان مهم168، ص  2، ج  1390یمل اسیتناد داده شیده اسیت )طباطبایی،  تینها بیه ع

 شود. است و وجود آن سبب قبولی عمل و عدم آن موجب احباط آن می

 فر ک  ،(18  ۔17/  9(، شیرک )توبیه:  217/  2:  شود، عبارت انید از: ارتداد )بقیرهمواردی که سبب احباط عمل می

  ،موارد  دیگر (.  9  ۔ 8/  47)محمد:    تاسیکیرده   نیازل  خیدا  آنچه  از  کراهتو  ( 19۔18/  33:  احزاب)  نفاق  ،(32/  47:محمد)

  و  خدا   راه از بازداشتن   :مانند  ؛  است  فرد  باطن  در   کیه  دارنیید  هیاییویژگی  در   تصریح ولی  ،هستند فعل  ظاهر  به  هرچند

  ادب   اسائه  ،(22۔21  / 3:  عمران  آل)  معروف  به  آمران و  انبیاء  کشتن  ،(32/  47:  محمید)  خیدا رسول  با  ورزیدن  مخالفت 

 انکیار  و(  16 ۔ 15 / 11: (، روی آوردن به دنیا و پشیت کیردن به آخرت )هیود2/ 49بت به پیامبر )ص ( )حجیرات: نس

 :کندمی بیان گونه  این  را  احباط آیات چکیده  طباطبایی علامه(. 105 / 18: کهف ؛147/ 7: اعیراف) آخیرت

کفر و ارتداد موجب بطلان عیمل از تیأثیر در سعادت  حیب  ،    کیه  است  ل این آیه مانند آیات دیگر این »محصَّ

، 1390)طباطبایی،  باشند«   دهد تا مدثر در سعادتشود. همان طور که ایمان به اعمال انسان زندگی و جان میمی  زندگی

 (. 169، ص 2ج 
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 تنها عامل سعادت سليم  و قلب ايمان -2-2-3

طباطبایی از    با توجه به تیبیین علامه.  ستاسعادت را ایمان و قلب سیلیم دانسیتهدوم آیاتی هستند که تنها عامل    دسته

( منظور از کلم طیب  24)ابراهیم:  ءِا لسَّمَٱ  فِى   وَفَرْعهَُا   ثَابِتٌ  أَصْلهَُا  طَیِّبةٍَ   کَشجََرَةٍ  طَیِّبَةً  کَلِمةًَ  ا مَوَلً  للَّهُ ٱأَلمَْ تَرَ کَیْفَ ضَرَبَ  یآیه

ی عمل صالحی که در  تیوان هیمان ایمان گرفت و به قرینهاعمیال است و این را می  زیربنیای  کیه  است، عقاید حقی  

ماننید    صالح  و عمل  کند، ایمان است. طبیق این تفسیر، آنیچه اصیل اسیت و به سوی خدا صعود می   اسیتادامیه آمیده  

 (. 23، ص 17، ج 1390ییک موتور آن را بالا می بیرد)طباطبایی، 

( ملاک خوبی اعمال، درون انسان است؛ زیرا در قیامت هیچ  89« )شعراء:  إِلَوا مَنْ أتَىَ اللَوهَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ براساس آیه »

تواند ملاک اخلاقی بودن  مندی در قیامت را، که میچیز جز قلب و روح سلیم، مفید نیست. این آیه، ملاک فایده

افعال او. در آیهانسان معرفی می  اعمال به حساب آید، روح سالم نه  ابراهیم)ع( کند،  ای دیگر، در وصف حضرت 

(. در این آیه باریافتن حضرت ابراهیم)ع( به محضر پروردگار همراه 84إِذْ جَاءَ رَبَوهُ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ« )صافات:  فرماید: »می

ت که عامل رسیدن آن حضرت به این مقام، روح  روح تسلیم وی، مورد اشاره قرار گرفته است. گویا پیام آیه چنین اس

مندی روح به جای  توان ترجیح درون بر بیرون و ملاک ارزشپاک و مطیع ایشان بوده است. پس، از این آیه نیز می

 فعل را برداشت کرد. 

هاى اخلاقى در سعادت انسان تأثیر  توان بیان کرد که هرچند فضیلت، میفضیلتاخلاقتقریر قرآنی  در جمع بندی  

  بدهد، مورد تأیید قرآن کریم نیست. احتمالاً نقش تبعى    « عمل صالح»دارند، اموا این تفسیر از سعادت و قرب الهى که به  

ت به خداوند آمده  طور معمول در کنار ایمان و معرف به  « صالحعمل»براى ردو چنین نگرشى است که در قرآن کریم  

(. به تعبیر  82/  2)بقره:    است، تا نشان دهد که براى رسیدن به قرب الهى باید با دو بال ایمان و عمل صالح پرواز کرد

که کنایه    « کلم طیب»گذارد. هر کدام در دیگرى اثر مىزیباى قرآن کریم، رابطه ایمان و عمل صالح دوسویه است و  

مَن    دهدبرد و ارتقا مىسوى خداوند دارد، اموا عمل صالح است که آن را بالا مىرو بهاز اعتقادات صحیح و حق است، 

یُرِیدُ   ، »عمل از سوی دیگر  .(10فاطر:  )  یَرْفَعهُُ  الِحُلصَّٱ  لْعَمَلُٱوَ  لطَّیِّبُٱ  لْکَلمُِٱ  یَصْعَدُ  إِلَیهِْجَمِیعًا     لْعِزَّةُٱفَلِلَّهِ    لْعِزَّةَٱکَانَ 

-سهم خود را در شکل  « عمل صالح»و    « ایمان»صالح« زمانی ارزشمند می شود که به ایمان ضمیمه شود و هرکدام از  

فعل اخلاقی بود، ارزش    معیار ارزشمندیِ   -به تنهایی   - ، در بحث موردنظر، اگر ایماندرواقعارزشمندی دارند.    گیریِ

از  که منشأ صدور افعال اخلاقی است،  گرایی و شکوفایی واقعی انسان  فضیلت  ،. بنابراین شدکل عمل وابسته به آن می

انجام   ایمان و  انسان است    عمل صالحنظر قرآن کریم تابع  به شناخت  و  نبوده و براساس آن  کامل  به تنهایی قادر  ها 

پس با وجود تأکیدات فراوان قرآن بر    تیابی به آن، نیازمند وحی و شریعت می باشد.شناسی قرآنی برای دس معرفت

ی فرعی به آن داد. با توجه  توان یکی را انکار کرد یا کاملًا جنبهی درون و برون انسان، نمی ی متقابل و دو سویهرابطه

ی انسان را  است که بتواند هر دو بُعد و جنبه  ایهای اخلاقی، نیاز به نظریهبه این رابطه و شدت تأثیر آن در انگیزش
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جا که اما از آن  گری اخلاقی انسان را به یکی از طرفین محدود و منحصر بنماید.توضیح بدهد؛ نه اینکه منطق کنش 

پردازد و با توجه به جایگاه و برتری »ذات« انسان در مقایسه با کنش و فعل  اخلاق فضیلت به شکوفایی درونی انسان می

او، که در جای خود ثابت شده است، اخلاق فضیلت در سلسله مراتب نظریات رایج، جایگاه بالاتری نسبت به دیگر  

 ها جدا و منفک نیست.  اقسام موجود دارد ولی براساس آنچه گفته شد، از آن

 گیری نتیجه

تأیید یک نظریه  برای    زده شتابتلاش    ،رایج اخلاق هنجاری دلالت دارند  ی هر سه نظریهکه بر    آیات متعددیبا وجود  

نتیجهو تأویل مدیدات قرآنی نظریات رقیب تقلی و  ای جز خطا  ،  بهترین حالت  براین،    نخواهد داشت.  لیا در  علاوه 

در    هاگستردگی و تفاوت سطح انسان  گرفتن به معنای نادیدههای بدیل،  و ردو دیدگاههای رایج  پذیرش یکی از دیدگاه

یکی   یگستره هر فعل اخلاقی درانجام   د درنکه دار تنوع حالاتیبراساس ها افعال اخلاقی است. انسانی انجام انگیزه

های اخلاقی  کنش   ها در تمامیِانسان  یهمهگونه نیست که  د و این نگیروظیفه قرار مییا  نتیجه و  ،  از الگوهای فضیلت

اساس، روی آورد قرآن به اخلاق هنجاری، رویکردی  برهمین    خویش تنها از یک مبنا و معیار اخلاقی پیروی کنند.

 شوند. دهی مینظریه« سازمانی آن هرسه معیاراخلاقی در یک »کلانکه بر پایه  بوده فراگیر و تلفیقی

ی  ی اخلاق قرار دارند. با توسعه بیشتر مردم خودگرا هستند و در دامنه  ، می توان گفت که دهی  سازماناز جهت  

و سپس   دیگرگرایی  به  از خودگرایی  فایدهمرحلهدر  خود،  دغدغه  گراییی  بیشینیهکه  دارد، ی  را  خیر  قرار    سازی 

خود را  گرا  وظیفه؛ چرا که  گرایی برخوردار استنتیجههای  گونه ی بالاتری نسبت به  گرایی از رتبهوظیفه  .گیرندمی

انسانی که حاضر است همه چیز خودش، حتی    کند.بیند، عمل میی آنچه حق میو صرفاً بر پایه  رها از سود و زیان

گرایی  ی وظیفهنگر از گونهقسم فضیلتنظرش را در برابر امر الهی تخطئه کند، یک نحو تعهد اخلاقی سطح بالا دارد.  

هیچ گونه پاداش    د و انتظاردهنیک را انجام می  د که بدون هیچ گونه تأمل، افعالگیری این هرم اخلاقی قرار میدر قله

 د.یا سودی را ندار 

از یک سو  ،  ی قرآن کریم در اخلاق هنجارینظریهکلانتوان گفت که  چه بیان شد، مىبنابراین و با توجه به آن

ی مبنای  بر پایهگیرد )ه حیات آخرتى انسان هم در نظر می گرایانه است؛ اموا چون سعادت و شادکامی را در گسترنتیجه

قرآنی( تا در پرتو روشنایى  شناختیخواند )مبنای معرفت قرآنی(، آدمى را به تعبودى عقلانى به وحى فرا مىشناختیهستی

و سرانجام چون سیر و سلوک   شودمی  شمرده  نیز  گرایانهوظیفهاز سوی دیگر    ، بنابراین وحى، راه سعادت ابدى را دریابد

-هاى فضیلت ی اخلاقدر زمرهشناختی قرآنی(،  داند)مبنای انساندر مسیر سعادت ابدى را شکوفایى واقعى انسان مى

اخلاقى، معیارى منحصر    هاى موبت نظریوات که معیار اخلاقى قرآن، ضمن جمع ویژگى. نتیجه آنگیردقرار میگرایانه  

 شود. های اخلاق هنجاری را شامل می هو کلان است که تمام گون 
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 چکیده

  عنوان راهکاری برای مواجهۀ فعال با قرآن و کشف نظریۀ آن دربارۀ موضوعات و مسائل مختلف تفسیر موضوعی که به
رغم پیشونهاد شوده اسوت، مراحل مختلفی دارد که محور اصولی آن، اسوتنسا. اسوت  بهمحمد باقر صودر    دیسو   از سووی

ای از کمبودها در  رد تفسوویری، پارهپژوهان معاصوور و تولید آرار فراوانی با رویکمقبولیت گسووتردۀ ایر راهکار نزد قرآن
نظران  های برخی از صواح برد  با وجود تلاشآن وجود دارد که »قرآنی بودن نتیجۀ تلاش پژوهشوگر« را زیر سولال می

های  های تفسوویر موضوووعی، خوانشدلیل عدم تمرکز بر نقاط کانونی در چالشبرای اصوولاو و تکمیل ایر رویکردب به
پردازی قرآنی، توفیر کامل نیافته اسووت   یند اسووتنسا. و نیز فرایندهای پیشوونهادی برای تحقر نظریهانتقادی نسووبت به فرا

پردازد کوه گسوووتره ایر تفسووویر توا کجواسوووت و چوه  تحلیلی بوه ایر امر می  -توصووویفی  گیری از روشایر مقوالوه بوا بهره
  ۀ مراجعه به هم  یجامع برا  یفقدان طرح  ،ئلهانفعال در برابر موضوع و مسهایی دارد؟ نتایج حاکی از آن اسوت که  آسوی 

ها لازم اسوت اولا:: پیش ، سوه آسوی  کلیدی اسوت  و  برای رفع ایر آسوی عترت در فهم قرآن  یگاهجاو عدم تبییر    قرآن
  ها، ها و فرمولاز ورود به تفسویر، پارادایم موضووع و مسوئله به قرآن عرضوه شوودب رانیا: با عدم اکتفا به بررسوی کلیدوا ه

یوابی جوامع قرآنی بوا مسوالعوه و اسوووتنتواآ از هموۀ آیوات قرآن صوووورت گیردب روال وا: در مقوام فهم ابتودایی آیوات و نیز دلالوت
 تکمیل و توسعۀ مفاهیم حاصل از مسالعۀ قرآنی و شناخت ابعاد عملی مربوطه، به روایات مراجعه شود 

پژوهی جامع  های رقی ، دلالتپژوهی ، نظریهرادایم: تفسویر موضووعی، سوید محمدباقر صودر، اسوتنسا.، پاهاکلیدواژه
 قرآن 
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 مقدمه

های مسالعاتی و پژوهشی در فهم و تفسیر منابع دیر، صرفا: در کشف و استنباط احکام فقهی و اخلاقی و  بسیاری از روش

های خارآ از  سیر پدیده ها برای فهم و تفتوان از ایر روشسختی میای اندک از معارف اعتقادی کاربرد دارد و بهمحدوده

نسبت به  )فراتر از نگاه فقهی و عرفی(    ی در استنباط دیدگاه اسلامهاییافتر روشروی،  از ایر   برداری نمود متر دیر بهره

های  گسترش معارف و دانش باشد، نخستیر گام برای  مبتنی بر منابع اصلی آن، یعنی قرآن و احادیث    کهموضوعات مختلف،  

های رایج تفسیری که در مقام  در طول تاریخ امت اسلامی، روشها است   های اختصاصی دیر به سایر حوزهآموزهاز  دینی  

پژوه، با تکیه  کار گرفته شده، عموما: بر اساس مسالعۀ انفعالی و مروری بوده که مفسّر و قرآنبرداری از تعالیم قرآن بهبهره

سعی در فهم جزئی و بخشی قرآن، یعنی الفاظ و عبارات    نیاز فهم قرآن )اعمّ از ادبیات عرب، سنّت، تاریخ و   (پیش بر علوم  

کند  ایر رویکرد تفسیری )خواه بر اساس ترتی  نزول و خواه بر اساس ترتی  تدویر(  های آن میو جملات و آیات و سیا.

 ای دریافت نظر و نظریه از قرآن نیست  به تفسیر ترتیبی شهرت دارد و در آن، فرد جوی

تفصیل  های مأرور و غیر مأرور، در طول تاریخ تفسیر بههای مربوط به روش تفسیر قرآن کریم، اعمّ از روشعموم نظریه

به ایر موضوع، ناشی    صدر سید محمدباقر  شهید ورود  ها واکاوی شده است اند و ابعاد مختلف آنمورد بررسی قرار گرفته

مسرو شناسی رویکردهایی است که صرفا: معارف قرآنی پراکنده و گسسته و بدون دستیابی به نظریۀ قرآنی را  از آسی 

قرآن، نتیجۀ آن را محدود فهم  ای در  با انتقاد از اکتفا به رویکردهای تجزیه  ( وی41ش، ص1393،  شیرزاد  و    )اکبریکندمی

تبع آن، تکرار مکررات  هایی مرتبط با عصر نزول و غیر مرتبط با اقتضائات روزآمد مسلمانان و بهشتساختر مفسران به بردا

در پاسخ به ایر نیاز    اونظریۀ تفسیر موضوعی، توسط    (33ص  ،.1409در طول اعصار و امصار مختلف دانسته است  )صدر،  

صورت روشمند به قرآن عرضه کند و پاسخ را بهاساسی شکل گرفته و سعی دارد که مسائل مختلف انسانی و اجتماعی  

 قرآن   نظر  تنظیم  و  دوران معاصر و احساس نیاز به استخراآ  فرهنگی  و  فکری  محصول تحولات  ،موضوعی  بگیرد  تفسیر

 های گوناگون است پدیده  دربارۀ

چینش آیات« و »خروآ  نظران، با تأکید بر »عدم هماهنگی تفسیر موضوعی با حکمت خاص الهی در  برخی از صاح 

(  اما عموم اندیشمندان  124ش، ص1368آزار شیرازی، اند )بیآیات از موضع خاصّ قرآنی« با ایر رویکرد مخالفت کرده

سیاقش  جوار و همتواند معنایی مستقل از آیات دیگر همای میاند  زیرا اولا هر آیهو مفسران ایر مخالفت را صحیح ندانسته

های جایگاه آیه در معنای آن را نیز در نظر بگیردب رال ا:  است که بتواند دلالتا: از شرایط عمومی مفسر ایر داشته باشدب رانی 

امامان)ع( نیز به پیامبر)ص( و  به آیات در معانی مستقل از سیا. در سنّت و سیرۀ  شود  )ر ک: وفور مشاهده میاستشهاد 

در سسح وا گان  ای،  ست که مفسر موضوعی، بر خلاف مفسر تجزیهاشهید صدر بیانگر آننظریۀ    (90ش، ص1372جلیلی،  

ها متوقف نمانده و در پی ترک افر معنایی خویش برای نزدیک شدن به افر معنایی قرآن نیست   قرآنی و کشش دلالتی آن
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نشیند تا از  می  هایش که کاملا: متأرر از موقعیت هرمنوتیکی او است، به گفتگو با قرآنبلکه مفسر با مسرو نمودن پرسش 

 ( 55، صش1393، شیرزاددست یابد  )اکبری و اش با قرآن، به فهمی نو آمیختگی افر معناییدرهم

مسرو خواهد    های انتقادی و تکمیلی تفسیر موضوعیبررسی خوانش پیشینۀ تحقیر و نیز  با توجه به بررسی جامعی که در  

نظران ایر نظریه، اصل و اساس آن از دیدگاه عموم صاح   و نقاط قوت  رغم اهمیت و کارآمدیرسد که بهشد، به نظر می

و پیشنهادهای    ای که از بیرون اتخاذ شده« است گونه« دربارۀ »موضوع یا مسئلهو پژوهشگران بر محور »فرایندهای استنسا.

پرسش اصلی که در  لذا     راهکار تکمیلی مناس  نشده است ارائۀ    نبوده و منجر بهشناسی دقیر  آسی نیز مبتنی بر    شدهمسرو 

ها و تکمیل  های تفسیر موضوعی قرآن و راهکار مرتفع نمودن آسی تریر آسی مهمشود، ایر است که  ایر مقاله دنبال می

 چیست؟  استنسا.

 پیشینه

ادبیات منسجم و آرار پرتعداد تا زمان تکوّن ایر نظریه توسط شهید صدر، چندان مورد  »تفسیر موضوعی« به دلیل فقدان 

ند که در قرون اولیه، با وجود غلبۀ گرایش به تفسیر ترتیبی، تفسیر موضوعی  هستبر ایر باور    برخی توجه قرار نگرفته بود   

منشأ چنیر دیدگاهی، نگرشی ساده و ابتدایی به تفسیر    (198ش، ص1383،  ایازی  و  پای آن شکل گرفته است  )یساقینیز هم

ها و سپس آوردن همۀ آیاتی که به موضوع  بندی آنهای قرآنی برگزیده و با دستهموضوعی است که برای ایر کار، موضوع

دربارۀ پرداخته قرآن  نگرش  به  هر  اند،  )حکیم،  موضوع  آید   دیگر    (22ش، ص1387دست  داربرخی    مسئلۀ که  ند  باور 

تحقیقی باید داخل در قلمرو قرآن بوده و قرآن به حدّ کافی در باب آن سخر بگویدب رانیا: موضوع بسیار گسترده انتخاب  

در حالی که منظور    (192ش، ص1398بندی آیات بسیار مشکل شده و نتیجۀ مسلوب حاصل نشود  )کریمی،  نشود که جمع

رآنی نبودهب بلکه ایر دغدغه، ناشی از پیدایش موضوعات و مسائل قموضوعات درون  تفسیر  شهید صدر از تفسیر موضوعی،

خواهد با نگرش عمیقی که از  آید و فرد میجهانی است که در زندگی فردی و اجتماعی پدید می  و   اجتماعی  اعتقادی،

پیدا کردهموضوع   مسئله  ایازی،  و  )ر ک:  بجوید   قرآن  از  را  آن  راه حل  به42ش، ص1383،  دیگر،  (  تریر  مهمعبارت 

دهد که به نظریه منتج  ای سامان میگونهمراحل آن را به  و  پردازی قرآنی« است تفسیر موضوعی، »نظریه  توقع از م کارکرد  

  قرآنی پردازی قرآنی و غیر  مشترک میان نظریه  ،مراحل تفسیر موضوعیبخشی از  که  نناچ   (36ص،  .1421)صدر،    شود 

: »استنباط  ها گفتو در تعریف آن توان ایر دو مفهوم را معادل یکدیگر دانستمی( لذا 192ش، ص1398است  )کریمی، 

،  )همانها «  بندی تمام آیات و استنسا. روشمند آنآوری و دستهنظریۀ قرآن در باب یک مسئله یا موضوع، از طریر جمع

بپرسد و برای دریافت پاسخ،   را  خود  قرآن، مسال   آیات  از  کوشدپژوه میدر ایر رویکرد تفسیری، محقر و قرآن  (191ص

نیز استفاده میئهای لغوی، اسباب نزول، قراروایات، دلالت  :ر تفسیری )مانندئاز قرا کند  در واقع، اگر ر تاریخی و    ( 

برداری از قرآن، ملاک بررسی باشد، ایر شیوه در بهره  تفسیر موضوعی،  واضع اصسلاوادبیات و نوع نگرش مبدع نظریه و  
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کم کشف نگاه مخالف یا موافر دیر به موضوعات  ای نویر است که کارآمدی فراوانی در تولید علم دینی و یا دستپدیده 

 و مسائل نوپدید دارد  

پژوهان در صدد کاربست آن از اندیشمندان و قرآن نظریۀ تفسیر موضوعی توسط شهید صدر، شماری  پردازش  پس از  

های متعدد با عنوان »تفسیر موضوعی   «  ها و رسالهنامهها، مقالات، پایانو کتاب  اندموضوعات و مسائل مختلف بر آمده در  

شناسی تفسیر منبعپژوهان به رشتۀ تحریر درآمده که فهرستی از ایر آرار در  یا »موضوع در قرآن« توسط مفسران و قرآن 

است  علاوه بر    آوری شدهجمع )ره(ینیملسسه امام خم   یموضوع   یرتفس  ی گروه کارورزتوسط   84تا سال   موضوعی قرآن

ها، ابعاد و جوان ،  فرضها و مسالعاتی پیرامون چیستی، مبانی، پیش عنوان تفسیر موضوعی تدویر شده، پژوهش آراری که به

ب  تفسیر موضوعینیز در چندیر مقاله، از جمله    ایر آرارپیشینۀ    آن صورت گرفته است   ها و مراحل عملیاتیقواعد، و شیوه

چیستی  که بخشی از مقالۀ  چه ایر   1الله زارعی مورد بررسی تحلیلی قرار گرفته است  توسط حبی   هاپیشینه، اقسام و روش

نیز با تعمیم تفسیر موضوعی به هر ارری که موضوع خاصی را از دیدگاه    تفسیر موضوعی و تفاوت آن با تفسیر قرآن به قرآن

های تفسیر موضوعی در آرار متقدمان ارائه نموده استب همچنیر به آن دسته  ای از جوانهقرآن مورد توجه قرار داده، پیشینه

: یانبن قرآن  یپردازیهنظرکتاب    همچنیر   2ند ااز تفاسیر پرداخته که همراه با تفسیر ترتیبی، به بررسی موضوعی نیز اهتمام داشته

منظور تبییر راهکار استخراآ نظریه از قرآن بر نیز به بنیان سید محمدباقر صدری قرآنپردازیهتوسعه روش نظر یهایافتره

ها با رویکرد شهید  فر. آنتا    داردهای تفسیر موضوعی  اقسام روش  پیشینهای به  اشارهاساس تفسیر موضوعی شهید صدر،  

اندیشمندان قرار گرفته    توجه  چنان موردآن  ،نظریۀ تفسیر موضوعی  (93-91ش، ص1397بهمنی،  ر ک:    )آشکار شودصدر  

ش، 1397،  علیزاده و آزادگیری شده است  )ر ک: مزینانی و  شناختی دیگر نیز بهرهکه از آن برای تکمیل رویکردهای روش

پیشینه  (26ص به  با توجه  از محققان  برخی  از جمله مسالعات  متقابلا  معنایی قرآن،  الگوهای فهم فراخسی و شبکۀ  از  ای 

پیوند )قرائی سلسان معناشناختی، روابط   ( 43ش، ص1394آبادی،  بینامتنی در سسح کلان متر، الگوی بازگشتی و نظریۀ 

( در حالی که  57-56اند  )همان، صها را در عرض نظریۀ تفسیر موضوعی شهید صدر مورد توجه قرار دادهگونه نظریهایر 

عی قرار دادب بلکه در تفسیر موضوعی، مفسّر با  توان در عرض تفسیر موضوای را نمیهای فهم قرآن و تفسیر تجزیهروش

 گیرد   های مختلف، برای اربات نظریۀ قرآن دربارۀ موضوع خویش بهره مینگاهی جامع و اجتهادی یا با استفاده از روش

ور  نماید، تعریف مسئله و الگوی گفتگومحچه تفسیر موضوعی را از تفسیر ترتیبی متمایز میبه اذعان عموم محققان، آن

 ( 30ش، ص1399)بهمنی،    بر اساس ساختار پرسش و پاسخ است ای به قرآن  و فرایند مراجعهاستنسا. میان مفسر با قرآن  

 
 منتشر شده است.  1384مجلۀ معرفت، آذر 96. هر دو مقاله در شمارۀ 1

  85، صفحات8، شمارهفصلنامۀ مطالعات تفسیری،  «قرآن به قرآن  یرو تفاوت آن با تفس  ی موضوع  یرتفس  یستی چ»،  1390مهر، حسین، زمستان. غلامی، لیلا و علوی2

 . 100تا 
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های مفسر که برخاسته از بیرون است، نقسۀ آغاز گفتگو میان وی با قرآن است تا به نظریۀ قرآن دست  پرسش در ایر روش،  

معنای  در فهم، به  "کاربرد"است که با توجه به نقش عنصر  صدر بر آنشهید    (42ش، ص1393،  شیرزادیابد  )اکبری و  

ویژه در مقام تعامل فعال و پرسش و پاسخ با متر، از عناصر تناس  ادراک مفسر با شرایط کنونی و انتظاراتش از متر به

 ( 50، صبرداری صحیح نماید  )همانپژوه بهره دهی میان معنای متر با زبان قرآنارتباط

بر محور مسئله و موضوعی است که از بیرون به قرآن عرضه شده و با پیمودن   « استنسا. »تریر رکر تفسیر موضوعی،  مهم

فرماید: استنسا.، مفهومی برگرفته از روایت علوی )ع( است که می  پردازد  مراحلی که ذکر شد، به یافتر پاسخ قرآن می

در وا ۀ استنسا.، ایر معنا مندرآ    (158خسبه،  نهج البلاغه) «   آن را استنسا. کنید  برآن استآن، ق« »لِکَ الْقُرْآنُ فَاسْتَنْسِقُوهُ »ذَ

اما مسالبی دارد که برای دریافت  راحتی نمیشونده بهاست که سلال به  خواهد چیزی بگویدب    های کلیدیسلالمشروط 

به عبارت فو.،    (140ش، ص1389  )صفره،  است با استناد  از آن  شهید صدر  با قرآن و استنسا.  به محاوره  مسلمانان را 

    د یگشابگره    یو از مشکلات جوامع بشر  یدبه سخر آ  یا ههر دور یازهایتا متناس  با ن  (30.، ص1409  )صدر،  فراخوانده

متر  ممکر است  ید،جد  یو فرهنگ یزمان تغییر اقتضائاتاست که با یر وجه استنسا. ا (197ش، ص1389، ایازی)یساقی و 

  نیستندب  گونه سلالات در متر مسرو  یر ا   متر مسرو نبوده است  یر که در زمان تدو  گیرد  قرار  یدیجد  یهادر برابر سلال

به متر  است  ممکر  پاسخامّا  بالقوّه  باشد  یبرا  ی طور  داشته  قرآن  (145ش، ص1387باقری،  )   آنها  روش،  ایر  پژوه  در 

گیری و زایش  متر قرآنی، به شکلهای بیرونی با  که با رفت و برگشت مکرر و برقراری دیالکتیک بیر واقعیتکوشد  می

در برخی از   ظریۀ تفسیر موضوعیهای عملیاتی استنسا. و نکاربست (47ش، ص1399مفاهیم جدید اهتمام بورزد  )بیدی، 

ایر نظریه توسط شهید صدر، خوانش برخی از محققان    ها، باعث شد که پژوهش  هایی مسرو نسبت به اجزای پیشنهادی 

   پردازیمها میها، راهکارهای تکمیلی را مسرو نمایند که در ادامه به آنها و چالش آسی نمایند تا ضمر شناسایی 

 تکمیلی تفسیر موضوعیدو خوانش خوانش انتقادی و بررسی یک -1

در آرار متعددی که با محوریت تبییر و تکمیل نظریۀ شهید صدر و تفسیر موضوعی وجود دارد، تکیۀ اصلی بر استنسا. و  

است و نهایتا: پیشنهاداتی برای بهبود و تکمیل و بیان میزان کاربست آن در  سازی مفهومی از روش تفسیر موضوعی  مدل 

سعید بهمنی در    اند کارگیری ایر روش در موضوعات مختلف دست دادهاز به  هاییاند و یا نمونهپردازی ارائه نمودهنظریه

خوانش  »مقالۀ  و نیز    بنیان سید محمدباقر صدری قرآنپردازیهروش نظرۀ  توسع   ی هایافت: رهیانبن قرآن  ی پردازیهنظرکتاب  

صورت مفصل، مراحل تفسیر  به  « قرآنهای تاریخ در  انتقادی استنسا. و کاربست آن در نظریۀ شهید صدر پیرامون سنت

در چیدمانی که از نظریۀ شهید صدر استخراآ کرده،  بهمنی،    1  موضوعی را برای نیل به »نظریۀ قرآنی« بررسی نموده است

 
  ی شناسروش  ۀ دربار  پردازییهو نظر  سازییهها، فرض داده   یلمدل تحل  ی: ساخت و اجرایمقرآن کر  یدهمنطق پاسخ»کتاب  هایی از این موضوع در  . رهیافت1

 یم« نیز پیگیری شده است. قرآن کر
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  -4یب  گذارهدف  -3شناسیب  یشینهپ  -2یب  شناس مسئله  -1  :را در نه مرحله بیان نموده  یهمنتج به نظر  یِموضوع  یرتفس   یندفرا

  را در   گاه فرایند استنسا.آن   یر تدو  -9پردازیب  یهنظر  -8  مسالعات مقارنب  -7  استنسا.ب  -6سازیب  یهفرض  -5  طرو سلالب

  - 3های قرآنی مربوط به مسئلهب  استخراآ داده  -2اتخاذ اصول و قواعد عام تفسیرب    -1دهد:  چهار مرحله مورد توجه قرار می

تر او در کتابش  پیش (  32-30ش، ص1399)بهمنی،  های تفصیلی   تیابی به مدلولدس   -4پرسش و دریافت پاسخ از قرآنب  

 (216ش، ص1397)همو، است  عنوان مرحلۀ پنجم ذکر نموده عنوان »اجتهاد و نوآوری« را نیز به

های آن از هر بر آن است که تمامیت یک نظریه مشروط به آن است که استدلال  بهمنیاستنسا.،    : حلۀ نخست مر

ظهور لفظ و سنت، اخبار آحاد و قرایر    ه قواعد شهید صدر، نظیر میزان اعتماد ببه    اولا:  جهت روشر شود  بر ایر اساس،

ویژه به نکات تکمیلی ایر قواعد در آرای اصولی او به  اشاره کردهب رانیا:(  312ص ،  .1421صدر،  )  عقلی در تفسیر متر قرآن

استناد کردهب رال ا: مواردی را بازگو کرده که شهید   (116-81ص،  .1421)همو،    در مباحث قواعد برداشت از دلیل لفظی

قصان ایر نظریه  اش را بیان نکرده و مواردی از عدم التزام شهید صدر به قواعدش را بیان کرده تا نصدر قواعد مورد استفاده

 ( 36-32ش، ص1399را نشان دهد  )بهمنی، 

مند  های دقیر و قضایای ضابسههای قرآنی مرتبط با مسئله، با تکیه بر فرمولاستنسا.، در گرو استخراآ داده  :مرحلۀ دوم

  هرچند ممکر  پژوهان قرار گرفته استهای نظریۀ شهید صدر بوده و مورد توجه قرآنتریر ویژگیاست که ایر از برجسته

های مشابهی اشاره  بهمنی به پژوهش ها کارآیی لازم برای استنتاآ در موضوع مورد نظر را نداشته باشند  است برخی فرمول

بندی کامل ، جا که برای دستیابی به فرمول( اما از آن 37، صاند  )همانبندی نوآورانه را تکرار کردهکرده که ایر فرمول

 باره از جامعیت لازم برخوردار نیست  قرآن ضروری است، معتقد است نظریۀ شهید صدر در ایر استقرای تامّ در  

از قرآن است که بدون آن، اساسا: طل     و پاسخ  ، یعنی پرسش استنسا.گلوگاه اصلی و هستۀ مرکزی    :سوم  ۀمرحل

 (  29ص، .1421)صدر،  گیردنسر از قرآن صورت نمی

پ  ی لی تفص  یهابه مدلول  یاب ی سرانجام دست   :مرحله چهارم مراحل  قرار می  است   ری ش ی که محصول    گیرد مورد توجه 

گیرد تا به  کار میهای تخصصی خود را بههای تفصیلی قرآن، همۀ تواناییمفسر در مقام دستیابی به مدلول  (24، ص)همان

جا که شهید صدر در  اما از آن  شود   مندتواند بهرهنتایج مناس  دست یابد و در ایر راه از هر روشی که معتبر باشد، می

دۀ فرایند اجتهادی او وجود  ها را مسرو نکرده، امکان مشاهها و وجه دلالت آنکاربست عملیاتی نظریۀ خویش، مدلول 

  (44ش، ص1399)بهمنی،  ندارد

تفاصیل وی در تبییر نظریۀ  دربارۀ مسالبی که بهمنی مسرو کرده، توجه به ایر نکته شایان توجه است که بسیاری از  

شناسی،  که مراحل مسئلهپردازی است  چنانهای مرسوم نظریهشهید صدر، اولا: خارآ از نظریه بوده و صرفا: تسبیر او با شیوه

توان ذیل مللفۀ سوم استنسا.، یعنی طرو سلال از قرآن در  سازی را میگذاری، طرو سلال و فرضیهشناسی، هدفپیشینه
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بردن به قرایر متصل و منفصل سو. دهد، جزئی از فرایند استنسا.  اگر مقایسه و مسالعات مقارن، مفسر را در پی  نظر گرفت 

می ایر محسوب  غیر  در  نمیشودب  قرآن  تفسیر  ذیل  آنصورت،  ضمر  نظریهگنجد   از    جداگانه   فرایندی  ،پردازیکه 

شود، نه تفسیر  راحل و لوازم معرفی نظریه محسوب مینیست و تدویر نیز از مگرفته در مراحل قبلی  های صورتپژوهش 

پژوه نیاز قرآندربارۀ مراحل چهارگانۀ استنسا. نیز، مرحلۀ اول یعنی اتخاذ اصول و قواعد عام تفسیر، پیش موضوعی قرآن  

   . یاد کرده استهای استنسا مللفهعنوان  آن بهبهمنی نیز هوشمندانه از  لذا  در استنسا. استب نه یکی از مراحل استنسا.ب  

بر اساس مدلولاستخراآ داده پاسخ  مسئله و دریافت  به  مربوط  از  های تفصیلی صورت میهای قرآنی  برخی  لذا  پذیرد  

 اند که تفسیر موضوعی در مسالعۀ اکتشافی آیات و مدلول مجموع آیات، وامدار تفسیر ترتیبی است  محققان تصریح کرده

ایر    -2شناسایی مسئله و موضوع،    -1:  توان خلاصه کردمیسه مرحله  را در  موضوعی  است که تفسیر  برآیند تحلیل 

)کریمی،   ر کشف دیدگاه قرآن پیرامون موضوعمنظو آمده بهدستهای بهبندی مفاهیم و مدلولجمع - 3استنسا. از قرآن، 

   ( 105ش، ص1389

مقالات  کریمی،  مصسفی   موضوع»در  تفسیر  موضوعنظریهفرایند  »  و    « ی ماهیت  تفسیر  حوزۀ  در  قرآنی    « ی پردازی 

انتخاب    -1داند:  او مراحل تفسیر موضوعی را دوازده مرحله می  1است    رویکردهای مختلف تفسیر موضوعی را معرفی نموده 

دست  به  -5آگاهی از پیشینه و دستاوردهای بشری دربارۀ مسئلهب    -4تهیۀ ساختارب    -3ایضاو مفاهیم کلیدیب    -2مسئلهب  

اکتشافی قرآن و استخراآ آیاتب    -6های مهم در مسئلهب  آوردن دیدگاه بندی و مرت   دسته  -8ارائۀ فرضیهب    -7مسالعۀ 

استخراآ نظریهب    -11مشخص کردن حدّ دلالت آیاتب    -10شده در جایگاه خودب  تفسیر آیات گردآوری  -9کردن آیاتب  

در ایر    هفتممرحلۀ  و    ده که مراحل یکم تا پنجمنموایر توجه  ( البته به  189ش، ص1398ارزیابی نظریه  )کریمی،    -12

کارویژۀ ایر ارر، فراتر از خوانش انتقادی، ارائۀ    (192، صپردازی قرآنی و غیر آن مشترک است  )همانفرایند میان نظریه

بر ایر اساس در مراحل    باشد منسبر  بیشتر با قرآن    فرایندها  خروجی   تری از مراحل عملیاتی استنسا. است تاتفصیل دقیر

  )ر ک:  کنداصول و قواعد عمومی تفسیر که در فهم دقیر از آیات مربوط است، به تفصیل بازگو می  ششم و هشتم تا دهم،

آزمون205-194، صهمان همچنیر  همان(  )ر ک:  است   نموده  معرفی  نظریه،  بیرونی  و  درونی  ارزیابی  برای  را  ، هایی 

ها و قواعد کنونی به  نکتۀ مهم در رویکرد ایر مقاله، توجه به عارضۀ تفسیر به رأی در صورت تحمیل برخی یافته (212ص

  (193، صقرآن است )همان

تواند  در پرسش و پاسخ با قرآن دارد و نمی  های جدیهمچنان نقصاناستنسا.  مفهوم    ستودنی کریمی،رغم تلاش  به

 
ها در مقاطع دکتری و سطح چهار حوزوی تدریس  پردازی قرآنی« است که سال نویسندۀ فوق بیان داشته که این دو مقاله برگرفته از پژوهشی با عنوان »نظریه.    1

  ،پردازی قرآنی؛ فرایند تفسیر موضوعیظریهنو    پردازی قرآنی؛ مبانی تفسیر موضوعینظریهشده است. مراحل چاپ و انتشار این پژوهش در دو جلد با عناوین  

 توسط مؤسسۀ امام خمینی)ره( در دست اقدام است که تا اتمام نگارش این مقاله، هنوز منتشر نشده است. 
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به و  سلال  برای طرو  مناسبی  لذا  شیوۀ  دهد   ارائه  قرآن  درآوردن  فراوان روش نسر  کارآمدی  بر  تأکید  با  دیگر  بعضی 

کری دیگر، مانند تکیه بر اندیشۀ هرمنوتیکی گادامر و های فاند با استفاده از الگوهای موجود در نظاماستنسا.، سعی کرده

نظریۀ گادامر  (  37ش، ص1393،  شیرزاد)اکبری و  تکمیل نمایند   بسط و  های روش مسالعۀ تسبیقی نامتوازن، آن را  ظرفیت

هایی که در اهداف و رویکردها  رغم تفاوتبه  است،  ، مسابر با زبان هرمنوتیک اوکه کوششی فلسفی برای تبییر ماهیت فهم

-42، ص  )همانمانند آن است  ،"الگوی گفتگو در فرایند فهم"از    جهت استفادهدارد، به  نظریۀ شهید صدر و نظام مبنایی با  

فاعل شناسا نیز مقهور متر    و  ذهنیت فاعل شناسا نیستتابع  ،  عنوان موضوع شناساییمتر به  در ایر نگرش،  (57ص  و  43

ها نه تنها فهم  داوریپیش    (46-45، ص)همان  شودبا متر مواجه میها  ها و داوریفرضای از پیش ب بلکه با مجموعهنیست

ی از متر است و ایر کاربرد کاربرددنبال بهسازد، بلکه امری لازم استب چرا که فاعل شناسا، مفسر را با اختلال مواجه نمی

»کنش متقابل مفسر و متر« در مقام    (49-47، ص)همان کندفتگو و پرسش و پاسخ فراهم میمورد انتظار، زمینه را برای گ 

آمیختگی  ")نه بسیط بودن آن( و   "مرک  بودن فهم "رسش و پاسخ، که در نظریۀ گادامر از ترکی  دو ویژگی  گفتگو و پ

کند که: انسان ضمر پشتیبانی نظری از الگوی استنسا.، یادآوری میگیرد،  شکل می  "های معنایی متر با ذهر مفسرافر

سازی  جا نماید تا گذشته را بر اساس انتظارات خویش یکسانتواند افر دید خویش را جابهرغم محدودیت هرمنوتیکی، میبه

نقش قرآن در تفسیر     سویه داشته باشددر ایر شیوه، قرآن موضوع شناسایی نیست تا کنشی یک  (54-50، صننماید  )همان

که با  دهد  نقش مفسر  کند و پاسخ میهای زمانۀ مفسر، گفتگو میعنوان موجودی زنده که متناس  با پرسش ، بهموضوعی

به پرسشگری میفرضاش، از پیش رسمیت شناختر موقعیت هرمنوتیکیبه کند تا کاربستی  ها و تصورات خویش شروع 

   (59-57، ص)همان شرایط حال حاضر خویش داشته باشد متناس  با 

که در ایر مقاله تلاش زیادی برای تکمیل روش استنسا. شدهب اما نتیجۀ آن، صرفا: تأکید بر کنار نهادن  با وجود آن

هر چند برخی  طرفه خسابۀ قرآن و بازگو کردن ارکان و قواعد یک گفتگوی دوسویه با یک متر زنده است   الگوی یک

در مقام گفتگو با متر در تعامل با کتابی که تفسیر به رأی آن،  ها  فرضاز ادعاهای ایر مقاله، مانند ضرورت حفظ پیش 

 همراه دارد، قابل پذیرش نیست عواق  سنگیر به

 رویکرد شهید صدر در تفسیر موضوعی  هایو آسیب   هاچالش-2

 زندگی  مختلفپردازی قرآنی و استخراآ نظریۀ قرآن دربارۀ موضوعات و مسائل  تریر کارکرد تفسیر موضوعی، نظریهمهم

نباید های یک نظریه را واجد باشند و رانیا:  اولا: باید ویژگیآن،  خروجیِ مورد انتظار از    لذا   (12.، ص1409صدر،  )  است

از چارچوب باشدخارآ  قرآن  محتوایی  و  مبنایی  پژوهش    (191ش، ص1398)کریمی،    های  در  با رویکرد  اما  که  هایی 

تبییر   یا تکمیلی در  به آسی مراحل و گامتسبیقی  باز هم  یا  های عملیاتی صورت گرفته،  اشاره نشده و  های اساسی آن 

در دستیابی به  موضوعی  شود مفسر  باعث میهایی که  آسی   رسدبه نظر می  پیشنهادی برای جبران نقصان ارائه نشده است 
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 اند از:، عبارتنظریۀ قرآن موفر نشود

 یا انفعال در برابر قرآن؟ همسئلو انفعال در برابر موضوع  -2-1

نظر میهمان به  اما  استنسا. استب  نظریۀ شهید صدر،  اشاره شد، محور اصلی تفسیر موضوعی در  اگر  طور که  رسد که 

دوم »نظریۀ قرآنی« محقر نشود  زیرا    ویژگی کاوی و استخراآ نظریه باشد، ممکر است  استنسا.، صرفا: ناظر به مراحل داده

تری در الگوی گفتگو با قرآن دارد )صدر،  که مفسر در تفسیر موضوعی، نسبت به تفسیر ترتیبی، رویکرد فعالانهبا وجود آن

انفعالی دارد  34.، ص1409 به قرآن، رویکرد  مسئله  ارائۀ موضوع و  و  فهم  مقام  اما در  و    (ب  نظریۀ شهید صدر  چرا که 

 دارند:مهم قرار ، در معرض گرفتاری به سه اشکال شارو آنهای  درویکر

 اصالت یافتر موضوع در مقام عرضه به قرآنب  -1

پیش   -2 ت بیت  نظریهفرضامکان  تبدیل  ناقص و  یا  نادرست  با های  به تسبیر  پردازی قرآنی )هدف تفسیر موضوعی( 

 شدهبهای مسرونظریه

 مقام مراجعه به قرآن  به حاشیه رفتر نگاه اصیل قرآنی در -3

در مقام تبییر مراحل عملیاتی    ها،های آشکار و پنهان به نظریهدر صورت عدم توجه به راهیابی پارادایم  عبارت دیگر،به

شود که از  ای داده میاصالت به پارادایم و نظریۀ پایه  ، هانظریه  در مقام ارزیابی   تفسیر موضوعی و یا کاربست عملیاتی آن

نه از قرآن  از ایر  ابتکار عمل در رویکردهای معرفیبیرون دریافت شده،  بلکه در  شده، در اختیار قرآنرو،  پژوه نیستب 

بد، صرفا: شواهدی  که به دیدگاه قرآن دست یاجای آنممکر است به  پژوهقرآن  ،در نتیجهفرض است   های پیش اختیار نظریه

 های ناقص و نادرست بیفتد دست بیاورد و یا در دام تسبیرآن موضوع یا مسئله به در تأیید و یا ردّ

های خود را بر اساسی که با نگاهی  رسد و پرسش ها و مبانی به محضر قرآن میفرضای از پیش فردی که با مجموعه

ندرت  ها و مبانی از قرآن کس  نظر کند، بهفرضدیگری که بدون آن پیش کند، با فرد  شده، مسرو میغیر قرآنی ساخته

 ممکر است که به نتایج یکسان و مشابهی دست یابند 

)رجوع   انددر قرآن پرداخته "فرهنگ "آراری که به بررسی موضوع برخی از ایر آسی  و چالش را در عنوان نمونه، به

که    وضوو مشاهده نمودتوان بهمی (،ش1391و مذبوحی و ملکی،  ش1391مجد، سروری  ش و1399میرسندسی،  شود به:

گرایی های حاکم بر آن را در چهار نظریۀ »تفسیرگرایی«، »ساختارگرایی رادیکال«، »انساننظران، پارادایمبرخی از صاح 

های فراوانی که  تفاوت  ( 88-84ش، ص1390اند )فرهادی محلی،  بندی نمودهرادیکال« و »پارادایم کارکردگرایی« دسته

و علم و معرفت    بهدامنۀ آن    تا توسعۀی از هنر  ی هادر شاخه  از تحدید آن  ،1فرهنگ و محدودۀ آن وجود دارد   تعریف  در

 
بیگی،  حسن  تعریف )ر.ک:   164(، دیگری تا  9ش، ص1379تعریف )ر.ک: جعفری،    161برای »فرهنگ« تعاریف متعددی ارائه شده است؛ برخی آن را بالغ بر  .  1

 ( 39ش، ص1357اند. )ر.ک: آشوری،  تعریف از آن را برشمرده  400و برخی دیگر تا  250(، برخی بیش از 336ش، ص 1390
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تمدن،    حتی مختلف  نظریهابعاد  از  فرهنگ،  بسیاری  مشهور  مردمهای  از  پارهای  شناسیبرخاسته  بر  های  دایمامبتنی 

اقلیمی، اجتماعی،   ،تاریخیبا شرایط  اقتضائات وای جامعه  ها در هر محیط وزیست انسان   گرایانه استنگرانه و نسبیمادی

  ارزشی  داوریمقایسه و    لذا   بها و هنجارهای متفاوتی منجر شده استگیری ارزشبه شکل  و مذهبی،  سیاسی  ،اقتصادی 

  های رایج در باورها و ارزش  گیرد، نه آن جامعه صورت می  شرایط حاکم بر  ، صرفا: بر اساس ایدربارۀ فرهنگ هر جامعه

دسته از آیاتی که  16، با اشاره به  به ایر آسی ضمر توجه    ایدر مقاله  (44-43ش، ص1377  )بیتس،  دیگر  یهافرهنگ

شناسی،  شناسی، حقیقتبخشی، معرفتهای اخلاقی، نجاتایم در عرصهداکند، به تحلیل ایر پارنسبیت فرهنگی را نفی می

   (25-21ش، ص1395شناسی پرداخته است )بسیج، وظیفه

مند بودن مراجعه به قرآن داردب بلکه  معنای نفی پرسشگری از قرآن است و نه منافاتی با روشوجه نه بههیچایر سخر به

به قرآن و ضرو بر عدم تحمیل مسلبی  انواع قرائر داخلی و  تأکید  ایر امر، از  رت دریافت خالص از قرآن است و برای 

  مند شدتوان بهرهخارجی تفسیر، می

لازم است به ایر نکته توجه شود که ایر آسی  هر چند در مباحث تفسیر موضوعی و اصول شهید صدر مورد توجه  

صورت  ر کتاب »الاسلام یقود الحیاۀ« گردآوری شده، بهگیری از ایر آسی  در آخریر آرار او که دقرار نگرفتهب اما پیش 

 شود  مصداقی مشاهده می

 فقدان طرحی جامع برای مراجعه به همۀ قرآن -2-2

های جزئی یا تفصیلی »آیاتِ مربوط به  شهید صدر معتقد است که برای اجرای کامل تفسیر موضوعی، لازم است مدلول

طور که اشاره شد، پیشنهاد شهید صدر، پرسش و پاسخ از و همان   (24ص ،  .1421مسئله« مورد بررسی قرار گیرد  )صدر،  

دهد  های تاریخی، شواهد فراوانی نشان میید صدر در موضوع سنّتقرآن است  با ایر حال، بهمنی نیز در کاربست نظریۀ شه 

( لذا تصریح  42ش، ص1399پردازی او خالی از طرو پرسش و دریافت پاسخ در هر مرحله است  )بهمنی،  که فرایند نظریه

 ( 221ش، ص1397)همو،  نکرده است ییر امر را تب یر ا یفن  یسازوکارهاکند که شهید صدر، می

تریر  نزدیکیافتر  یابی و  مفهوماست که بر پایۀ    تحقیر موضوعی قرآن کریمروشمندتریر طرو در تفسیر موضوعی،  

ها و نکات  ، با توجه به سیا.هاهای آیات حاوی آن کلیدوا ه بر مبنای ترتی  نزول سورهو بررسی دلالتکلیدوا ۀ موضوع  

هر چند پژوهشگر ارجمند به نظرات مخالف     (بخش اول ش،1389،  مرادی زنجانیلسانی فشارکی و  )ر ک:    استتفسیری 

اکتفا به کلیدوا ۀ خاص در تفسیر موضوعی عنایت داشته و معتقد به عدم کفایت ایر روش در کشف دیدگاه قرآن استب  

ن بدون ، سودمندتر از دعوت کلی به تدبر در قرآبر روی عموم مردم  تدبر در قرآن  باز کردن راه  اما ایر روش را برای

می خاص  روشی  آن  داند معرفی  بیضمر  نیز  را  مناس   کلیدوا ۀ  و  مدخل  بدون  ورود  کتابکه  و  موج     حساب  و 

  (7-5، صهمان)ر ک:  داندسردرگمی پژوهشگر می
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امکان یافتر    ،الگوهای فهم فراخسی و شبکۀ معنایی قرآنگرفته با استفاده از  با ایر حال، بر اساس تحقیقات صورت

ای  فهم قرآن در پرتو نظم شبکه»در مقالۀ که ب چنانوجود دارد های موضوعنگرانۀ کلیدوا ه، در بررسی جامعطرحی جامع

های مربوط به موضوع در باز هم دستیابی به رهیافت، به ایر موضوع پرداخته شده است  اما مشکل اساسی  « یا فراخسی آن

پژوه باید در برابر هر عبارت و آیه و سیاقی ایر پرسش را  عبارت دیگر، قرآنبههای محوری است   آیات فاقد کلیدوا ه

در فرایند پیشنهادی شهید صدر و   اما  مسرو کند که: ایر مسل  چه دلالتی در موضوع و پاسخ به مسئله مورد نظر دارد؟

 شود  شارحان دیدگاه او، طرحی مناس  و جامع برای ایر امر مشاهده نمی

«  سر برخی وابسته به نسر دیگری است« »نیَنْسِرُ بَعْضهُُ بِبَعْض  تعبیر روایات: »قرآن یک بستۀ کامل بوده و به  جا کهاز آن

لازمۀ استخراآ دیدگاه قرآن، بررسی همۀ آن است، نه صرفا: آیاتی که مستقیما: مربوط به مسئله     (133، خسبهالبلاغهنهج)

های مهمی وجود داشته  یما: ارتباط روشنی با موضوع ندارند، ممکر است دلالتعبارت دیگر، در آیاتی که مستقباشند  به

های  شکلهای قرآن بهباشد که در استخراآ نظریۀ قرآن ملرر باشند  چرا که بسیاری از الفاظ، مفاهیم، آیات، عبارات و سوره

عرفی نتایج و عواق  عملکردها، در تفسیر موضوعات  وسیلۀ ورود به پارادایم پشتیبان نظریه و یا از طریر مغیر مستقیم، مانند به

 اند  مختلف دخیل

 جایگاه عترت در فهم قرآن -2-3

مبنای »عدم جدایی قرآن و  ب اما با توجه بهنیست  ترتیبی   های تفسیر، روشی در عرض روشقرآن  هر چند تفسیر موضوعی 

سخر »مجموع رقلیر« معتبر است، نه  (،  415، ص2.، آ1407کلینی،  عترت از یکدیگر« برگرفته از حدیث متواتر رقلیر ) 

ای اعم از مسائل اعتقادی و  جامع دربارۀ هر مسئله  یب لذا استناد به قرآن برای دریافت دیدگاهیکی از ایر دو بدون دیگری

بیت)ع( فراتر از جنبۀ تعلیمی و انتقال الفاظ قرآن بوده  جایگاه پیامبر)ص( و اهل  1  عملی، بدون رجوع به روایات ناقص است

، باید همۀ روایاتی که در شأن  دستیابی به نتیجۀ مناس برای    ترتیبی  مفسراند   و ایشان در جایگاه تبییر همۀ حقایر قرآن

 
حجیت روایات است و سخنان عترت    ۀ قرآن، اولین منبع معرفت دینى و بر اساس رهنمود معصومین)ع( ثقل اکبر و پشتوانالله جوادی آملی: » . به تعبیر آیت1

روایات بر قرآن، براى آن  ۀن که ثقل اصغر هستند، در اصل حجیت و در تأیید محتوا، متكى به قرآن است و باید بر آن عرضه و با آن ارزیابى شود. عرضطاهری

وگرنه تقیید مطلق، تخصیص عام، تبیین کلى، تحدید حدود و تفصیل اجمال،    ؛است که مضمون آن رو در روى قرآن نبوده، اختلاف تباینى با آن نداشته باشد

چون رسول    دیگر،گیرد و حجت و قابل استناد است. از سوى  قرآن قرار مى  ۀ شود. روایتى که با قرآن اختلاف تباینى نداشته باشد، در دامنمخالفت محسوب نمى

( و آن حضرت  44النحل:« )وَ أَنْزَلنْا إِلَیْكَ الذِِّکْرَ لتِبَُیِِّنَ لِلنَِّاسِ ما نُزِِّلَ إِلَیهِْمْت و معلم الهى قرآن است: »دار تبیین جزئیات و تفصیل کلیات شریعاکرم)ص( عهده 

)ع(  ها را به جانشینان خود سپرده است: تبیین حدود و جزئیات معارف و احكام کلى قرآنى بر عهده معصومین  نیز به موجب حدیث متواتر ثقلین همین سمت

کند. بنابراین، استناد به قرآن براى معتقد شدن به اصول اعتقادى و عمل کردن به  است و سخنان آنان عمومات قرآنى را تخصیص و مطلقات آن را تقیید مى

  ی )ر.ک: جواد«  یى.سخن یكى از دو ثقل به تنها  نهارزش است و در حقیقت، سخن مجموع ثقلین، سخن اسلام است،  فروع عملى بدون رجوع به روایات بى

 ( 162-160، ص1ش، ج1379 ی،آمل
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گونه به  که  روایاتی  همچنیر  و  آمده  بحث  مورد  آیۀ  تفسیر  یا  و  تسبیر  استنزول،  مرتبط  آیه  معنای  با  یکدیگر    ،ای  با 

روشنی  قل دیگر نیز بهشده، پیام رها و سایر قرایر یافتبندی شود تا در محدودۀ سخنان عترت نیز مقیِّدها، مخصّصجمع

های  جزئیات بسیاری از احکام و حکمت  طور که در تشخیصهمان   (161، ص1آ ش،1379 ی،آمل یجواد) دریافت شود

تعداد رکعت و  واج «  »نمازهای  مانند مصادیر  نیزقرآنی  و  آن  روایات    های  به  بدون رجوع  واج «،  »زکات  مصادیر 

   پذیر نیستها بدون مراجعه به روایات امکاناستنباط دقیر نظریۀ قرآن دربارۀ بسیاری از پدیده ،  توان حکمی صادر نمودنمی

تواند ایر نقیصه را  جبران کندب  های دقیر آیات، نمیفاده از روش تفسیر قرآن به قرآن نیز برای تشخیص دلالتحتی است 

استدلال امام  حتی    چه اینکه   زیرا در روایات، مسالبی بازگو شده که تشخیص آنها برای افراد عادی دشوار یا محال است 

»مَساجِد«    جواد)ع( و مِسجَد« از  ، برای (320، ص1ش، آ1380ارۀ »محدودۀ قسع ید سار.« )عیاشی،  درببرداشت »جمع 

محکوم  از جان  مفسران  مسرو شود،    ریمفسّاز    استنباطییر  چن بسا اگر  و چه  بسیار دشوار است  شناسان نیزمتبحرتریر قرآن

به رأی شود ایر    به تفسیر  نه    توان چنیر روایاتی را در صورت برخورداری از ضوابطگونه موارد، میدر  اعتبار حدی ی، 

 م ابۀ شاهدی متقر و  معتبر تلقی نمود  عنوان دلیل، بلکه بهبه

« دلالت  نفی ابدی»بر  که که در روایت مورد استشهاد شهید صدر دربارۀ استنسا.، امام علی)ع( با حرف »لَر« )ضمر آن

را از    یت صدر متر روا  یدهر چند شه را جز از طریر مراجعه به معصوم محال دانسته است   «قرآن  استنسا.  »دستیابی به(  دارد

داشته:    یانب  یرچنبا اندکی تفاوت  عبارات آن را    ینیب اما کل(22.، ص1409)ر ک: صدر،    نقل کرده  1البلاغه نهج  158خسبه  

ذَلِکَ الْقُرْآنُ فَاسْتَنْسِقُوهُ وَ    بتَصْدِیرِ الَّذِی بَیْرَ یَدَیهِْ وَ تَفْصِیلِ الْحَلَالِ مِرْ رَیْ ِ الْحَرَامِ مَا فِی الصُّحُفِ الْأُولىَ وَ  ۀِفجََاءَهمُْ بِنُسخَْ »

نکَُمْ وَ بَیَانَ مَا أَصْبحَْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ  مَ مَا بَیْ لَرْ یَنْسِرَ لَکمُْ أخُْبِرُکمُْ عَنْهُ إِنَّ فِیهِ عِلمَْ مَا مضََى وَ عِلْمَ مَا یَأْتِی إِلَى یَوْمِ الْقِیَامۀَِ وَ حُکْ

های پیشیر است و تأییدکنندۀ آن حقایر و جداکنندۀ  »پیامبر با نسخۀ آن چیزهایی که در صحیفه«  فَلَوْ سَأَلْتُمُونیِ عَنْهُ لَعَلَّمْتکُُمْ

مر      لیکر گویدهرگز سخر نمى  ب اما گویدبقرآن است  از آن بخواهید تا سخر    نسخه،آن،  ناک آمد   حلال از حرام شبهه

حکم  ،  چه تا قیامت واقع خواهد شدبه آنعلم    چه گذشته و، آگاهی از آندر قرآن   دهمآن خبر مى  محتوایشما را از  

ها دچار اختلاف خواهید شد  اگر دربارۀ ایر امور از مر بپرسید، شما را  دربارۀ روابط بیر شما و بیان آن اموری که در آن

   (61، ص1، آ.1407آموزش خواهم داد« )کلینی، 

بر مبنای فصاحت و بلاغت الفاظ    ها، تقسیع روایات و انتخابات عبارتالبلاغهنهجکه دأب سیدرضی در  با توجه به ایر 

کلینی    نسخۀ رسد که  نظر می، به(74، ص1389پور،  )قاسم  بوده)و نیز صحت انتساب و صدور به حضرت و غنای محتوا(  

، اما به قرینۀ  « در هر دو سند ذکر شدهلَرْ یَنْسِرَ عبارت »هت عدم دخالت راوی از اعتبار بیشتری برخوردار است  هر چند  ج به

 
ثَ عَنِ المَْاضِی وَ  طقَِ وَ لَكِنْ أُخبِْرُکُمْ عنَْهُ أَلَا إِنَّ فیِهِ عِلْمَ مَا یَأتِْی وَ الحَْدِیفَجَاءَهُمْ بِتَصدِْیقِ الَّذِی بَیْنَ یدََیهِْ وَ النُّورِ المُْقتْدََى بِهِ ذَلِكَ الْقُرْآنُ فَاستَْنطِْقُوهُ وَ لَنْ ینَْ . »1

 « دَوَاءَ دَائِكُمْ وَ نَظْمَ مَا بیَْنَكُم
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  دانست اماماناستنسا. قرآن را مشروط به مراجعه به   توانمی« در نسخۀ کلینی نیز فَلَوْ سَأَلْتُمُونیِ عَنْهُ لَعَلَّمْتکُُمْعبارت »

)ر ک: صدو.،   عنوان م ال، یکی از محکمات و مسلمات قرآن و عترت در توحید و خداشناسی، »نفی مسلر تشبیه« به

ایر مبنای روایی که در    یابد بنیاد می  (69و    32، صهمان  )ر ک:  است که از »مباینت خدا با خلر«  (79-70، ص.1398

جوامع   ابواب توحید و نفی تشبیه   ی از ( است و در روایات متعدد11:شوریال« )ءٌلَیْسَ کَمِثْلِهِ شیَْقع بازنمایی عبارت »وا

مربوط  آرار  برخی از  مورد استناد قرار گرفته، در فهم نظریۀ قرآن پیرامون توحید باید مورد توجه قرار بگیرد  اما در    روایی

  ، از جمله وحدت شخصی وجود یتشبیه   توجهی به ایر قاعدۀ مهم، نظریاتتوحید در قرآن، ضمر بیبه تفسیر موضوعی  

   (82ش، ص1386جوادی آملی، )ر ک:  به قرآن تسبیر داده شده است 

میراث رسول خدا، یعنی  هر دو  نیست، بلکه تأکید بر توجه توأمان به    موضوعیکنار نهادن تفسیر  مستلزم  ایر سخر،  

توان در نظریۀ تفسیر موضوعی شهید سختی میایر رویکرد را به  هایی،تاشار جز  بهقرآن صامت و قرآن ناطر است که  

 صدر یافت 

 استنطاقراهکار اصلاح و تکمیل -2

ندارد اختصاصی  استخراآ شود،  قرآن  از  مستقیما:  که  موضوعاتی  به  فقط  موضوعی شهید صدر،  تفسیر  هر     نظریۀ  بلکه 

توان پیرامون آن از قرآن رهنمودهایی دریافت نمودب  موضوعی که با هدف و رسالت قرآن و زندگی انسان مرتبط باشد، می

مانند    ، صورت غیرمستقیمای از موضوعات بهخواه نفیا: و خواه ارباتا: و در پاره  ،صورت مستقیم ای از موضوعات بهدر پاره

معرفی  تأیید نقد  و  ردّ  یا  مربوطچارچوب  و  موضوعات  شبکۀ  و  مبنایی  مانند  چنان   های  خانوادگی،  موضوعات  در  که 

مستقیما:  حریم از قرآن  اموال عمومی در جامعۀ اسلامی،  به  مربوط  نیز روابط جنسی، و موضوعات  و  های شرعی محارم 

ای از  توان با یافتر شبکهو بیمه، می  های نوظهوری چون مالیاتتوان مسال  فراوانی را استنباط نمودب اما دربارۀ پدیده می

که به دیدگاهی قابل انتساب به  اما برای آن های مبنایی و برخی از موازیر عملی را کشف نمود   مفاهیم مرتبط، چارچوب

 شناسی، لازم است سه مرحلۀ دیگر در تفسیر موضوعی لحاظ شود: قرآن دست یافت، متناس  با آسی 

 پارادایم موضوع و مسئلهپرسش از قرآن دربارۀ  -2-1

بیان شد، یکی از چالش همان یافتههای تفسیر موضوعی، بهطور که  های  ها و نظریهویژه در مواردی که اصل موضوع از 

های حاکم  به همیر دلیل، پژوهش دربارۀ پارادایم  متر قرآن است اصالت یافتر موضوع نسبت به  احتمال  بشری اخذ شده،  

مفسر موضوعی، همراه   عبارت دیگر،بهپردازی قرآنی دارد   در نظریه  های رقی  و کشف دیدگاه قرآن نقش مهمیبر نظریه

های رقی  را  نظریه  پیدایش موضوعات مستحدث و  های پنهان درفرضپیش   ی وفکروارۀ  نظام  با بررسی موضوع و مسئله،

عنوان    بهکندحاظ میباره را در استنباط خویش ل و دیدگاه مستقل قرآن در ایر   نمایدمیشناسایی و به محضر قرآن عرضه  
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مربوط به »رروت    های نظریلازم است بنیان  بپردازد،  بررسی موضوع بانک از دیدگاه قرآن  پژوهی که بخواهد بهقرآن   م ال،

گذاری و اعتباربخشی به حقایر غیر عینی« و »جایگاه انسان در تعاملات  و مال«، »چیستی پول و اعتبار«، »امکان و جواز ارزش

طبیعتا:     ( 230-211.، ص1403)ر ک: صدر،    ارباتی مورد توجه قرار گیردجهات  هم از جهات ربوتی و هم از    و     مالی« 

حاکم بر آن، صرفا: »ورود ربا در   یلیبرالهای  فرضاومانیستی و پیش   مبانی  و  توجه به خاستگاه بانک  پژوهشگری که بدون

  ناکام خواهد بودرآن معاملات« را مورد توجه قرار دهد، در دستیابی به نظریۀ ق

 هاآیات و سیاق یقپژوهی جامع از طریق مطالعۀ عمدلالت -2-2

یابی دقیر آیاتی که مستقیما: دربارۀ  طور که در چالش دوم تفسیر موضوعی بیان شد، علاوه بر گردآوری و دلالتهمان

عبارت    بهصورت غیر مستقیم یافتهایی را بهنیز دلالت  بسیاری از آیات توان در  موضوع و مسئلۀ تحقیر سخنی دارند، می

شود که   یفراوان  یاتآشف آیات مرتبط با موضوع، ممکر است باعث غفلت از های کها و فرمولدیگر، اکتفا به کلیدوا ه

کل  یما:مستق  هر چند مفاه  هایدوا هبر اساس  معادل  یر تحق  یات ادب   ی محور  یمو  برخوردار    یقرآن  یابی و  مناس   از کاربرد 

امان به  یستندب  بر موضوع و مسئله  یمپارادا  ییر تب   یا  »توصیف  مانند:  ییهااز راه  یم،مستق  یرصورت غممکر است  « و  حاکم 

توجهی شود،  غفلت یا بی  ،اگر نسبت به ایر موارد  قرآن ملرر باشند   یۀکشف نظر  « درموضوع  یرامونمسائل پ  شناسیی آس»

های  تواند مدعی دستیابی به نظریۀ قرآن باشد  راه حل پیشگیری از ایر امر، مسالعۀ جامع و عمیر همۀ آیات و سیا.محقر نمی

 ها در حیسۀ موضوع مورد نظر است یابی مفاهیم آنقرآن و دلالت

اجمال پیدایش تصور  از  پرسشگرانه و پس  نیز یک عملیات  گیرد و محقر  ی دربارۀ موضوع صورت میایر عملیات 

رود می« به سراغ یکایک آیات  دارد؟هایی دربارۀ موضوع  چه دلالت  سوره/حداقل با ایر پرسش عمومی که: »ایر آیه/سیا.

مسالعۀ ترتیبی  پژوه با  کند  قرآنهای فهم و تفسیری، کلیۀ موارد مرتبط با موضوع را استخراآ میو بر اساس انواع روش

   کندتحصیل  پژوهی جامعی را  تواند دلالتمیها )خواه بر اساس ترتی  نزول و خواه بر اساس ترتی  تدویر(  و سوره  آیات

تواند  های ایر مرحله در تدویر نظریۀ نهایی کارآیی چندانی نداشته باشندب اما تا حدود زیادی میممکر است بسیاری از یافته

 بازدارد های ناصواب ذهر پژوهشگر را از برداشت

 جامع روایات مربوطه هدفمند و بررسی -2-3 

رسد که راهکاری جز مراجعۀ  بیت، به نظر میبا توجه به چالش سوم تفسیر موضوعی، یعنی فقدان توجه دقیر به جایگاه اهل

های اساسی مراحل قبلی،  پژوه در ایر مرحله با توجه به یافتهدقیر و جامع به روایات نیست  با توجه به گسترۀ روایات، قرآن

های  دلالت  بررسی کرده ووا گان کلیدی آیات محوری، روایات مرتبط با موضوع را    ها و مفاهیم اساسی و نیزکلیدوا ه

 اند از: عبارتروایات مرتبط  یابد  ها را میآن

روایوات  یوا  یوات،آ و لوازم و نتوایج  مفوادیوا یوه،  آ وا گوانمعنوا و مصووودا.   بیوانگرکوه    مسوووتنودات قرآنی  روایوات تفسووویری
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مردم دربارۀ  ها و باورهای  برداشوتروایات مربوط به اصولاو نیز و   مصوادیر الفاظ و عبارات، روایات تبییر  یو باطن   ییلتأو

، ناظر به متر آیات قرآن است و برداشت صحیح از  ایر دسته از روایات  (فصل سوم، ش1384  یسی،ر ک: نف )  ت استآیا

 سازد آیات را میسور می

عبوارت دیگر، آیوات قرآن تحمول توسوووعوۀ معنوایی الفواظ و   بوهآیوات  ظواهریفواد  دهنودۀ مُروایوات توسوووعوه و تعمیمالف(  

کارکرد اصوولی ای را اسووتنباط نمود  توان مفاهیم و مصووادیر گسووتردهمفاهیم را دارند و با تکیه بر قرائر دقیر و متقر می

نی را یافتب تا جایی که  های لفظی معی توان معادلها نمیای اسوت که برای آنگونه روایات در امور و مسوائل مسوتحدرهایر 

ام سوورۀ الزور« که در آیۀ سویعنوان م ال، تعبیر »قولبهکنند قرآن نسوبت به ایر موضووعات، سواکت اسوت  برخی گمان می

شوووودب اما در روایتی از امام  ها تبادل میوگو بیر انسووواندر مقام گفتکار رفته، ناظر به سوووخر و الفاظی اسوووت که  حج به

، 6.، آ1407)کلینی،    1مسرو نموده اسوووت  الزورعنوان مصووودا. قولبوهرا    حرام«   موسووویقینواء« و »»غصووواد.)ع( مفهوم  

مفاد ایر روایت، باب پژوهش    »اصووووات« ذیل آن اسوووت  برای اشوووتمالدر معنای »قول«   هتوسوووعنوعی    ،که ایر   (431ص

های عامیانه، باب پژوهش در ایر  صووورت، مسابر گمانگشووایدب در غیر ایر پژوهان میروی قرآن»موسوویقی در قرآن« را به

   حوزه محدود به روایات است 

    مرتبطات  هوای عملی امواموان در مواجهوه بوا موضووووعو و سووونوّت  اخلاقی و عملی مربوطوه  روایوات مرتبط بوا احکوام  ب (

تواند موضووع پژوهش را تبییر کند، روایات ناظر به احکام اخلاقی  صوورت غیر مسوتقیم میزیادی از روایاتی که به  بخش 

پذیر اسووت، همیر  طور که اسووتخراآ احکام با مراجعۀ روشوومند به روایات امکانهمان  و عملی پیرامون موضوووع اسووت 

توانود مکمّل می( 105ص،  1، آش1379)ر ک: جوادی آملی،    ریو البتوه غیر انحصوووا  عنوان حجوت مسوووتقولروایوات بوه

  دریافت پژوهشگران از دیدگاه قرآن نسبت به موضوع باشند

ضورورت ممنوعیت ازدواآ ملمر با مشورک و زناکار و یا مانند ، صورفا: کلّیاتی  در موضووع ازدواآ، با مراجعه به قرآن

که در امر ازدواآ چه فرایندی باید صووورت گیرد، مانند وجوب عقد و صوویغۀ آن، اذن اما ایر   شووودبفهمیده می  مهریه و   

ها،  دات، تخصووویصضووومر کشوووف مقیِّ  ،ایر جزئیات که در روایات بیان شووودهمراجعه به  شوووود  با پدر و    اسوووتنباط نمی

رخی از روایات فحش و ناسوزا که مسوتقیما: به باره بدر ایر    توان مدالیل آیات مربوطه را بهتر فهمیدمی  م،ئها و عزارخصوت

های عملی معصووومان، فحاشووی به ناموس افراد غیر مسوولمان، اعمّ از ازدواآ مربوط نیسووت، گویای ایر اسووت که در سوونّت

ها به م ابۀ قذف تلقی و حتی منجر به قسع ارتباط معصووم با فرد گنهکار شوده اسوتب زیرا هر پیروان ادیان آسومانی و غیر آن

با    (324، ص2، آ.1407)ر ک: کلینی،    به آن عمل کند، از زنا مبرّا اسوووتسووونّتی دارد که اگر   ،ای دربارۀ ازدواآجامعه

 
بدِْ اللَّهِ )ع( عَنْ قَوْلِ اللِّهِ  اعۀََ بْنِ مهِْرَانَ عَنْ أبَِی بَصِیرٍ قَالَ: سأََلْتُ أبََا عَ. عدَِّۀٌ مِنْ أَصحَْابِنَا عَنْ سهَْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ یحَیَْى بْنِ المُْبَارکَِ عَنْ عبَْدِ اللِّهِ بْنِ جبَلَۀََ عَنْ سم1ََ

 قَالَ: الْغِنَاءُ.  (30)الحج: «فَاجتْنَِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الأَْوْثانِ وَ اجتَْنبُِوا قَوْلَ الزُّورِعَزَّوَجَلَّ: »
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فقهی جوامع روایی، روابط جنسوی دختر باکره بدون اذن پدر را جایز قرار دادن ایر موضووع در کنار روایاتی که در ابواب  

تری بوه تفسووویر موضووووع توانود بوا نگواه دقیرپژوه میقرآن، 1(35-32، ص21.، آ1409کنود )ر ک: حر عواملی،  معرفی می

های  های مشروع ازدواآ در سنتکه ایر امر، علاوه بر رفع انسداد در باب »روش »روابط نامشروع جنسی در قرآن« بپردازد

 د نمایمسرو میباره  های روزآمدی در ایر جوامع مختلف«، دیدگاه
 

 نتیجه

توان در دو از دیدگاه شوهید صودر را می  یا تفسویر موضووعی  فرایند اسوتنباط نظریۀ قرآن دربارۀ موضووعات مختلفمجموعۀ  

بندی کرد که برای دریافت  « دسووتهبه منظور کشووف نظریۀ قرآن پژوهیپردازی« و »قرآنات پژوهشووی نظریهبخش »اقدام

دیدگاه قرآن، لازم اسوت از روش اسوتنسا. اسوتفاده شوود که مفسوّر موضووعی، ضومر اتخاذ اصوول و قواعد عام تفسویری، با 

 نقصواندلیل  به ،بدیلظرفیت بی ایر   رغمبهپردازد  های تفصویلی میهای قرآنی و مدلول»پرسوش از قرآن« به اسوتخراآ داده

  ،موضووع   دربارۀهای قرآنی مراجعه به همۀ قرآن برای کشوف همۀ دلالتعدم  انتقال موضووع به محضور قرآن،   سوه حوزۀدر  

  که   شوودمشواهده می  ناپذیری قرآن و عترت(، )با توجه به مبنای جداییو روشور نبودن جایگاه عترت در تفسویر موضووعی

طراحی عملیاتی و یا ارائۀ  های محققانی که سوعی در شبا وجود تلا گیرد  ای از ایر روش صوورت نمیبرداری شوایسوتهبهره

، همچنان ایر خلأها  اندپردازی قرآنی بر مبنای روش تفسوویر موضوووعی نمودهسووازی نظریههای گام به گام برای پیادهمدل

در   چهآن های اسواسوی تفسویر موضووعی اسوت شوناسوی دقیر نسوبت به چالش که ایر امر ناشوی از فقدان آسوی برطرف نشوده  

  ها را مسرو نموده اسوت  مسرو شوده، ناظر به عدم کاربسوت مراحلی اسوت که شوهید صودر آناسوتنسا.  های انتقادی  خوانش 

عرضوۀ پارادایم  -1اند از: شوود که عبارتگرفته، سوه مرحله به تفسویر موضووعی افزوده میشوناسوی صوورتبا توجه به آسوی 

پژوهی جامع قرآنی و عدم اکتفا  دلالت  -2ع از دیدگاه قرآن دربارۀ آن   های رقی  به محضووور قرآن و اطلا حاکم بر نظریه

مسوالعوۀ هموۀ    یعنیکوار رفتوه اسوووتب  هوا بوهپژوه دربوارۀ موضووووع مورد نظر در آنهوای قرآنهوا یوا فرمولبوه آیواتی کوه کلیودوا ه

بررسوی روایات مرتبط با موضووع در سوه   -3های پنهانی پیرامون مسوئله یا موضووع دارند  منظور اسوتخراآ دلالتآیات به

های  دهندۀ مُفاد ظاهری آیاتب و روایات مرتبط با سونّتحوزه: روایات تفسویری ذیل آیات کلیدی موضووعب روایات توسوعه

امامان و احکام اخلاقی و عملی مربوطه پیرامون موضوووعات فرعی مسووئله  با افزودن ایر مراحل به آرار موجود در تفسوویر  

 توان در قال  نمودار ذیل مشاهده نمود:تر تفسیر موضوعی را میاختار کاملموضوعی، س

 

 
ازدواج    مورد،شش    روایات،  یناز ا« در »کتاب النكاح« وسائل الشیعه؛ که در آن چهارده روایت ذکر شده و  بَابُ حُكْمِ التَّمتَُّعِ بِالْبِكْرِ بِغیَْرِ إِذْنِ أَبیِهَا . اشاره به » 1

را    ازدواج موقت با دختر باکره بدون اجازه پدرش   یگر،د  مورد اما در هشت    منع کرده است.   یموقت با دختران باکره را بدون اجازه پدر دختر، به طور کل 

 . اندجایز دانسته بكارت دخترمشروط به حفظ 
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 چکیده:

جوامع روایی و  ابواب سجود را در  از    یبه معنای آنچه که سجده بر آن جایز است، بخش مهم  ما یُسجد علیه« »

ما  »  به تبیین قاعدهدر ذیل این مبحث،    اند تاکوشیدهو علمای امامیه  است  به خود اختصاص داده  تب فقهی امامیه  ک
که از زمین  چه  »زمین و هر آنعبارت  از گذشته،  .  نمایندآن اقدام  متعارف  برخی از مصادیق    و تعیین یُسجد علیه«  

  ؛است  ابواب سجود بوده  امامیه در  از روایاتت  روای   که برگرفته از تنها چند  شد« بروید و خوردنی و پوشیدنی نبا

است.    بودهامامیه  توجه   موردهمواره  رواج یافته و    ما یُسجد علیه« » مصادیقتعیین    برای   ایبسان قاعده،  کم و بیش 
بخش  د الهامن نتوامینیز  ه  امامی مغفول  روایات    برخی ازدهد که  الحدیثی این پژوهش، نشان میهای فقهاما بررسی

»سجده بر معبود    نام گرفت،  « قاعده اوثان رو »پیش پژوهش  در  که    این قاعدهد. بر اساس  ن باش  این حوزه در  ای  قاعده
عبارت »زمین و    ذکر  ،در این صورت  .غیر خدا در آن باشد، روا نیست«   پرستشچه که شائبه  اهل دنیا و هر آن

بر اساس  از سوی دیگر،    بوده است.  اخیر  قاعده  ی برایبه منزله تبیین مصادیق  ، تنهادر روایات  های آن« روییدنی
بر تقیه،   هایی همچون حملروشنیاز به   بدون، ابواب ما یسجد علیهاز روایات شمار زیادی  اتعارضتده، قاع این 

 . شودمیرفع اطلاق و تقیید و ... 
 .قاعده اوثاننبات ارض؛    ما یُسجد علیه؛ ما یصح علیه سجود؛؛ سجده  واژگان کلیدی:
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 مقدمه 

یُسجد علیه« در کتب و منابع فقهی و روایی امامیه در ابواب سجود کاربرد داشته و اغلب، مصادیق اشیاءی که  اصطلاح »ما 

؛ 85ص،  1415بابویه،  ابن :  نکیا عناوین مشابه، تبیین شده است )  سجده بر آنها جایز یا غیر جایز است، در ذیل این عنوان

 (. 343، ص5ج، 1409،  حر عاملی ؛67ص، 1401حلی، 

دهد که عبارت »زمین و هر آن چیزی که از  و کتب فقهی امامیه نشان می  وسائل الشیعه  همچون  روایی  جوامعسی  برر

، 5ج  حر عاملی،:  نک)  تکرار شده است   سجوددر ابواب    پوشیدنی نباشد«، همچون یک قاعده  زمین بروید و خوردنی و

هایی  ابهام و تعارض در برخی از روایات، اختلاف  اگرچه.  (217، ص1ج،  1420حلی،  ؛  89، ص1ج،  1387طوسی،  ؛  343ص

به عنوان نمونه، اختلاف در روایات سجده بر را در تعیین مصادیق »ما یُسجد علیه« در میان علمای امامیه سبب شده است.  

کتان به همراه  ، اختلاف نظرهایی را در خصوص جواز سجده بر لباس پنبه و  (349-348، ص5ج  حر عاملی،پنبه و کتان )

 (. 217و  201، ص1ج، 1420حلی، داشته است )

ها جایز است در حالی است که این موضوع در میان عامه، اهمیت  اهتمام امامیه به تبیین مصادیق اشیاءی که سجده بر آن

هنگام سجده  مواردی مانند سجده بر لباس همراه با نمازگزار یا مکشوف بودن پیشانی در  بحث موضِع سجود به  و  نداشته  

  - های فقهیکشمکش جریانی از  تفاوت،  این    و  (209-205، ص24ج،  1410،  الفقهیهالموسوعۀ    :نک)خلاصه شده است  

 (. 121و   14ص، 1379احمدی، : نک) میان فریقین به همراه داشته است را در کلامی  

ما یُسجد علیه  آورندگان منابع روایی در ذیل روایات ابواب  ای که جمعالحدیث به غیر از توضیحات پراکندهاز منظر فقه

( 1430  جعفر سبحانی )سبحانی، و  (  1379،میانجی )احمدی  احمدی  جای خود به آن پرداخته خواهد شد؛  و در  اندداشته

  بپردازند. اما به رغم بندی و بررسی روایات عامه به دفاع از مبانی امامیه در حکم ما یُسجد علیه  اند تا بر مبنای دستهکوشیده

روایات امامیه دانست  حوزه الحدیثی جامعی در های فقهتوان آنها را پژوهش ، نمیکلامی  منظربه ویژه از  این دو اثر  جایگاه  

وارد است که در بخش خود بیان خواهد آن دو اثر    بر نتایج    یرو، نقدهایدیگر، بر اساس تأملات پژوهش پیش   از سوی  و

 مشهود است. به خوبی مورد بحث الحدیثی در حوزه های جامع فقهخلاء پژوهش در مجموع،   شد.

بخش قاعده دیگری  ند الهامتوانو نیز بررسی و تبیین احادیثی از منابع امامیه که میاین حوزه  رفع ابهام و تعارض روایات  

را افزون   ضرورت بازخوانی روایات این ابواب  ها جایز است، د که سجده بر آنن باش  تعیین مصادیق اشیاءیتشخیص و    برای

و با رویکرد   وسائل الشیعهبا تأکید بر تبویب کتاب  را  پژوهش حاضر، روایات ابواب »ما یُسجد علیه«  نماید. به این سبب،  می

 است.  دادهکاوی قرار  ، مورد واالحدیثفقه

  ،هیفق های کلامی و مباحث  بحثاز ورود به    الحدیثفقهروش  ه به علت تمرکز این پژوهش بر  لازم به توضیح است ک

 پرهیز شده است  هامگر به قدر گزارش دیدگاه
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 در امامیه «ما یُسجد علیه» -1

از چه که قرار دادن پیشانی بر آن در سجده، جایز و یا پسندیده است،  معنای آن  بهاصطلاح »ما یُسجد علیه« در میان امامیه  

، 1ج،  1387؛ طوسی،  268، ص1ج،  1413بابویه،  ابن   ؛330، ص3ج،  1407کلینی،  :  نکن متقدم کاربرد داشته است )دورا

ما یصح علیه السجود« نیز  از عبارات دیگری مانند »ما یجوز السجود علیه« و »، علمای امامیه گاه  آن دورانپس از  (.  90ص

 (.  318، ص2ج، 1415؛ انصاری، 155، ص5ج، 1412  ؛131ص، 1401: حلی، نک)اند بهره جستهمنظور، این برای بیان 

که »ما یُسجد علیه« تنها زمین و هر آن چیزی است  ق( علمای امامیه، اجماع دارند بر این 726بنا بر گزارش علامه حلی )د

اند (. البته امامیه برای آن شروطی را در نظر گرفته217، ص1ج،  1420که از زمین بروید و خوردنی و پوشیدنی نباشد )حلی،  

 (. اگرچه در تفصیل احکام سجده،89، ص 1ج،  1387که اصلی ترین آنها دو شرط مالکیت و طهارت بوده است )طوسی،  

 (. 150-148، ص3ج، 1419: عاملی )شهید اول(، نکشروط دیگری مانند ارتفاع و حدود سجدگاه نیز بیان شده است )

داند و سجده را بر زمین و هر آنچه که از زمین بروید و خوردنی و پوشیدنی نباشد، جایز می  ق(381شیخ صدوق )د

پَر جایز نیست.  اضافه می ابریشم، شیشه، آهن، سرب، مس، خاکستر و  بر پشم و کرک، پوست یا چرم،  کند که سجده 

لباسی که از پنبه و کتان باشد را جایز  اگرچه در مواقعی مانند شب تار که خوف گزیده شدن وجود دارد، سجده بر آستین 

 (.86-85ص، 1415بابویه، ابن داند )می

چه که سجده بر آن جایز است، پس از ذکر عبارت »زمین و  در تشریح آن  المبسوط ق( در کتاب  460شیخ طوسی )د

نجاست را بیان نموده  الک و عدم هر آن چیزی که از زمین بروید و خوردنی و پوشیدنی نباشد«، دو شرط مالکیت یا اذن م

ها، سنگ، آجر، گچ، لباس در حالت اضطرار )گرمای شدید( ( و عدم جواز  جواز )مانند: انواع علفبه ذکر مصادیق    و

   (.90-89، ص1ج،  1387پرداخته است )طوسی، ها و شیشه(  )مانند: کتان، قُطن )پنبه(، انواع پشم و پوست و چرم، خوراکی

ذکری  کتاب   ق( در786( و شهید اول )د441-434، ص2ج،  1414)حلی،    تذکرۀ الفقهاء   ق( در کتاب726علامه حلی )د

های پیشین به دسته بندی و بسط موضوع  با تکرار و تحلیل گفته  بیش و    کم( نیز  153-138، ص3ج،  1419)عاملی،    الشیعه 

 اند.همت گمارده

 

 نظریه ادوار سجده-1-1

بر اساس نظریه ادوار سجود، ما یُسجد علیه از ابتدای وجوب نماز تا انتهای حیات پیامبر )ص(، حکم یکسانی نداشته و چند  

ش( با دسته بندی  1379اثر میرزا علی احمدی میانجی )د  السجود علی الارضاست. این نظریه در کتاب    کردهدوره را سپری  

( و جعفر سبحانی )معاصر( نیز از این نظریه در دفاع از عقیده امامیه  1379،  احمدیروایات منابع عامه به تفصیل، تبیین شده )

)سبحانی،   است  جسته  بهره  خاک  بر  سجده  خصوص  نظریه،    (.70-36ص ،  1383؛  90-71ص،  1430در  این  اساس  بر 

توان به سه دوره یا مرحله تاریخی تقسیم نمود که به طور خلاصه به شرح زیر  را می  دهسجمحل تطورات به وجود آمده در  

 است:  
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 : انحصار جواز سجده بر زمین )أرض( که عبارت است از خاک، رمل، سنگریزه، سنگ و گل خشکمرحله نخست 

 (. 53-51ص، 1383؛ سبحانی، 45ص، 1379)احمدی، 

)احمدی،   بافته شده از برگ نخلهای آن، مانند: حصیر و فرش جواز سجده بر زمین و اجزاء و روییدنی :مرحله دوم

 (. 59-58ص، 1383؛ سبحانی،  104-103ص، 1379

-82ص، 1430)سبحانی،  در حالت عذر های آنمین و روییدنیغیر از زاشیاءی سجده بر لباس و  جوازمرحله سوم: 

  1(.80-72ص، 1379؛ احمدی، 58

 نقد و بررسی نظریه:  

ای بودن تشریع سجده را به نحو ذکر شده یا به نحو دیگری تأیید نماید، ع روایی هیچ گزارشی که چند مرحله( در مناب1

 وجود ندارد.  

ها را به لحاظ تاریخی  روییدنیای بودن رخصت سجود، هیچ دلیلی وجود ندارد که سجده بر  ( با فرض قبول سه مرحله2

توان سیر تاریخی تشریع سجود را چنین تصور نمود که در ابتدا سجده تنها بر زمین  مقدم دانست و میلباس    از سجده بر

ترین شیء  دسترسبر لباس که در هنگام نماز،  جایز بوده است، آنگاه به دلیل عدم تحمل و شکایت برخی از صحابه، سجده  

 گزار است، مورد قبول واقع شده و در مرحله بعد به سجده بر اشیاءی مانند حصیر نیز رخصت داده شده است. همراه با نماز

از   برخیبا استناد به اهمیت چندانی نداشته است، بلکه اغلب ایشان  تعیین مصادیق ما یُسجد علیهدر میان عامه نه تنها  ( 3

الموسوعۀ  :  نکاند )غیر آن نیز جایز دانستهعمامه و امثال آن را در گرما و سرما و  و  لباس  ، گوشه  آستین سجده بر    ،هاگزارش

گانه  نظریه ادوار سجود از انحصار به مراحل سه  ها گزارشاین  ن با فرض پذیرش  اکنو(.  209-208، ص24ج،  1410،  الفقهیه

 . شودخارج میشده  گفته 

 

 در عامه  «ما یُسجد علیه» -2

را  سجده بر پوست و پشم و هر آن چیز پاکی حنیفه، شافعی، ابوسلیمان و دیگران ابو ،ق(456اندلسی )د حزمابن به گزارش  

نماز را تنها بر خاک و شن جایز دانسته و برخی بر غیر   ،برخی از تابعین   اگرچه .  می دانند  جایزکه نشستن بر آن جایز است،  

 (.  402، ص2ج، 1425حزم، ابن اند )دلیل دانستهبیهای زمین مکروه و برخی این قول را از زمین و روییدنی

ق(، فقیه شافعی، کشف پیشانی را واجب و سجده را تنها بر زمین و یا هر حائلی که  502قاضی عبدالواحد رویانی )د

و یا  داند و بر هرچه که نمازگزار حامل آن است، مانند گوشه رداء متصل به نمازگزار نباشد، مانند گلیم و حصیر، جایز می

 (. 165، ص2ج، 1423پیچ عمامه، جایز نمی داند )رویانی، 

 
کند: »ساجده رر باا،، نشاانه ا س سان  و د ید ره ساجده رر خاش، نشاانه و ردع  بایحه ره حساا   احمدی میانجی، مرحله چهارم را چنین اضااهه می 1

 نظر بد.صرف  حاضر  (. از آنجا که این مرحله ریشتر جناه کلامی دارد، از ذکر آن در پژو ش121صو  14ص، 1379آمد« )احمدی،  
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ق( که فقیهی شافعی مذهب است در شرح حدیثی که بر سجده همراهان پیامبر )ص( بر گوشه  852حجر عسقلانی )دابن 

ن  کند که به ای کند که اصل در سجده، مباشرت زمین است، آنگاه اضافه میلباس در شدت گرما دلالت دارد، بیان می

حدیث استدلال شده است برای جواز سجده بر لباس متصل به نمازگزار و این نظر ابوحنیفه و جمهور است. اما شافعی آن  

 (. 108، ص2ج، 1426را تنها بر لباس منفصل، حمل نموده است )عسقلانی، 

از شروط سجده،  ق( توضیح می1360الرحمن جزیری )دعبد اربعه  نظر مذاهب  در  پیشانی در محل  دهد که  استقرار 

گیرد، صحیح نیست ولی  نند آن که پیشانی بر آن قرار نمیسجده است و از این رو سجده بر پنبه زده شده، کاه، برنج و ما

اگر قرار بگیرد، صحیح است. به گزارش او سجده بر دست )کَف( نیز باطل است، مگر در نزد حنفیه که آن را مکروه  

کند، اشکال ندارد و نیز سجده بر پیچ  بر هر چیز پوشیدنی یا لباسی که با حرکت بدن، حرکت می  اند. همچنین سجدهدانسته

کند که شافعی در مورد سجده بر آنچه که  عمامه حتی اگر بخشی از پیشانی را پوشانده باشد، جایز است. وی نیز اضافه می

: نک؛ همچنین  211-210، ص1ج،  1424د )جزیری،  کند و یا پیشانی را پوشانده است، نظر مخالف داربا بدن حرکت می

 (. 209-208، ص24ج، 1410، الموسوعۀ الفقهیه

 

 »ما یُسجد علیه«  بازخوانی روایات -3

حر  باب، گردآوری نموده است )  17روایت )با تکرار( را در قالب    74ق( در »ابواب ما یُسجد علیه«،  1104حر عاملی )د

که تا حد زیادی مبیّن فتوای شیخ حر و بلکه فتوای  (. به طور خلاصه، عناوین ابواب ما یُسجد علیه  368-343، ص5ج  عاملی،

نباشد و    یاند و خوردنی و پویشیدنیچه که زمین بروسجده بر زمین و هر آنبر جواز   کننددلالت میرایج امامیه است،  

ج و حصیرِ و عدم جواز سجده بر قیر، ساروج، نمک، شیشه،  ، سا)نوعی چوب(  بزن، سواک، عوداشیاءی مانند کاغذ، باد

 معادن و لباس مگر در حالت اضطرار.

 

 مفهوم سجده بر أرض و علت آن  -3-1

( و آنچه که زیر پای شتتتتر و 80، ص1جفارس،  ابن ؛  1064، ص3جکتب لغت، أرض را هر چیز پایین و پستتتت )جوهری،  

اند. ستماءِ هر چیز به معنای بالای آن و اَرضتش به معنای پایه یا (، معرفی نموده45، ص12جدیگر جنبندگان استت )أزهری،  

ق( أرض را جرمی در برابر آستمان دانستته استت و اضتافه  425(. راغب اصتفهانی )د80، ص1جفارس،  ابن پایین آن استت )

(. اگرچه بر 73شتود، همانگونه که از ستماء به بالای آن )راغب اصتفهانی، صه پایین هر شتیء تعبیر میکند که از آن بمی

تأمل در روایات   اما نند کف اتاق یا کف مستتجد( را مراد دانستتت،کف )مایا   پایین توان معنای مبنای معانی لغوی واژه می

دهد که سجده بر زمین دارای مفهوم و علت خاصی است  نشان میامامیه عامه و مرتبط با حوزه این پژوهش اعم از روایات 

 شود. که در تعدادی از روایات ابواب ما یُسجد علیه و روایات دیگری از سایر ابواب، نمایان می
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، مگر بر زمین )أرض( یا هر چه که  دانندنمیجایز  را  سجده  ایشان    کند کهنقل می  م از امام صادق )ع(هشام بن حک 

نباشد، آنگاه اضافه میو خوردنی    اندزمین بروی باکنند که  و پوشیدنی  بر أرض  تر است، چرا که از برای  فضیلت  سجده 

 .  (367، ص5ج حر عاملی،؛ 272، ص1ج، 1413بابویه، ابن تر است )خداوند بلند مرتبه، کامل تواضع و خضوع در برابر

ند که سجده بر زمین نزد من  کنحصیر و بوریا، اضافه میدر روایت دیگری، امام صادق )ع( پس از بیان جواز سجده بر  

 (.  311، ص2ج، 1407داشت )طوسی،  تر است، چرا که رسول خدا )ص( گذاشتن پیشانی بر زمین را دوست میمحبوب

کنند که در باب قیام  کند که روایات دیگری نیز بر این موضوع دلالت میحر عاملی در ذیل روایت اخیر اضافه می

(. به طور خلاصه، روایات مورد نظر شیخ حر و سایر موارد مشابه )بر اساس احصاء  368، ص5ج  حر عاملی،خواهد آمد )

توان بر اساس دلالت آنها، به شرح زیر  ، پاورقی( و بررسی این پژوهش( را می368، ص5ج   حر عاملی،مؤسسه آل البیت )

 دسته بندی نمود:  

علیه، قیام، سجده شکر و نماز عید که به قراردادن پیشانی بر زمین و یا برتری سجده  روایاتی از ابواب ما یُسجد    -الف

  و  10، ص7ج  ؛482صو    368-367ص ،5ج حر عاملی،بر زمین از برای خضوع و تذلل در برابر پروردگار، دلالت دارند )

 (. 178، ص1ج ،1385 حیون،ابن ؛ 455ص و 449ص

،  6ج  حر عاملی، کند ) های سخت صحراء )دشت( دلالت میسجده امام )ع( بر سنگروایتی در ابواب سجود که به    - ب

 (. 382ص

های خود را  روایاتی که دلالت دارند بر اینکه حضرت موسی )س( از برای تواضع و تذلل در برابر پروردگار، گونه  -ج

 (.12-11، ص7ج حر عاملی،داد )بر خاک یا زمین قرار می

- 57مدی،  احنک:  )  هستندهفت حدیث که اغلب از منابع عامه    کمدستشامل  آلود کردن(،  احادیث تتریب )خاک  -د

از برای خدا در سجده  صورتت را    کهاند  ایشان به غلام خود فرمودهاز پیامبر اکرم )ص( که  ام سلمه    حدیثمانند  (.  60

 (. 196، ص44ج، 1421)احمد بن حنبل،  خاکی کن 

یا زمین  سنگ و کلوخ  ،خاکشود که سجده بر ارض به مفهوم سجده بر روایات به روشنی فهمیده میاز مجموعه این  

 برتری و فضیلت دارد.    ،آن  سجده بر غیر از   نسبت به  ،سبب ایجاد یا افزایش حالت خضوع، تواضع و بندگیاست و به  برهنه  

 

 یُسجد علیه« کدام است؟  قاعده در »ما -3-2

نی و پوشیدنی  یُسجد علیه« عبارت »زمین و هر آن چیزی که از زمین بروید و خورد بیان شد که در موضوع »ما  ترپیش 

ای در میان امامیه رایج بوده است. اما بررسی و تأمل در روایات ابواب ما یُسجد علیه، قاعده دیگری را  نباشد«، بسان قاعده

گیری در خصوص ما یصح علیه سجود، مؤثر باشد. در ادامه، دو روایت  اند در نتیجهتوکند که توجه به آن مینمایان مینیز  

 .خواهند گرفتم این قاعده هستند، مورد تبیین و بررسی قرار که ملهِ 
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1-    ... الْحکََمِروایت صحیح هشام:  بْنُ  اللَّهِ ع  قَالَ هِشَامُ  قَالَ  أخَْبِ  لِأَبِی عَبْدِ  یَجُوزُ  لَا  عَلَیهِْ وَ عَمَّا  السُّجُودُ  یَجوُزُ  رْنیِ عَمَّا 

فِی ذَلِکَ قَالَ لِأَنَّ  الْعِلَّۀُ  جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا  السُّجُودُ لَا یجَُوزُ إِلَّا عَلَى الْأَرْضِ أَوْ عَلىَ مَا أَنْبَتَتِ الْأَرْضُ إِلَّا مَا أُکِلَ أَوْ لُبِسَ فَقَالَ لهَُ  

ا عَبِیدُ مَا یأَْکُلُونَ وَ یَلْبَسُونَ وَ السَّاجِدُ جُودَ خُضُوعٌ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَلَا یَنْبَغِی أَنْ یَکُونَ عَلَى مَا یُؤْکَلُ أَوْ یُلْبَسُ لِأَنَّ أَبْنَاءَ الدُّنْیَالسُّ

عَ جَبهَْتهَُ فیِ سُجُودِهِ عَلَى مَعْبُودِ أَبْنَاءِ الدُّنْیَا الَّذِینَ اغْتَرُّوا بِغُرُورهَِا وَ السُّجُودُ  فیِ سُجُودِهِ فِی عِبَادَۀِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فَلَا یَنْبَغیِ أَنْ یَضَ

(؛  343، ص5ج  حر عاملی،؛  272، ص1ج،  1413بابویه،  ابن )عَلىَ الْأَرْضِ أَفْضَلُ لِأَنَّهُ أَبْلَغُ فیِ التَّوَاضُعِ وَ الخُْضُوعِ لِلَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ  

هشام بن حکم به امام صادق )ع( گفت که مرا آگاه کن از آنچه که سجده بر آن جایز است و آنچه که جایز نیست. امام  

هشام    .)ع( فرمود: سجده جایز نیست، مگر بر زمین )أرض( یا هر چه که زمین برویاند، مگر اینکه خورده یا پوشیده شود

آن چیست. امام فرمود: برای اینکه سجده نوعی خضوع در برابر پرودگار بلند مرتبه است، پس    علتگفت: فدایت شوم،  

پوشند،  خورند و میها باشد، چراکه فرزندان دنیا بنده آن چیزی هستند که میها و پوشیدنیشایسته نیست که بر خوردنی

ست، پس شایسته نیست که پیشانی خود را بر حال آنکه سجده کننده در سجودش در حال عبادت پروردگار بلند مرتبه ا

اند، قرار دهد. همچنین فضیلت سجده بر زمین بیشتر است، چرا که از برای تواضع و معبود فرزندان دنیا که فریفته دنیا شده

 خضوع در برابر خداوند بلند مرتبه، کامل تر است. 

ها به جز از زمین و  ها و پوشیدنیده بر خوردنیدر بابی با عنوان »علت نهی سجق( این روایت را  381یخ صدوق )دش

. به (341، ص2ج ،  1385بابویه،  ابن ؛  272، ص1ج ،  1413بابویه،  ابن که برویاند و شامل آن دو نباشد« نقل نموده است )آنچه  

تا    شیخ طوسی آن هم به صورت ناقص یعنی  تهذیب الاحکامجز از نقل شیخ صدوق، این روایت در منابع متقدم، تنها در  

 (.  234، ص2ج، 1407پیش از سؤال هشام در مورد علت نهی، آمده است )طوسی، 

دهد که روایت هشام بن حکم، دو مسیر موازی را طی بررسی منابع و کتب روایی متقدم و متأخر و شروح آنها نشان می 

و  مجلسی اول    اثر  ضۀ المتقینرونموده است. نخست، نقل شیخ صدوق )با ذکر علت نهی( و موارد مبتنی بر آن مانند کتاب  

  هر چند که .  مجلسی دوم  اثر  الاخیار ملاذ  دیگر، نقل شیخ طوسی )بدون ذکر علت نهی( و موارد مبتنی بر آن مانند کتاب  

مجلسی )محمد   و  190، ص2ج،  1406مجلسی )محمد تقی(،  )  است صحیح    هشام  حدیث  ، هر دو مجلسی  اعلام نظربر    بنا

 (.  256، ص4ج، 1406باقر(، 

از  اصلی نهی    شده که علت  از جمله ناقص بودنِ روایت در یکی از منابع مهم نقل آن، سبب  عواملیرسد که  به نظر می 

:  نک)برای نمونه    کم اهمیت و یا مغفول واقع شده باشدسجده بر مأکول و ملبوس در نگاه مؤلفان جوامع و شروح روایی،  

. این در حالی است که  (123-109، ص3ج،  1429؛ مازندرانی،  343، ص5ج  حر عاملی،؛  147، ص82ج،  1403مجلسی،  

  ها جایز است. رای تعیین مصادیق اشیاءی باشد که سجده بر آن تواند به منزله یک قاعده بپاسخ امام )ع( به پرسش هشام می

 :دانستچنین توان را میبر اساس روایت هشام، این قاعده 

»لا ینبغی لساجد أن یضع جبهته علی معبود ابناء الدنیا؛ شایسته نیست که سجد کننده پیشانی خود را بر چیزی قرار دهد  

 که معبود اهل دنیا است«.  
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سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرِیضِ کَیْفَ یَسجُْدُ فَقَالَ عَلَى خُمْرَۀٍ أَوْ عَلىَ    عَنْ زُرَارَۀَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ ع قَالَ:روایت صحیح زراره: ...    -2

انَتْ  مِنْ أَجْلِ الْأَوْثَانِ الَّتِی کَ  وَ هُوَ أَفْضَلُ مِنَ الْإِیمَاءِ إِنَّمَا کَرَّهَ مَنْ کَرَّهَ السُّجُودَ عَلىَ الْمِرْوحََۀِ  مِرْوحَۀٍَ أَوْ عَلىَ سِوَاکٍ یُرْفَعُ إِلَیْهِ

السِّوَاکِ   عَلَى  وَ  الْمِرْوحَۀَِ  عَلَى  فَاسجُْدُوا  قَطُّ  اللَّهِ  غَیْرَ  نَعْبُدْ  لمَْ  إِنَّا  وَ  اللَّهِ  دُونِ  مِنْ  )تُعْبَدُ  عُودٍ  عَلَى  ،  1ج،  1413بابویه،  ابن وَ 

سؤال کردم در مورد (؛ زراره گفت که از امام باقر )ع(  364، ص 5ج  حر عاملی،؛  311، ص2ج ،  1407؛ طوسی،  362ص

ده شود و این بهتر  مریض که چگونه سجده کند. فرمود: بر خمره )حصیر( یا بادبزن یا بر چوب سواک که به سمت بالا آور

هایی بوده که به غیر از خداوند پرستش  همانا کسی که سجده بر بادبزن را ناپسند دانسته است، از برای بتاست از اشاره و  

سجده   1سواک و عود   [های  چوب]ایم. پس بر بادبزن و بر  پرستش نکرده  که ما هرگز به جز خدا را  شده است، در حالیمی

 کنید. 

صرف نظر از اینکه  اما    2(.457، ص2ج،  1406)مجلسی )محمد تقی(،    دانسته استمجلسی اول این حدیث را صحیح  

روایت از حیث علت نهی، مشابه با روایت قبل و مؤید و مکمل قاعده   این ،  اندچه کسانی سجده بر بادبزن را مکروه دانسته

دبزن )در نظر کسانی که آن را  ارائه شده بر مبنای آن است. مدلول کلام امام باقر )ع( این است که علت نهی از سجده بر با

: نکقوش بر بادبزن )های من سبب شکل، ارزش و شاید رنگ و صورتپرستی به  (، نگرانی از بازگشت بتاندکردهنهی

  ،پرستی ولی از آنجا که مسأله بت( بوده  461، ص4ج،  1406؛ مجلسی )محمد باقر(،  745، ص8ج،  1406فیض کاشانی،  

کننده نبوده است، ایشان سجده بر اشیاءی مانند بادبزن و چوب امام )ع( و یا در آن زمان، نگران در میان پیروان    کمدست

 اند.دانستهسواک و عود را جایز 

ها جایز است،  برای تعیین مصادیق اشیاءی که سجده بر آنتوان  با در نظر گرفتن دو روایت هشام و زراره می  :قاعده 

غیر خدا در آن باشد، چه که شائبه پرستش  »سجده بر معبود اهل دنیا و هر آنرا چنین تقریر نمود که قاعده 

 کنیم. نام گذاری می »قاعده اوثان«ده را در این پژوهش به اختصار این قاعروا نیست«. 

 روایات مؤید قاعده جدید -3-3

 د.نگرددر این بخش روایاتی که مؤید قاعده اوثان هستند، دسته بندی و تبیین می

 روایت نهی از سجده بر طلا، نقره و هر نوع مال و دارایی: -3-3-1

؛ 330، صج3نی، )کلی  3( و بر ریاش361، ص5ج حر عاملی،؛ 332، ص3ج)کلینی،  سجده بر طلا و نقره ،بر اساس روایات

  ( جایز نیست.347، ص5ج حر عاملی،

 
 (. 183، ص4ج،  1404هار،،  آن را دود کنند، محروف اس  )ارن چو  نازش و راریک. گفته بده که  ر پاره چوری عود اس  و عودی که ر پاره : عود1
 ، پاورقی(.362، ص1، ج1413رارویه،  ارنطریق را صحیح دانسته اس  )  کتا  من لایحضره ابف یه مچنین مح ق  2
 (.0910-1008، ص3باا، هاخر، مال و محاش )جو ری، ج3
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دلبستگی عموم مردم و به تعبیر روایت،  زیور،  انواع  سبب نهی از سجده بر طلا، نقره و  ،  قاعده اوثانبا در نظر گرفتن  

 و یا گرایش به آن را به همراه دارد. خدا  که سجده بر چنین اشیاءی شائبه پرستش غیر  ها است و این بودن آنمعبود اهل دنیا  

 ها: ها و پوشیدنیروایات نهی از سجده بر خوردنی -3-3-2

ها با تعابیر مأکول، ملبوس، غذا، طعام و ثمره مورد نهی قرار  نیها و پوشیددر تعدادی از روایات امامیه، سجده بر خوردنی

 ( به طور خاص،  (.  6751،  6750،  6748،  6743،  6742،  6741  دیثح ،  5ج  حر عاملی، گرفته است  از روایات  برخی  در 

،  5ج  عاملی،حر  عر )مو یا کرک( نیز ذکر و سجده بر آنها نهی شده است )های قطن )پنبه(، کتان، صوف )پشم( و شَواژه

پشم و   -پنبه و کتان و ب  - (. بر اساس تأملات پژوهش حاضر، این روایات به دو گروه: الف6751، 6745، 6744، 6742ح

در شمار روایات  )پشم و شعر(  روایات گروه الف )پنبه و کتان( در شمار روایات مؤید و گروه ب    .اندشعر تقسیم شده

 . اهند گرفتخومخالف قاعده اوثان مورد بررسی قرار  

   قطن و کتان: 

های پنبه و کتان، موضوعیت نداشته و منظور از قطن  سجده بر گُل، ساقه و برگ  روشن است که در این گروه از روایات،

کم پارچه یا نخ پنبه و کتان باشد که پس از ریسندگی و بافندگی، به طور عرفی  کتان در این روایات، لباس یا دستو  

که  است    تحف العقولدر کتاب  روایتی از امام صادق )ع(   . مؤید این ادعاتبدیل شودقاعده اوثان    برایی  مصداقبه  تواند  می

روییدنی از  که  الیافی  بر  آن، سجده  اساس  غَزْل  بر  از  پیش  تا  کتان(،  و  پنبه  )مانند  هستند  زمین    ریسیده شدن  یعنیهای 

. بر اساس قاعده (346، ص5ج  حر عاملی،؛  149، ص82ج،  1403)مجلسی،  شود  ، جایز دانسته می(1781، ص5ج)جوهری،  

جایز سجده بر آن  گرایش به معبود اهل دنیا را به وجود آورد،  شائبه  بر الیاف ریسیده شده،    قرار دادن پیشانیاوثان اگر  

 نیست.

هادی )ع( سجده بر قطن و   اما در خصوص پنبه و کتان یک موضوع قابل تأمل دیگر نیز وجود دارد. در روایتی از امام

)طوسی،   تقیه  بدون  عاملی،؛  332، ص1ج،  1390کتان،  و ضرورت  6756ح،  5ج   حر  تقیه  بدون  دیگری  روایت  در  و   )

 (، جایز دانسته شده است.  6757ح، 5ج حر عاملی،؛ 333، ص1ج، 1390)طوسی، 

( و روایت  332، ص1ج ،  1390شیخ طوسی، روایت اول )بدون تقیه( را بر وجود ضرورتی مانند گرما و سرما )طوسی،  

با مجهول  مجلسی  (.  333، ص 1ج،  1390کند )طوسی،  مل میدوم )بدون تقیه و ضرورت( را بر ضرورتِ هلاک نفس، ح

،  کند )مجلسیمطرح میرا  از بافته شدن    سجده، پیش جواز  احتمال    ول از امام هادی )ع(هر دو روایت منقطریق  دانستن  

فیض کاشانی، حمل روایت اول بر وجود ضرورت دیگر مانند گرما و سرما را  (.  453-452، ص4ج،  1406)محمد باقر(،  

داند. در نظر او اولی این است که روایات نهی از سجده بر منافی با روایت دوم و حمل ضرورت بر هلاک نفس را بعید می

ق( 436نظر سید مرتضی )داز میان علمای امامیه،  (.  742، ص8ج،  1406پنبه و کتان، بر کراهت حمل شود )فیض کاشانی،  
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نیز چنین است که سجده بر لباسِ پاک بافته شده از پنبه و کتان مکروه و این کراهت به سبب تنزیه و طلب فضل است و در  

 (.  174، ص1ج، 1405نتیجه، سجده بر آن ممنوع و حرام نیست )شریف مرتضی، 

اما با در نظر گرفتن قاعده اوثان، تعارض در روایات این مبحث به آسانی قابل رفع است. چرا که بر اساس این قاعده،  

باشد، روا نیست. این احتمال شائبه پرستش غیر خدا و یا گرایش به آن را به همراه داشته  سجده بر پنبه و کتان در صورتی که  

هادی )ع( یعنی در نیمه اول قرن سوم هجری، چنین شائبه ای به کلی منتفی بوده و    وجود دارد که در زمان امامت امامنیز  

ن به منزله مرحله  توامیادوار سجود، جواز سجده بر پنبه و کتان را  نظریه    بر اساس صادر شده است.    ،از این رو جواز سجده

 ای از تشریع نیز در نظر گرفت. 

 : متداول ءروایات جواز سجده بر برخی از اشیا -3-3-3

، 6748ح،  5ج  حر عاملی، برخی از روایات ابواب ما یُسجد علیه دلالت دارند بر جواز سجده بر حصیر، بوریا و خَصَفَه )

(، علف  6753و  6752ح،  5ج، همان(، حصََی )6802و  6791، 6789، 6752ح، 5ج، همان(، خُمره ) 6813و  6754و  6749

گی اشیاءی  این موارد هم  2(. 6804و    6802ح،  5ج،  )همان  ساج  و تخت یا سریر1ِعود (، بادبزن، سواک،  6794ح  ،5ج،  همان)

ها  آنسجده بر    ،بودن  پا افتادهپیش و    عادی  به دلیل کم ارزش و یابه بوده است، اما  ها محتمل و مبتلیآن  سجده بر  هستند که 

 آورد.  به غیر خدا را به وجود نمی عموماً شائبه گرایش 

 روایات مخالف با قاعده جدید   -3-4

بندی و دلالت و نسبت  ند، دستهرسدر این بخش روایاتی که در نگاه نخست، مخالف یا متناقض با قاعده اوثان به نظر می

 گیرد. ها با قاعده اوثان مورد واکاوی قرار میآن

 صوف و شعر روایات نهی از سجده بر  -3-4-1

شوند. همچون پنبه و کتان نوعی از الیاف هستند که برای تهیه لباس، ریسیده و بافته می  3و امثال آن صوف )پشم( و شعر )مو(

)ریسیدن(، باید سجده بر آنها تا پیش از ریسیده شدن، جایز  غَزْل  رسد که طبق قاعده اوثان و روایت  بنابراین، به نظر می

( و در روایت دیگری به طور  6751ح،  5ج  حر عاملی،در یک روایت به طور صریح )ها  سجده بر آنکه  باشد. حال آن

 مورد نهی قرار گرفته است.   (6744ح، 5ج حر عاملی، ضمنی )

نیستند،دهد که این روایاتاما تأمل در موضوع نشان می بر   چرا که   ، ناقض قاعده اوثان  بر نهی از سجده  افزون 

بر هر چیزی از  ( و به طور کلی سجده  6790ح،  5ج  حر عاملی،پوست حیوانات )سجده بر   ،ات دیگرصوف و شعر، در روای

 
، 4ج،  هار،ی دودکردن، محروف اساا  )ارنبااود و یک نوا از آن رراچو ، عود گفته میچو  نازش و راریک وگاه ره  ر پارهجا که ره  ر پارهاز آن1

 جا بزوماً ره محنای عود دودکننده نیس .(، عود در این183ص
 راهته بده از ررگ نخس، حَصَی: سنگریزه و ساج: نوعی از چو خَصَفهَ: ساد راهته بده از ررگ نخس، خُمره: زیرانداز کوچک  2
 (.382، ص8ج، 1421سیده،  رود )ارنرَر ررای بتر ره کار میصوف ررای گوسفند، بحر ررای رُز و و3َ
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قاعده اوثان  با در نظر داشتن  ( نیز مورد نهی قرار گرفته است.346، ص5ج حر عاملی،؛ 330، ص3ج)کلینی،  اتحیوانبدن 

دوران در  1سابقه پرستش و ستایش توتم  در ،کرکرسد که نهی از سجده بر اجزاء بدن حیوانات از جمله پشم و به نظر می

از پرستش شتر سیاه در قبیله طیء و تبرک به ناقه در برخی از قبایل،  وجود دارد که  هایی  گزارش  چرا که  .ریشه دارد  جاهلی

علی،    دهدمیخبر   توتم  حتیاما  (.  61-60، ص6ج،  1976)جواد  گونه  اگر  در  قبایل  پرستی  میان  در  آن  عرب،  حیوانی 

غیر شائبه پرستش    را ازپرستی، سجده بر اجزاء بدن حیوانات  ن در روزگار نزدیک به بتتوا میرنگ هم بوده باشد، نکم

به    ای را شائبهچنین سجد کند که  بر چیزی    کنندهسجدهشایسته نیست که  بنا بر روایات زراره و هشام،   دور دانست و  به  خدا

 بزند. یا بر آن دامن  وجود آورد

 روایات نهی از سجده بر نمک و شیشه   -3-4-2

مانند طلا، نقره، شیشه، نمک و مانند آن«، دو روایت را در اثبات    ا عنوان »عدم جواز سجده بر معادنحر عاملی در بابی ب

بخشی از عنوان باب یعنی عدم جواز سجده بر معادن و نمک در تعارض با    در نگاه نخست،عنوان باب ذکر کرده است.  

از سجده بر طلا و نقره   ، تنها به نهیهادهد که یکی از آنتأمل در این دو روایت نشان میاما    ،آیدمیقاعده اوثان به نظر  

بیان شد، دلیل عدم جواز سجده بر طلا و نقره بر اساس قاعده    گونه که( و همان 6793ح،  5ج  حر عاملی،اختصاص دارد )

به آن بر عدماوثان، دلبستگی و گرایش مردم  بر سایر معادن ندارد؛   ها است و این روایت دلالت مستقیمی  جواز سجده 

دهند که  ام پاسخ میکند و امشان درباره نماز بر شیشه سؤال میاز ای  هدن ن ک و سؤالاست  امام کاظم )ع(  از    اما  روایت دیگر 

که شیشه از نمک و رمل است و  های زمین است، حال آنبر شیشه نماز مخوان، حتی اگر گمان بردی که آن از روییدنی

 ( 361، ص5ج، حرعاملی، 332، ص3ج)کلینی،  اندخ شدهآن دو مس

که آیا این حدیث بر نهی از سجده بر نمک و رمل  اما این عدم جواز سجده بر شیشه دلالت دارد، بر  اخیر ظاهر حدیث 

 گیرد.کند، در ادامه مورد بررسی قرار مینیز دلالت می

 ها به شرح زیر است: اختلافنقل این حدیث در سایر کتب و منابع متقدم با ذکر 

را آورده  مشابه با نقل کلینی   حدیثی  حمیری از حسن بن مصعب مدائنی،دلائل  ق( به نقل از  346مسعودی )د  -الف

مل و نمک  بخش پایانی حدیث چنین است: همانا آن )شیشه( از رع(.  هادی )  شود به امامبا این تفاوت که منسوب میاست  

(. به ظاهر، منظور مسعودی  231ص،  1384زار( است و سَبَخ، زمین مسخ شده است )مسعودی،  )شورهاست و نمک، سَبَخ  

 هادی )ع( است. از حمیری، عبدالله بن جعفر حمیری از اصحاب امام

صدوق در شرح آورد.  دائن، همان نقل کلینی را میق( با طریق خود از سیاری از یکی از اهل م381شیخ صدوق )د  -ب

شود، مسخ  ه است که هر رمل و هر نمک، مسخ شده نیستند، بلکه آن رمل و نمکی که شیشه از آنها ساخته میحدیث آورد

 (. 342، ص2ج، 1385بابویه، ابن )اند شده

 
 (: موجودات، ابیاء و ره ویژه حیوانادی که نماد یک قایله یا طائفه  ستند و جناه م د، و آیینی دارند.totemدودم )1
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 (. 304، ص2ج، 1407آورد )طوسی، همان نقل کلینی را با همان سند می تهذیبق( در  460شیخ طوسی )د -ج

  از امام ،محمد بن حسین بن مصعب مدائنی و با توجه به نقل قبلیاز  حدیث را   مامۀدلائل الأ( در  5طبری آملی )قرن    -د

)شوره زار(   . بخش انتهایی حدیث چنین است: همانا آن )شیشه( از رمل و نمک است و نمک سَبَخآورده استهادی )ع(  

 (. 414ص، 1413است و رمل سَبَخ است و سبخ، زمین مسخ شده است )طبری آملی، 

، حدیث را از محمد بن حسین بن مصعب مدائنی نقل  دلائلبه نقل از کتاب    کشف الغمۀق( در کتاب  692اربلی )د  -ه

، 1381بَخ )شوره زار( است )اربلی،  چنین است: همانا آن )شیشه( از رمل و نمک است و نمک، سَ  نقل او کند ولی انتهای  می

 (.  384، ص2ج

ها به لحاظ متن  د، چرا که همه نقلن های پیش گفته، گزارشی از یک واقعه باشرسد که همه نقلدر مجموع، به نظر می

ده باشد.  د و بعید است که یک واقعه با همان کیفیت، در زمان دو امام اتفاق افتانو راوی اصلی، بسیار به یکدیگر شباهت دار

رو با  این   گردد. ازباز می  «ابوالحسن »هادی )ع( یعنی  اختلاف در انتساب حدیث نیز به شباهت القاب امام کاظم )ع( و امام

بلکه ظاهر بودن صحیح  در رتبه کالصحیح    طوسینقل  به ویژه با توجه به اینکه سند    طوسی کلینی و  صدوق،  راجح بودن نقل  

این روایت به دگرگونی رمل و نمک، پس از ساخت  (،  442، ص4ج،  1406،  )مجلسی )محمد باقر(قرار داده شده است  

عدم جواز سجده بر شیشه نیز بر اساس قاعده اوثان روشن  ؛  جواز سجده بر نمک نداردعدم    ارتباطی باشیشه اشاره دارد و  

با نقل به معنی یا اضافه و کاست راویان    در بخش پایانی حدیث  که  های مرجوح، بعید نیستاست. اما در خصوص سایر نقل

 روبرو باشیم. همچنین به دلیل شباهت در نگارش واژگان سبخ، مسخ و نسخ، امکان تصحیف نیز وجود دارد.  

نده در نظر  روکه آن را زمین سست و فروعدم جواز سجده بر رمل وجود ندارد، مگر این  جا که دلیلی براز آن همچنین 

و موضوع از   دانسته نشده استزار نیز به دلیل ناهمواری و عدم ثبات محل سجده، جایز  سجده بر شوره، از این رو  بگیریم

، عدم جواز سجده بر رمل  به تعبیر دیگرگردد.  نمک باز نمیمانند  های معدنی،  اساس به عدم جواز سجده بر معادن و سنگ

که نماز در  کنند بر این ی است که دلالت میمؤید این نظر، روایات  .زار دلیلی بر عدم جواز سجده بر نمک نیستو شوره

مستوی باشد، اشکالی وجود ندارد    ،ناروا است و در جایی که زمین   ،زار( به سبب عدم استقرا پیشانی)شورهزمین سبخه  

)طوسی، ت، عدم جواز سجده بر برف  ابا توجه به این روای.  ( 152-150، ص5ج  حر عاملی،؛  327، ص2ج،  1385بابویه،  ابن )

مکان نمازگزار و   زار، به دلیل عدم استمکان و استواینیز مانند زمین شوره( 6787ح،  5ج  حر عاملی، ؛  310، ص2ج ،  1407

 ع سجود است.موضِ

نهی از سجده  از سوی دیگر،  و  سجده بر نمک یا سنگ نمک دلالت ندارند  عدم جواز  بر  ذکر شده،  ات  در نتیجه، روای 

 ناقض قاعده اوثان باشند. نند توامیمل، برف و امثال آن، نولای، رزار، گلهای شورهبر زمین 
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 و صاروج قُفْرروایات سجده بر قیر،  -3-4-3

آورده  و صاروج، مگر در حالت ضرورت« گرد  قُفْررا در بابی با عنوان »عدم جواز سجده بر قیر،    روایتحر عاملی، هشت  

آید، در ادامه،    به نظراست. از آنجا که ممکن است در نگاه نخست، عدم جواز سجده بر این اشیاء، مغایر با قاعده اوثان  

 :خواهند گرفتمورد بررسی قرار بندی، دستهپس از روایات این باب 

 (.   6775ح،  5ج،  همان( و نهی از سجده بر زِفت یا قیر ) 6773ح  ،5ج  حر عاملی،نهی ازسجده بر قیر، قُقر و ساروج )  -الف

 (. 6779و  6778ح، 5ج، همانجواز سجده بر قیر و قُفر در کشتی )  -ب

 (. 6777و  6776ح، 5ج، همانجواز سجده بر قُفر، قیر و قار ) -ج

 واژه شناسی: 

شود تا از آن قار استخراج شود و آن  قار و قیر: دو لغت هستند و آن )قیر( درختی است که صُعُد نام دارد و ذوب می -

مالند و نوعی از آن در درون خلخال و دستبند به کار  ها میماده سیاه رنگی است که برای جلوگیری از ورود آب به کشتی

 (. 9، ص2جو  213، ص9جرود )أزهری، می

رود و  گویند. زِفت، غیر از قیری است که برای کشتی به کار میزِفت: قیر است و به نوعی از ظروف خمر، مُزَفَّت می  -

شود ولی زِفت بر  ها خشک میمالند. قیر بر کشتیها میماده لزج و سیاهی است که برای تهیه خمر و سرکه به بیرون مشک

اشاره دارد به اینکه قطران را از    الحیوان  کتابُق( در  250احظ )د(. ج128، ص13ج)أزهری،    شودمیها خشک نمشک

و درختی است که میوه آن صنوبر   أَرْزۀجمع  أرَْز  (.  28، ص5ج،  1424کنند )جاحظ،  استخراج میأرَْز  صنوبر و زِفت را از  

 است. أَرْز (. بنابراین زِفت، صمغ درخت 171، ص13جنام دارد )ازهری، 

گفته برخی از افاضل،    به قیر نامرغوبی است که بارها استفاده شده و  قُفر،    که   است( معتقد  ق1058قُفر: طریحی )د  -

با بررسی این پژوهش، برای نظر   اگرچه(. 463، ص3ج، 1375چیزی شبیه به زفت است و بویی شبیه به قیر دارد )طریحی، 

مقدسی، پزشک و داروشناس قرن چهارم هجری قمری،  تمیمی  ای یافت نشد، اما  لغت متقدم هیچ سابقهطریحی در کتب  

ست  آید و نوعی از آن سیاه رنگ ادهد که در منطقه فلسطین از دریا به ساحل میبه نام قفرالیهود میای  ود مادهخبر از وج

 (. 187-186، ص22ج، 2010عُمری، الله فضلابن : نک)و بویی شبیه به بوی نفط دارد 

(. 46، ص6جسازند )فراهیدی، شود و با آن حوض و حمام را میه که با آن مخلوط میصاروج: نوره )آهک( و آنچ -

 1 (.325، ص1جاین کلمه فارسی معرب است )جوهری، 

اند که در ساخت ظروف، به طور خلاصه، قیر، قار، زِفت و قُفر چه منشأ گیاهی داشته باشند و چه معدنی، موادی بوده

 اند. صاروج نیز نوعی از مصالح ساختمانی بوده است. مورد استفاده بوده و یا جنبه درمانی داشتهکشتی، زیور و امثال آن 

 
 آید.اروج محر  ساروگ یا چاروگ اس  و از درکیب آ ک را خاش ر، و خاکستر ره دس  میص1
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شود، در این باب، روایات گروه الف و ج با یکدیگر در تعارض هستند. برای رفع این تعارض،  همانگونه که ملاحظه می

( و به اقتفای  334، ص1ج،  1390نموده )طوسی،    شیخ طوسی روایت جواز سجده بر قُفر و قیر را حمل بر ضرورت یا تقیه

روایات به عدم جواز سجده بر موارد مذکور، مگر در حالت ضرورت )مانند  ذیل  او شیخ حر نیز در عنوان باب و شرح  

مجلسیین روایات گروه ج )جواز( را صحیح دانسته  اما  (.  355-353، ص5ج  حر عاملی،کشتی(، فتوا داده است )سجده در  

و فیض کاشانی  مجلسی اول  ( و  438، ص4ج ،  1406مجلسی )محمد باقر(،  ؛  187، ص2ج،  1406حمد تقی(،  )مجلسی )م

، 1406؛ فیض کاشانی،  653، ص2ج،  1406)مجلسی )محمد تقی(،    اندنمودهنهی مطرح    احتمال کراهت را نیز در روایاتِ

 (. 736، ص8ج

به ویژه که علاوه  به هر روی، چه نهی بر عدم جواز حمل شود و چه بر کراهت، سؤال از علت نهی همچنان باقی است. 

پیش  نباتِ ارض دانسته میبر تصریحات  از  قیر  نیز  قار و زفت، در یک روایت  قیر،  منشأ گیاهی  شود  گفته در خصوص 

که از    (. حال پرسش این است که چرا سجده بر نوعی از صمغ6780ح،  5ج  حر عاملی،؛  457، ص1ج،  1413بابویه،  ابن )

 دانسته شده است.، غیر جایز یا مکروه های زمین استروییدنی

. اما بر اساس قاعده  دادای به این پرسش  کنندهبتوان پاسخ قانعهای زمین  روییدنیبر اساس قاعده  رسد که  به نظر نمی

در این روایات، در شائبه برانگیز بودن سجده بر قیر و مانند  سجده    م جواز یا کراهتتوان چنین پاسخ داد که عداوثان می

طبابت  یا  و  نظافت  ابنیه، صنعت،  در  و همچنین صاروج، کاربردهای خاصی  مواد  آن  ویژه که  به  است.  داشته  ریشه  آن 

ثان و یا نباتِ ارض ارتباطی نداشته باشد،  اند. البته این امکان نیز وجود دارد که نهی یا کراهت از اساس به قاعده اوداشته

که به طور کلی شایسته  گردد و این مواد بازچسبندگی، رنگ و یا بوی آن  عدم استقرار، ،  فروروندگیبلکه به عللی همچون  

نتیجه، روایات نهی  در  ه برانگیز و غیر متعارف قرار داد و  نیست که در صورت وجود سایر اشیاء، پیشانی را بر این موادِ شائب

 نیستند. مخالف و ناقض قاعده اوثان ها، ، زفت و امثال آناز سجده بر صاروج، قیر

 روایات جواز سجده بر قرطاس و کاغذ  -3-4-4

آورده است  و کراهت سجده بر آن اگر مکتوب باشد« گرد  حر عاملی سه روایت را در بابی با عنوان »جواز سجده بر قرطاس 

ایت )با چند طریق( بر جواز سجده بر قرطاس و کاغذ و یک روایت بر کراهت سجده بر قرطاسی که بر ها دو روکه از آن

 (. 356-355، ص5ج حر عاملی،آن چیزی نوشته شده، دلالت دارند )

نظر دهد که در جواز سجده بر قرطاس در میان امامیه اختلاف  مجلسی دوم در شرح یکی از این روایات توضیح می

کند که فرقی در حکم قرطاس  اطلاق روایات، اقتضاء میق( در نگاه مجلسی  726به خلاف علامه حلی )دوجود ندارد.  

اند، ساختهمگر از آنجایی که قرطاس را اغلب از غیر ابریشم میساخته شده از نبات زمین، پنبه، ابریشم و یا غیر آن نباشد،  

 (. 455، ص4ج، 1406حکم بر غالب داده شده باشد )مجلسی، 
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شناسان متقدم، قرطاس  اس و کاغذ است. بنا بر گزارش لغتقرط  یدو واژه  مستلزم شناخت   ،اما فهم درست این روایات 

بَردی مصری گرفته می ازهری،  250، ص5ج)فراهیدی،    شوداز  و    (؛291، ص9ج؛  نام داشته  پاپیروس  همان گیاهی که 

اند  شناسان متقدم به بیان این نکته اکتفاء کردهشده است. اما در خصوص کاغذ، لغت های کاغذ از آن ساختهنخستین گونه

ق( کاغذ را معادل قرطاس  817فیروزآبادی )د( و  389، ص5ج،  1421سیده،  ابن رب است )که کاغذ یا کاغد، فارسی مع

پس از جنگ میان مسلمانان و    ، ها(. این در حالی است که بر اساس گزارش462، ص1ج،  1415دانسته است )فیروزآبادی،  

کردند و پس از آن استفاده از    آغازهجری قمری(، اسیران چینی ساخت کاغذ را در سمرقند    134چینیان )در حدود سال  

به آرامی در میان مسلمانان رواج  کاغذ در ک (. چینیان در  39-38ص  و  30ص،  1395: مجتهدی،  نک)  یافت نار قرطاس 

ساختند و تا پیش  آغاز، کاغذ را از ضایعات الیاف سلولزی مانند پنبه و کتان و سپس از تنه درختان بامبو، توت و خیزران می

یترانه ناشناخته بود و آنان برای نوشتن از پاپیروس مصری )به  از ورود اسلام، کاغذ در آسیای غربی و کشورهای حاشیه مد

 (. 47-46ص، 1386کردند )جاناتان بلوم، یونانی: خارتس( و پوست استفاده می

با توجه به تنوع موادی که در تهیه کاغذ کاربرد داشته است، نظر مجلسی در خصوص اطلاق روایات،    به این ترتیب 

مشکل اطلاق و تقیید از اساس به وجود نخواهد آمد. چرا که به    بنا قرار دادن قاعده اوثان،با مرسد. اما  درست به نظر می

 ها وجود نداشته است.  در مورد آنخدا به غیر از  گرایش  شائبه  1اند، ارزشی نبودهکه قرطاس و کاغذ اشیاء کمرغم این 

 مِسْح ، بسِاط و طِنْفِسَهروایات سجده بر طبری،  -3-4-5

از مواردی که تا به اینجا بررسی شد، چند مصداق دیگر نیز به صورت پراکنده در روایات ابواب ما یُسجد علیه وجود  به غیر  

 گردد.دارد که در ادامه، بررسی و نسبت آنها با قاعده اوثان، واکاوی می

 طبری: -الف

طبری  امام رضا )ع( بر من گذشت، در حالی که من بر روی  کند که  می  نقلیاسر، خادم امام رضا )ع(  در روایتی  

از روییدنی زمین    آن  کنی، مگریانداخته بودم، پس به من فرمود: چرا بر همان سجده نمخواندم و بر آن چیزی  نماز می

  (.6755 ح، 5ج حر عاملی،؛ 268، ص1ج، 1413بابویه، ابن )نیست 

(. بنابراین در نظر او طبری از جنسی  331، ص1ج،  1390کند )طوسی،  ت را بر تقیه حمل میشیخ طوسی این روای

مجلسیین این حدیث را در مرتبه  بوده است که در حالت عادی سجده بر آن جایز نیست، حتی اگر از روییدنی زمین باشد. 

در نظر مجلسی (.  257، ص4ج،  1406،  مجلسی )محمد باقر(؛  177، ص2ج،  1406مجلسی )محمد تقی(،  اند )حسن قرار داده

به گزارش  اما  اول، ظاهر این است که طبری از حصیر طبرستان یا طبریه شام یا واسط بوده و مأکول و ملبوس نبوده است.  

اند )مجلسی )محمد تقی(،  او کثیری از علمای شیعه، طبری را لباس بافته شده از کتان دانسته و روایت را بر تقیه حمل نموده

 
 (.89ص، 1408ق( یک در م قیم  دابته اس  )جهشیاری،  158رر گزاربی  ر طومار قرطا، در زمان منصور عااسی )درنا  1
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حمل آن بر تقیه  که حصیرِ طبری منظور روایت باشد، پس حاجتی به    داند(. مجلسی دوم هم بعید نمی177، ص2ج  ،1406

 (. 148، ص82ج، 1403، نیست )مجلسی

( چرا یاسر خادم بر روی آن شیء  1در خصوص حصیر بودن طبری وارد است:    ها اما چند اشکال بر نظر مجلسی

اند که طبری از نبات ارض است، حال آنکه این موضوع در مورد  ( چرا امام )ع( به او تأکید کرده2انداخته است؛    دیگری

طبری حصیر    مجلسی اول(ری از علما )به گزارش  ( در نظر شیخ طوسی و کثی 3حصیر، روشن است و نیاز به تذکر ندارد؛  

 نبوده است.  

( این روایت به صورت پرسش و پاسخ  1طبری نیز سه اشکال وارد است:    همچنین در خصوص تقیه دانستن سجده بر

انداختن چیزی بر روی    اند که نیازی بهکردهه است و امام )ع( به او یادآوری  نقل نشده، بلکه یاسرِ خادم در حال نماز بود

( یاسرِ  2ای در کار باشد؛  ا چنین توصیفی، بعید است که تقیهآورد. بتوان آن را از نبات ارض به حساب  یطبری نیست و م 

، 49ج،  1403: مجلسی،  نکخادم در خراسان و حداکثر از آغاز حرکت امام )ع( به سوی خراسان همراه ایشان بوده است )

( و با توجه به ولایت عهدی و منزلت امام )ع( در این مدت، مشخص نیست که در چنین موضوعی نیاز به تقیه  8ح  ،132ص

باشد؛   این  3بوده  امام )ع( در  باشد، مطرح کردن آن از سوی  بر اشیاء  امامیه برای جواز سجده  قاعده  نبات ارض،  ( اگر 

 تأکید بر آن و خلاف تقیه است. اعلام و روایت، نوعی 

العالمکتاب  بر اساس گزارش نویسنده  سوی دیگر،    از ، شهر آمل از قصبه طبرستان، مرکز تولید جامه  ق(  4)  حدود 

(. نویسنده  145ص،  1362،  حدود العالمکتان، فرش طبری، حصیر طبری، گلیم سفید گوش، گلیم زربافت و ... بوده است ) 

(. 102صشود )همان،  هایی به سبک طبری تولید میفرش  در توصیف منطقه سیستانِ خراسان نیز آورده است که در آنجا

از واژه طبری به منزله فرش یا    تعریفیشناسان متقدم  شود که بنا بر بررسی این پژوهش، لغتاین گزارش چنین تأیید می

بلکه حصیر  حصیرارائه نداده الیاف گیاهی را  اند،  با  بافته شده از  ؛ 114، ص3ج،  فراهیدیمانند:  )حصیر  واژه  همان  بیشتر 

و انحصار آن به  ضوع از محدودیت جغرافیایی تولید و استفاده از طبری  اند. این موتوصیف نموده(  137، ص4ج،  ازهری

 دهد.جغرافیای خراسان یا ایران )به ویژه با توجه به جغرافیای صدور روایت یاسر خادم( خبر می 

از یک سو، احتمال اینکه منظور از طبری در این روایت، نوعی از حصیر بوده و یا اینکه روایت از روی تقیه  بنابراین  

های  طبری نوعی از فرش  حدود العالم کتاب  بنا برگزارش  صادر شده باشد، به آسانی قابل پذیرش نیست و از سوی دیگر،  

ذکر شده نیازی بر احتمالات بعید  بیان شد،    ذیل حدیثه در  ک  مواردیقاعده اوثان و  بر اساس  اکنون  ایرانی بوده است.  

نتیجه گرفت که در زمان، مکان و شرایط صدور حدیث،  توان چنین  بلکه می  نیست؛طبری    دانستن حصیر  یا    تقیه ویعنی  

 طبری وجود نداشته است.   هایفرششائبه گرایش به غیر خدا در سجده بر 

 

 



   55یاپی، پ1401زیی، پا3سال نوزدهم، شماره ث«یعلوم قرآن و حد قاتی»تحق یفصلنامه علم                                                89

   طِنْفِسَه -ب

ای )حصیری کوچک( که آن را بر روی  کند که فرمود: پدرم بر خمرهل میامامان صادقین )ع( نق حمران از یکی از  

ی طنفسه سنگریزه  ای در دسترس نبود، بر روکرد و هنگامی که خمرهآن سجده میخواند و بر  داد، نماز میطنفسه قرار می

از امام صادق )ع( نیز سجده بر بِساط، شَعر  در روایت دیگری  (.  6752ح،  5ج  حر عاملی،؛  332، ص3ج،  ریخت )کلینیمی

گیرد. اگرچه ایستادن بر آن در هنگام نماز و سجده بر زمین یا حصیر، جایز  و طنفسه )جمع: طنافس( مورد نهی قرار می

 (.  6754ح،  5ج حر عاملی،شود ) اعلام می

شناسان متقدم استفاده  ای است و از مجموع اقوال لغتواژه شناخته شده  در کتب لغت عربی  برخلاف طبری، طِنْفِسَه

درید، ابن ؛  1689، ص4ج؛ جوهری،  273، ص4جشود که فرش یا زیراندازی، دارای نخِ ریشه یا پُرز بوده است )فراهیدی،  می

الدرداء بر طنفسه  و أبی  عباسابن جا که از سجده  ق( در آن456اندلسی)د  حزمابن (.  221، ص2جفارس،  ابن ؛  303، ص1ج

ق( طنفسه  538(. به گزارش زمخشری )د403-402، ص2ج،  1425حزم،  ابن دهد، آن را بساطی از پشم دانسته است )خبر می

(. در یکی از  63ص، 1386است که موی دراز دارد )زمخشری،   ییا تنفسه یا تنبسه، مثلث نهالیچه )تشکچه( یا قالی کوچک

دیه شد که بر روی آن آمده است که امام صادق )ع( فرمودند: به من طنفسه ای از شام هنیز  مکارم الاخلاقروایات کتاب 

ای بود، پس دستور دادم که سر آن را تغییر دادند تا به شکل درخت درآمد. همانا قصد شیطان به آدمی در  تمثال پرنده 

 (. 132ص، 1412، شود )طبرسیتنهایی بیشتر می

گاه منقوش  بافته شده از پشم و امثال آن و    آید که طنفسه نوعی فرش کوچکِبه دست میها  از مجموع این گزارش

گویا جنبه تجمل نیز داشته است. در این صورت، نهی از سجده بر آن، بر اساس قاعده اوثان به دنیاگرایی و شائبه  بوده و  

 گردد.فات به نقوش و صور، باز میبرانگیز بودن آن و یا احتمال الت

  بسِاط  -ج

(.  6753ح،  5ج  حر عاملی،اند )بر اساس یک روایت، امام باقر )ع( هنگام سجده بر بساط بر روی آن سنگریزه ریخته

،  5ج  حر عاملی،تر بیان شد که سجده بر بِساط، شَعر و طنفسه در روایتی مورد نهی امام صادق )ع( قرار گرفته است )پیش 

 حر عاملی،اند )و بِساط را در حال تقیه جایز دانسته  مِسْح   (. امام کاظم )ع( نیز در پاسخ به علی بن یقطین، سجده بر6754ح

 (. 6758ح، 5ج

، 1975؛ شیبانی،  268، ص 1ج،  1990هایی از جنس پشم گوسفند یا شتر )ابوعبید،  برای فرش  شناسان واژه بساط رالغت

اند. بنابراین  ( به کار برده89، ص2ج،  1975( یا برگ درخت خرما )شیبانی،  137، ص4ج،  )ازهری(، حصیر  100، ص2ج

بساط مُنقّش    را  عَبْقَریّ« رود. از برای نمونه، »انداز به کار میبِساط در اصطلاح، واژه عامی است که برای انواع فرش یا زیر

 (.189، ص3ج، اند )ازهریدانسته
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بوده، به   زیراندازی که دارای تمثال یا صور منقوشدهد که واژه بساط، بارها به منزله یه نشان میبررسی روایات اماماما 

در همگی این روایات،    (.310صو    308ص  و  172-171، ص5ج  ؛440ص  و  438، ص4ج  حر عاملی، :  نک)  کار رفته است

آن، مورد نظر بوده و علت نهی را سبب شده  ای به جنس بساط نشده، بلکه صور یا تماثیل نقش بسته بر روی  هیچ اشاره

دانسته  ها جایز  ها با نیت خوار شمردن آن است. قابل توجه است که در برخی از این روایات، نشستن یا پا نهادن بر روی نقش 

 (. 6632و  6625ح،  5ج حر عاملی،شود )مانند: می

منقوش بر روی فرش و موارد مشابه، قابل پذیرش و  های  برخورد با صورت  یبا در نظر داشتن قاعده اوثان، این شیوه

  ایش به غیر خدا و موارد شائبه برانگیزها مصادیق گرسبب آن بسیار روشن خواهد بود. چرا که در آن روزگار، همگی آن

 ها نه تنها در نماز بلکه در غیر نماز هم مورد نهی واقع شده است.بوده و به این سبب، روی آوردن به آن

 مسِْح  -د

( و معادل بَلاس یا همان پلاس فارسی  219، ص3ج،  1421سیده،  ابن مِسْح، کساء )روانداز یا گلیم( از جنس موی بز )

 (. 63ص، 1386؛ زمخشری، 144ص، 1412راغب اصفهانی، ؛ 405، ص1ج، جوهریاست )

، 306، ص2ج،  1407طوسی،  روایت بر جواز سجده بر آن در حال تقیه دلالت دارد )  دو روایت سجده بر مِسْح،    سهاز  

بر روی مِسْح  درباره شخصی که  است،  از امام )ع(    ی( و روایت دیگر، پرسش350-349، ص5ج  حر عاملی،؛  101و    100ح

بر آن   یاشکال اند کهدر پاسخ فرمودهامام  و کندخود سجده می رداییا بر  آستین پیراهن یا سرما بر گرما از آزار ایستاده و 

 (. 98، ح307، ص2ج، 1407)طوسی،  نیست
برداشت فیض کاشانی از روایت اخیر این بوده که در برخی از احوال، سجده بر لباس )و نه بر مِسْح( جایز است. او  

پنبه یا کتان و مِسْح از جنس دیگری بوده است )فیض کاشانی،  جنس از  در این روایت دهد که پیراهن همچنین احتمال می

داند که سجده بر لباس )پنبه و کتان( به  (. مجلسی دوم نیز بر همین مبنا، پاسخ امام )ع( را از این رو می741، ص8ج، 1406

 (.450، ص4ج،  1406ی،  تر است تا فرشی که از پشم یا مو بافته شده باشد )مجلسدیکچه که سجده بر آن جایز است، نزآن

در این    پیراهن اگر بپذیریم که    اما حتیهای فیض و مجلسی در قاعده نبات ارض ریشه دارد.  روشن است که احتمال

های زمین بوده است، این گذاره در خصوص رداء )روانداز( ثابت شده  ، لباسی از جنس پنبه یا کتان و از روییدنیروایت

، 1414؛ صاحب بن عباد،  427، ص7جاند )فراهیدی،  بافتهر کتان از پشم یا خز )ابریشم( نیز مینیست. چرا که رداء را علاوه ب

  نداشته باشد، ، هیچ ارتباطی با نبات ارض  (. از سوی دیگر، این احتمال وجود دارد که پرسش راوی از امام )ع(187، ص7ج

در نتیجه، بعید است که از پاسخ امام )ع( بتوان فضیلت یا  گردد. اس متصل به نمازگزار بازبلکه سؤال او به جواز سجده بر لب

اولویت سجده بر آستین پیراهن را نسبت به سجده بر مِسْح، برداشت نمود. به ویژه که در دو روایت دیگر، سجده بر مِسْح  

 شده است.  دانستهدر حال تقیه جایز 
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ه بر انگیز بودن سجده بر صوف و شعر گفته شد، بر  به هر روی، در اینجا نیز قاعده اوثان و آنچه که در خصوص شائب 

ملبوس نیز بوده    از   به منزله کساء، نوعی   مِسْحتوان مِسْح را نیز یکی از مصادیق آن دانست. به علاوه اینکه  قرار است و می

 است.

 نتیجه 

سجده بر غیر از آن برتری و    به( سجده بر ارض به مفهوم سجده بر زمین برهنه یعنی خاک، سنگ و امثال آن است و  1

 فضیلت دارد. سبب این برتری، ایجاد یا افزایش حالت خضوع، تواضع و تذلل در برابر پروردگار است. 

غیر خدا در آن باشد،  پرستش  چه که شائبه  »سجده بر معبود اهل دنیا و هر آن  بر اساس روایات امامیه(  2

 این قاعده، به اختصار قاعده اوثان نام گرفت.روا نیست«. 
در ذیل قاعده اوثان  توان  را می بروید و خوردنی و پوشیدنی نباشد« ( عبارت مشهور »زمین و هر آن چیزی که از زمین  3

 تبیین مصادیق قاعده اوثان بوده است. به منزله  امامیه . به تعبیر دیگر، ذکر آن در روایات  داد جای

فرش  گونه که در روایات امامیه، سجده بر حصیر، بادبزن، قرطاس، کاغذ و  ( سجده بر مصنوعات جایز است، همان4

باشد و یا در این خصوص شائبه   طبری جایز دانسته شده است؛ مگر اینکه بر مبنای قاعده اوثان، موجب گرایش به غیر خدا

 انگیزد. بر

 دلالت ندارند.  ،دنی که مصداق قاعده اوثان نباشند( روایات امامیه بر عدم جواز سجده بر معا5

  

 : منابع

 ، قم: کتابفروشی داوری. علل الشرائعق، 1385بابویه )شیخ صدوق(، محمد بن علی. ابن  .1

، به تصحیح غفاری، چاپ دوم، کتاب من لا یحضره الفقیهق.  1413بابویه )شیخ صدوق(، محمد بن علی.  ابن  .2

 قم: دفتر انتشارات اسلامی جامعه مدرسین. 

علی.  ابن  .3 بن  محمد  صدوق(،  )شیخ  امامالمقنعق.  1415بابویه  مؤسسه  تصحیح  به  مؤسسه  ،  قم:  )ع(،  هادی 

 هادی )ع(.امام

عحزم  ابن  .4 سعید.  اندلسی،  بن  احمد  بن  بالآثارق.  1425لی  بیروت:  المحلی  البنداری،  سلیمان  تحقیق  به   ،

 دارالکتب العلمیۀ. 

نعمان بن محمد.  ابن  .5 به تحقیق فیضی و آصف، چاپ دوم، قم: مؤسسۀ آل  دعائم الاسلامق.  1385حیون،   ،

 البیت )ع(.

 ملایین. ، بیروت: دارالعلم للجمهرۀ اللغۀم. 1988درید، محمد بن حسن. ابن  .6
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اسماعیل.  ابن  .7 بن  علی  الأعظمق.  1421سیده،  المحیط  و  دارالکتب  المحکم  بیروت:  هنداوی،  تحقیق  به   ،

 العلمیۀ. 

 مکتب الاعلام الاسلامی.  ، به تصحیح هارون، قم:معجم مقاییس اللغۀق. 1404فارس، احمد بن فارس. ابن  .8

به تحقیق کامل سلمان   الأبصار فی ممالک الأمصار،مسالک  م.  2010الله عمری، احمد بن یحیی.  فضلابن  .9

 الجبوری، بیروت: دارالکتب العلمیۀ. 

سلام.   .10 بن  قاسم  المصنفم.  1990ابوعبید،  تونس:  الغریب  عبیدی،  تحقیق  به  و  ،  للترجمه  الوطنیۀ  الموسسۀ 

 التحقیق و الدراسات.

به تحقیق شعیب الأرنؤوط و دیگران،  ،  مسند الإمام أحمد بن حنبل  .ق1421  .احمد بن حنبل، ابو عبد الله .11
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 هاشمی.به تحقیق رسولی محلاتی، تبریز: بنی. کشف الغمۀ، ق1381. علی بن عیسی، اربلی .13

 التراث العربی. ، بیروت: دار احیاء اللغۀ تهذیب ق. 1421أزهری، محمد بن احمد.  .14

، به تحقیق گروه پژوهشگران، قم: کنگره جهانی بزرگداشت شیخ  کتاب الصلاۀ ق.  1415انصاری، مرتضی.   .15

 اعظم انصاری. 

بحر. .16 بن  عمرو  الحیوان ق.  1424جاحظ،  بیروت: کتاب  دوم،  السود، چاپ  عیون  باسل  محمد  تصحیح  به   ،

 دارالکتب العلمیۀ. 

، 1386، زمستان  10، شماره  گلستان هنرکاغذ«، به ترجمه فاطمه درعلی،  جاناتان بلوم، »جاده ابریشم یا جاده   .17

 . 50-46ص 

 دارالکتب العلمیۀ. چاپ دوم، بیروت: ، الاربعۀ المذاهب  علی  الفقهکتاب ق.  1424الجزیری، عبدالرحمن.  .18
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   چکیده:

اصااالت ایااو ر ش  تااریو ما ااا در متااح ماااو حااحیب ا اات لاایو   م  ّی احادیااب  اار ،اار    ا ّعرضاا  معیااار
 اا  ایااو ما ااا تاشّاا  داشااا     ااا   یشاایع     ااّ    دامشااد حا  پژ ها دارد  حااحیبمعصاااما  ریشاا  در ر ایااا  

امیاااا    ر ح  ر،عااای اااا  اراماااح  ا اال  ااا    ااارس ش ااااو ار ایاااو ر ش  ااا  ارریاااا ی مااااو حاااحیب پردا ا 
ا ا اای تشاایش  حشاا   ارد اااردس    اصاااو   ماااامی در  ثااار  اااد  اا   معاصاار شاایعی ا اات   مای اا حنا 

 ااثاار ر ایااا  هااا را م  اار شااحس ا اات   ی در اااااا  عاار  ا اااار اصاااو  اار ،اار     عتاااو  ت   صاا ّ

را ار اعااااار ا اااافی را ملااالآ ،اار   دام ااا  ا اات    اار ایااو ا اااا  ااعی اااردس تااا اااااا  ااااررش اااافی  ااا
ی  ماااری ئاا  اا دیحس    ااا ارارا ادّعااای  ی     اات  صاا ت  ت لیلاای _ ایااو متالاا   ااا ر ش تاصاای ی مااحارد یا 

درصااح ار ااا ّ ر ایاااتی ا اات ااا   ی  رر اای    6احادیااب  اا   اااهر ملااالآ ،اار   ت  ااا  ا ااح ثا اات ماای
 هااا  ااا ،اار   اعااارا ماافتاات   ارریااا ی اااردس ا اات   اا  عااا س تعااحاد احااادیثی ااا   اا  صاا ت ماااو      

اااردس   اای  ار ر ایااا  ملااالآ ا اات  در نااای  عااحی  ااا تایاایو معیااار عرضاا   اار ،اار     ر شااو شااح  ر ش 
نااردد  ی  ااا شااحس   معلااای می پردا ااا ایااو ما ااا ا ااا ادس ار  عدل اارد  ی در  اا  متااح   صاا یک اار  اات   

 ار ایو معیار   رس ش ا  ا ت  ر شی غیر علدی

 ی احادیب  ر ،ر    متح ححیبال افی  ا اال     ر،عی  عرض : یکلیدهای واژه 
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 بیان مسأله: 

اعااار   دی ححیب  ر د    امح پژ ها  فریتیو هداارس    ارریا ی     د  ص ت ر ایا  تاشّ  داشا دامشد حا    ححیب

ی احادیب  ر ،ر   ا ت  ایو  ارریا ی   متح ماو ححیب  ا ّلیو   م دّاریو معیار  عرض نیرد  در  پای    ح   ماو صار  می

لز ی  ر ش    ایو  اصالت  در  ا ت   تأایح     زرناارا   ادس  مارد  داشا     ریش   معصاما   اای  در  ا   ا ت  معیاری 

 ار    ر ش  امری م   ا ت  ی ص یک   رس ش او شیاس  های ححیثی تردیحی می ت  ل و  هاارنیری    در پژ   

گرایی  ای شا ص ار شریا  ،ر  چ رس     ایرا   مای  حنا  معاصر    ر حامیا ی ی ار    (1372-1287ش)   ر،عی  ا اال    

  دفاع ار ،ر    اصاو عتیحتی    شیع   ا شعار دفش  رافا  ار   ی    .( 380، ص 1ج  (،1394)  ،)اسعدی افراطی در ایران است 

را  ی دام تتشیش  عتاو    اااا      پای   ،ر      اصاو  ر  ا اار  اااا     عر   ر ایا   ص ت  در  تش یک  هح   را  ا 

اافی    دی احادیب   ی در ایو اااا     رر ی   اعااار  اااا مگاشت   ایو   ارد     اعااار   ارد حش        اافی  گ  نرا 

تا   ر   اااا  ا احای  ال د   ار  ا ت     اااا  م  ّهدا  پردا ا   ا ت   پیحا  اااا  مای  ار  ا   ر ش نام   ما ا      تریو 

 ی معاتح   ی ماو ححیب  ر  یا  ،ر   اری  ا ت   دی ماو احادیب  عرض پژ هی  ر،عی در ارریا ی   اعااارححیب

  (ق1434) ی ر،ع)  ها  ر اااا  حا ت  عرض  ارد    ا ت   اریو م ک   میزا   رای تشلیص احادیب ص یک    تی 

  ا حمی  فی،ر   معرّ  ما ش ا  ا  الی ی را فردی     ادسر ایا  اافی ملالآ ،ر    ا ح ااثر  ادّعا می ر،عی    .(271   25   23ص  

 نردد ادّعای  ی   دیحس    ااا ی میدر ایو پژ ه  ص ت    ت  

 :  ی تحقیقپیشینه-1

در  م ات   صار  نرفا  ا ت  ل و پژ هشی  ها    رای  ر،عی  سدیحنا   ر ی ار    ی علدی  متح    رر یدر چ حیو متال 

م ات    اثر  ر ایا  ملالآ ،ر      هدچ یو متح   ت لی  دیحناس  ی  عر  ا اار اصاو  ر ،ر     عتاو  ی اااا  رمی  

   ت لی    متح دلای  ا اال     ر،عی در ارس امح:   ر ی ار ایو ت تیتا     ایو شرح  تاا ا  امدای مشحس ا ت    اافیدر اااا  

ا اال     ر،عی در  مگارش فریح   م دحی فای   م حی فرمامیا   ،ر      حنی در هحایت  شر      متح    رر ی دلای  

ی     تاییو  طای ر شی ا اال     ر،عی در ردّ  ی اثر ح یو م دحی فای    یح مدیح ماای  محعای ،ر      حنی در ت  یر  

رادس  ا الا    فت ی  عاحال ادی  مژاد    م حی  دیحماشا   دیرا  داد      یّح  ناس   اعااار  دی  م ات  در  ا اال     ر،عی 

  اثر  یح مدیح ماای   دیگرا   ت ریآ ،ر      شیع  

    برقعی آگاهی از عقاید و دیدگاه-2

ش را ام را  ار حق    شیعی  معاتحا  شیع  را ت ذیب   ام ار اردس   اصاو ا ا ی تشیّ  یمای  حسیک       ع اا    ر،عی

  مش ق    یر ااس ا ای   م لدیو دام ا   محّعی   ی ا   اد را  ادی التر     ادی الشریع  ملالآ ،ر   دام ا  ا ت 

ت ا   ی غصب  افت امیرالدؤم یو)ع(   ایو در حالی ا ی  ا،عی   د  احار حتیتی ائد  ا  ت   م  الی ی شیع   ا ت
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شدردس می ا  امیری  امام  را  ا   معااری  ماثّق    مصاص  ا ت  محّعی  محارد  ا ت    ا ح  شاد  ثا ت  را  ال یّ   ت 

   (901  685  651  643  384  330  299  164 ق(  ص1434)) ر،عی 

فی اردس ا  ااثر مذاهب ا امی        اشایو ماادس  معرّ  را ر  راف   ای غالی عحّس ی  ذهب شیع  را  ا ا م ی ر،ع

مدلا ار  م ا ش اصی  شیعیا  را    ا   (685   312ق(  ص1434 )) ر،عی  د ری م لدیو ار ی حیگر شحس ا ت ت ر،        اعب  

تا  ا متح احادیب اااا       را ماشاعر  ا اار اصاو  ر ،ر     عتاودر هدیو را اا اااا  دامح    اذا    راف    غلا می

رافا    ضحّ    اافیتریو اااا ححیثی شیعیا  را ار اعااار  یامحارد   ی ادّعا اردس ااثر احادیب تریو   اصی   م  اافی

عت    الی ی اه  ت تیق ماادس   فردی ا  ؛  (770   609   485   408   215  ص   ق(1434 )) ر،عی   ،ر     ملالآ    ا ت 

محّعی ا ت ا  انر هدچ یو    شاه    ما ش ا  ا ،ر    ادس ا     عحی تاافق ر ایات   ا ،ر   تاشّ  محاشا  ا ت  ااد   ا 

   680 672 665   623   394   325  ق(  ص1434)) ر،عی     ردمدی  اافی اد  ایو ر ایا  را درالی ی  ا ،ر   مأماا می

در حالی   علدای ا امی در    ار ایو ادّعا را مطرح اردس ا ت   30 ی در  را ر اااا   ی  ار     (835   995   850   723

غر ی   ؛128-123( ص1383 )؛ پ لاا 326ق(  ص1422 ) ؛ طا ی266 ) ی تا( ص)مداشی  امحها الی ی را  اادسطاو ،ر 

  .(352ص  (1386)مائی ی

رغات ادی    ،ر   داشا     ادس    تعصب مذهای    ها اه        علدای شیع  طع   ردس ا    ار  20 ی  ار  عا س  ر     

ار غا    محاشا    عتایح  اد را  ایراد نرفا  ا     ،ر   رشاع  احادیب ا ت   ی     یا  عظای  ایشا       یشار تاشّ  

تأ آ    ب  فا     حعت معرفّی اردس    ا ا  ار تعدّ اه   راپیر ا  الی ی  مریحا  الی ی      را    علدای شیع ها   ارامح   نرفا 

  278     283   217    213   190ص  ق(  1434  )) ر،عی  دام حمعاار می       اافی را  ا ایو ا اار م ا کا ح ا  چگام  یا  می

 290  512   679  717   774    943)     

 برقعی پژوهیمبنای حدیث -3

ر ش    (98ص    ق( 1434)   ) ر،عی   ی  رر ی ماو  ر ت تیق در   ح ا ت ر،عی  تتّحما ای ارریا ی ص ت ححیب در دیحناس  

ی ححیب    ،ر    ماافتت  ا عت   مطا تت  ا تاریخ     ّ ت ،طعی ر او  حا)ص(   ی در ارریا ی   متح ماو ححیب  عرض 

  معاتح ا ت ایو هدا   ی ححیب  ر ،ر   را   اریو م ک  رای تشلیص ححیب ص یک ار  تی  دام ا   ا ت   ی عرض 

(    تصریک  ی    اریو میزا  23ص    ق(  1434)   امح  ) ر،عیمیزامی ا ت ا   اد ر او  حا   معصاما     د ت ما دادس

نا      ردمحنا   ح   اااا  حا ت  هرچ ح نای     ص ت    ت  احادیب    ماشب عت    شرع   احادیب ماااترس  عرض

ق را  پذیریح اثّشارع م رمادس ا  ححیب فرد م ا ح:  می(  ی اذعا   271   25ص    ق( 1434)   ) ر،عی   فا ق   فاشر  اش ح   

معرّفی اردس    )ص( ل   ماک ردّ یا ،ااو احادیب   ا اار را  شاد مُؤیّح   مُصحّ،ی ار ،ر   اری  یا  ّ ت ،طعی پیامار ااری

تاا  اعاداد ارد   ا ح  مدیفق ماادس   ،ر      را تصحیق مدیا ت     احادیثی ا  م دام   ا  ،ر   ا ت یا  ا    ماا
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زا  درای      احادیب ص یک   اش ح   هر چ ح  ا می     ماثق       هر چ ح رشاو    مطا ق ااب رشاو   درای   مؤمو   امامی   

   (271   26ق(  ص1434)  ) ر،عی   اش ح

 ارد دام ا   ملال ت    اافیپژ هی  ر،عی   یشاریو اش الاتی ا   ی    ماو احادیب اااا   ر ا اا ما ا   ر ش ححیب

    ها  ا ،ر   ا ت  

 در نگاه برقعیقرآن و موافق روایات مخالف -4

اما ای    اافیهای  ر ایا   اا   عر  ا اار اصاو  ر ،ر     عتاوای  ص     1000شلح اااا    2مدداع  در   ا احا تا  ار 

 شاد  شام  می  را ر ایت 1443 حح د امح ا متح    رر ی شحس   اااا ال د   
 

 روایات مخالف قرآن-4-1

ر ایت ه  در ارریا ی ص ت    28حح د  ر ایت    تصریک  ر،عی ملالآ ،ر   دام ا  شحس ا ت     63ت  ا حح د  ار ایو تعحاد  

عااراتی ا  تصریک در ملال ت  ا ،ر   داشا   اشح  ما هداه گ  ا ،ر   دام ا  شحس ا ت  انر ایو د ا  ار  ماو   ح   ذار  

درصد   6  ایو یع ی    ر ح می  91عحد  مظر  ر،عی       در  مدداع ر ایا  ملالآ ،ر    ر ایا  ه     تعحاد ،الی افز دس شاد

 یشار مشلّص نردیح ا   ر،عی در ارریا ی ر ایا  یک  اا  ناهی    ش ر  ا  ،ر   ا ت   ا تااّ    ا  ر ایا  ارریا ی شحس

  مثاً  ا ت امح را ی دا متح   ارریا ی اردس   ح   الّی م ات    ر ایا  دادس ا ّ ر ایا      اا ا  م دا  مشا   داشا 

ظر نرفاو ایو ماضاع     ا در م     (776   624   602صق(   1434)    ) ر،عی  ا اار ایو  اا ماافق ،ر   می ت   یا  اردس ا

درصح ا     8ر ح   ایو یع ی  می  124   حح د  ار مظر  ی  شدارش تعحاد احادیب     اا  تعحاد ر ایا  ملالآ ،ر    

ضحّ   ر    ماری ااثر احادیب اافی را  ر ایا   رر ی شحس  ر  ا  ،ر   دام ا  شحس ا ت  حاو  ایح دیح  ی  ا چ  معیا

 ،ر   دام ا  ا ت؟!

  عااراتی ا   ر،عی  رای مشا  داد  ملال ت احادیب  ا ،ر     ار  ردس     ،رار ریر ا ت:

    (640  556  356  330  319ص ق( 1434)   ) ر،عی ا ت،ر    ملالآ -

    (843  170  519 80ص ق( 1434)  ) ر،عی ،ر   می ت ماافق -

   (   761   684  486  606ص ق( 1434)  ) ر،عی ضحّ ،ر   ا ت -

   (835  615  445 384ص ق( 1434) ) ر،عی  ر ا  ،ر   ا ت  -

   (469  483   264  ق(1434)   ) ر،عی  ا ،ر    ارنار می ت  -
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 روایات موافق قرآن -4-2

ماافااق ،اار   دام ااا  شااحس    ی اا  تصااریک  ر ایاات 168 اای  ار    ااا تااّااش در ر ایااا  ارریااا ی شااحس تا اا   ر،عاای

 ایو عاارا  تصریک شحس ا ت:ا ت  تأییح ماو ایو ر ایا   ا 

  (307  218ص  ق( 1434)  ) ر،عی  عالی -

   (292  217  213  207ص  ق(1434)  ) ر،عی    یار عالی -

   (290  288   286  192  187 190  188  186  178 ص ق( 1434)   ) ر،عی    یار  اا -

  (211  207  156ص ق( 1434)  ) ر،عی ماافق ،ر   -

   (745ص  ق(1434)  ) ر،عی ااماً ماافق تعالی  ،ر   -

   (218  217   187 ص ق( 1434)   ) ر،عی ااماً ماافق تعالی  شرع -

    (774  778  216  206  188  187  186  173  178ص  ق(1434)  ) ر،عی  ااما ماافق تعالی  ا ای -

    (206  222ص ق( 1434)  ) ر،عی  ا ای می تملالآ تعالی    -

   (877  865   302  298  297  296   287  279ص ق( 1434)  ) ر،عی ردماو اش الی محا -

   (302  301  285ص  ق(1434 )) ر،عی ماو ایرادی محارد -

 290  276   210ص  ق(1434)   ر،عااای) ملاااالآ ،ااار   می ااات   (211ص  ق(1434)  ) ر،عااای معااااار -

 307   371  438  852)   

  (755   745   218ص  ق(1434)  ) ر،عی   ایو ماضاع در ،ر   تصریک شحس ا ت -

ماضاااع دیگااری ااا  حااائز اهدیّاات ا اات   ماایااح م ااات  اا     غ لاات  رریااح    ا اات ااا   ر،عاای در ماااارد 

 یشااداری در ارریااا ی ماااو ر ایااا   اا ا  اااردس   میااایر  ااا ما ااای  اااد  فتاا   اا  متااح  اا ح ر ایاات پردا ااا  ا اات  

هااا را  اا     ر،عاای ماااو   مااارد ا اات  در  ا،ااش ر ایاااتی ه ااا ح ااا  200هااا  اای  ار ایااو ر ایااا  میااز ااا  تعااحاد   

ی اثاار  ر ایااا  ضااحّ ،اار    ااا هااحفی ااا  ار ماشاااو اااااا  اااد داشااا       ارائاا   چااا صار  ضد ی تأییااح اااردس  

حادااا    را   ااارداناار اداااریو ایااراد   یااا ملااال ای  ااا ،اار   در ماااو احادیااب پیااحا می ؛  ااادس ا اات اااافی در اااااا

هااا ملااالآ ،اار      ااا ایااو ل اااه  عااا س  اار تعااحاد ر ایااا  فاااق  ایااو تعااحاد میااز  اا  ر ایاااتی ااا  ماااو   مدااادمی   یا 

 نردد ماادس   معاار ه ا ح اضاف  می

 مشاالصّ نردیااحیااب معاااار  اا  تعااحاد ااا  احادیااب یااک  اااا    شاادارش م ااات احاد  مااذااردر اااااا   ا ت تیااق  

 15   اای  ار ی ا اااار یااک  اااا مااارد  الیاا  13  اای  ار   اا دی ماااا  ر ایااا  اااافیدر ارریااا ی   اعااارااا   ی 

هااا  اا  ،اارار ،اار       اایار  اااا دام ااا  ا اات   ر اای ار ایااو  اا تعااالی  ماافااقااااماً را مااارد  ااثاار احادیااب  اااا 
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  اار   هااا  اااا    اااا الاّد اایص  ااما ا     اااا الّ  اای عااو الد اا    الصااارس    اا شاامااش الاّاحیااح  امااح: ذی 

  ی  اا       اااا الد اااأا   علداا    الدااااه     اااا الدعااااد     اااا ادماای الدعرفاا      اااا ا اااعداو العلاا   مااو  اااا الا و

   اا الاّتلیح       اا ااطاق التاو  أمّ  شیء  

فتاا  در مااارد  ی اا ی   ال ی ااا ااااف یمشاا    ر،عاا  یااح ااا  ی ماضاااعا  ا ااااا فاااق ایااو  ااا ر پحیااح می ااا مشاااهحس

 ا ت  علی   ال ایائد     یامامت ال احادیب اااا ال د    ما ب  
 

 قرآن  احادیث مخالفمباحث  -5

نااردد ااا  ایااو مگاارش   دا ری  اای  ار احااادیثی ااا  ار مظاار  ر،عاای ملااالآ ،اار   ه ااا ح  معلااای می ااا د،ّاات در 

ایعلی  ائداا  اماماات ال اای مع ااا مااحارد   معاتااح ا اات  ی  ی م ااات  اا  اماماات ا اات   یهداا  حاااای ار عتیااحس فا،ااح  ال ااّ

غیااب را  اارای     زرناااارا   اا  ع اااا  مداماا   شاااد علاا   شااؤ     متاماااتی ه ااا ح ااا  ملاااصّ متااامی ال اای ا اات 

هااا را امح ار مظاار ما اای متااح اااردس     شااحساداااو را  اارای امااای ،ائاا  ،ااااو محاشااا    لااذا ر ایاااتی ااا  ایااو متااای   

 دهح   ملالآ ،ر   شلاس می

نااردد ااا  ااثاار تعارضااا   ااا ناارد  ری   طاتاا    ااحی ماضاااعی ماااارد مطاارح شااحس تا اا   ر،عاای مشاالصّ می

در  رتا اار اااااا  ی ت اارار شااحس   لااذا تعااحاد   اااافی    یااا  ،اار   ااا  مااحّعای  ر،عاای ا اات  اایو ماااو احادیااب 

 نردد  ایو ماع احادیب ماعار   ا ،ر      یار مشا  دادس شحس  لی در  ا،ش  ل  امحای را شام  می

امح  احااادیثی ه ااا ح ااا   اا  ماضاااع ملااالآ  ااا ،اار   دام ااا  شااحسماااردی ااا   91ار  ر ایاات 32 اا  ع اااا  مثاااو 

درصااح   یااا  35امااح   ااا ایااو ل اااه  اای  ار  ائداا  معصااای  یااا  اردس  ف اایلت را  اارای  عل  غیب امااای اشااارس داشااا    ایااو 

   ه ا ح یک  ای ار ر ایا      اهر ما ا،ض  ا ،ر   در یک ماضاع  اص   دارای م ااای مشا   

ی  ااایر متامااا   معداازا    ر ایاات دیگاار ار ر ایااا   اا   اااهر ملااالآ ،اار   میااز  یااا  ا  ااحس 49حااح د 

مااارد  اا  ایااو ماضاااعا   91ر ایاات ار  81ه ااا ح    ااا ایااو احا اااا  علاای   ال ااای اصّ معصاااما هااای  اا  یژنی

 اشاا ح    ایااو  مااار مشااامگر    ا اات ااا  مااااردی ااا  ملااالآ ،اار   درصااح ااا  می 89ا اصاااص داشااا  ااا  معااادو 

  امح  دارای م ااا   م دا  مشا   ه ا حدام ا  شحس
 

 ی دانشمندان با آنو مواجههی حدیث بر قرآن مبنای عرضه-6

امااح   شاااد دارد ااا   اا  در م ااا ش حااحیثی فااریتیو ر ایااا  فرا اماای ااا   اا  ،ااالی در حااحّ تااااتر مع ااای یااا اشدالی

هااا ،اار   معیااار   میاازا  تدییااز حااحیب صاا یک ار غیاار صاا یک معرّفاای شااحس ا اات  ر ایااا  ما ااای  اا  ماشااب   
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هااااا  اااای  ار چ اااا    چ ااااار حااااحیب ا اااات )احدحی امح   شاااادار   لااااآ متاااا  شااااحسار طاااارق ملا  عرضاااا 

 (131( ص1393 )مار  ادی

 ها ا ا اد ش ا      ،رار ریر ه ا ح:      میز   ر،عی  ا    ر ی ار ایو احادیب

اوُ الل اا  : ،ِاااوِ (ع)عااو بِ  اای عِااااح  الل اا   - اِاا  مُاااراً فِدِااا  (ص)،ِاااوِ رِ ااُ إ    عِلِااك اُاا ق حِااقي حِت یتِاالً  ِ عِلِااك اُاا ق صااِ

  (69ص  1ج ق( 1407)   الی ی)  الِآِ ا اِااِ الل    فِحِعُاسُ ِافقِِ ا اِااِ الل    فلُِذُ  سُ  ِ مِا  ِ

شاااءا  ع اای یااا بی ااا ال اااا مااا  فاای  طااال  د ااك ب   د اال (ص)،اااو ر اااو اه :،اااو (ع)عااو ب اای عاااح اه -

  الی اای ؛ 8ص   1ج  ق(1380)  یاشاا ی ع) ا  ع اای لا یاافااق التاار   فلاا  ب،لاا   مااا شاااء  -یاافااق التاار   فأمااا ،لااا 

  (70 ص 1ج  ق(1407)

ح یق عِااوا بِ  اای عِااااح  الل اا   - حق،ُ ُ ا اِااااُ الل اا    (ع)عِااوا اُلِیاااب   اااو  مُعِا  یِاالِ الاأِ ااِ ،ِاااوِ: مِااا بِتِااااُ ا عِ  ااا م ااوا حِااح یب  لِااا یُصااِ

  (221ص   1ج  ق(1371)   ) ر،ی فِ ُاِ  ِاط  

    شااااهح ال ااااا  شدااش   ری اااردس ا اات ال اا  را در  ااا ی ت اات ع اااا   الا ااذ   لی اای احادیااب عرضاا ا

ی اهادااای   تاشّاا  الی اای  اا  ایااو اصاا    ما ااا ده ااحس(   ایااو ماضاااع مشااا  71-69ص  1ج  ق(1407)  ی اا ی ال)

 ا ت 

یااک صاا ت ماااو  در پااذیرفاو  ما اااتااریو  اا  ع اااا  ا لّاایو   م  ّ  اار ،اار    ی عرضاا ما ااا   فاااق  ر ایااا    ا تاشّاا   اا 

  (1391  )ی  ی مااائ یغاار ) در   ااب تعااادو   تااراشیک مطاارح شااحس ا اات اا  ع اااا  میزاماای م اا    هدچ اایو ر ایاات 

  (91ص  (1387)  معار   ؛175ص

 اا  متااح ماااو ایو در حالی ا ت ااا   ر،عاای  ااا داد  م ااات مااار ا  اا  دامشااد حا  شاایع  معاتااح ا اات ااا  علدااای شاایع   

 ی  ااا ا ااا اد   (219ص  ق(1434)   ر،عاای)پذیرمااح می  اایاری ار ر ایااا   ااا  ،اار   را ر ایااا  تاشّاا  محاشااا    

 ر اای  فتاا  مااحّعی ا اات ااا   فرائحالاصاااو  شاایخ مرت اای امصاااری در  ار صاااحب ت  اایر مددااش الایااا   اال امی اا  

  267ص ق( 1434)  ی ر،عاا ) امااح اار حاادیّاات ااماا  ،اار    اار احادیااب تصااریک اردس شاایع  ار علدااای نذشااا 

268)  

 عرضه بر قرآنتبیین  معیار -7 

مل اات  م اا  م  ااای صاا یک ماافتاات  نااردد:ش اات تایاایو میی احادیااب  اار ،اار   ار د  در ایااو  لاا  معیااار عرضاا 

   چگام   ایح  اشح؟ دلالت  ،ر    در ر ایا  عرض   ملال ت ححیب  ا ،ر   چی ت؟   د ی  م   

ی احادیااب  اار ،اار    ایااح مشاالص شاااد م ظااار ار ملال اات   یااا عااحی تایاایو معیااار عرضاا  در نااای مل اات  الففف 

ر ایاااتی ااا  ،اار    م یاااً   یااا اثااتاااً   اال ی م ااات  اا  م اااد   م اادا   م ااا ماافتاات حااحیب  ااا ،اار    چی اات   یااا 
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حااحیب  ااا  م ظااار ار ایااو معیااار  ملال ااتشاااد  مشاالّص ا اات ااا  میملال اات   شااام  استتت  اااات ار    مااحارد  

هااا ملال اات در تتا اا   ااا   ایااو مع ااا  ااا  ر اای ار احادیااب عرضاا  ااا  در   ا اات ،اار    ااا  شاااد دلالاات ،ر ماای 

امااح  د  د ااا  اار رفا  تعااا یری ااا  در ماااو ر ایااا  عرضاا   اار ،اار    اا شاااد  امااح  تأییااح میتاات ،اارار نرفا مااف

 ،اار      یاافااق لاا ،اار    عاااارا  ه ااا ح: ماافتاات حااحیب  ااا ،اار     دیگااری ملال اات یااا عااحی ماافتاات حااحیب  اا 

 اا  ع اااا  معیااار عااحی پااذیرش    لاا  یاافااق اااااا اه     ملال اااً ل ااااا اه     مااا  ااالآ اااااا اه     یلااالآ ،اار    

   امح یا  عرض     اار رفا اححیب در ماو ر 

ذاااری ار     لاای  ا ااتهااا ار ائداا  ،طعاای ی دیگاار  اار صاا ت ایااو مااحعّا  ا ااااری ه ااا ح ااا  صااح ر   ،ری اا 

هااای تاااریلی  احادیااب شعلاای در میااا  احادیااب صاا یک  اار ا اااا نزارش هدچ اایو  ماضاااعا  در ،اار   می اات 

در حادیااب شعلاای ا اات   ایااو هااح   ا ی عاار   اار ،اار    پااالای  احادیااب ارامح   هااح  ار ،اعااحس ارد شااحس

لااذا م  ااای عااحی  ،اار   ملااالآ  اشااح هااای نااردد ااا  م اادا  حااحیب  ااا معااار     مارسق میصااارتی م تّاا 

  )احدااحی مار  ااادیا اات   ایااو ،اااو در میااا  دامشااد حا  معاار   ا اات  ملال اات ر ایااا  هدااا  ایااو ماافتاات در 

 ( 211-195ص ( 1393)

 اا   اار ا اااا ت اااه  عرفاای  اا  م ااای ااا    تاااایو الاای  اایو    د  ا اات میااز  حااحیب  ااا ،اار  م ظااار ار ملال اات 

د  مد ااو مااشااح  چاا    ااا ااا  ملال اات   تعااار  شزئاای  ااادس   ملال اات  اااهری ار ماااع هاایو  شاا  شدااش  اایو    

تاااا  مطلااق   متیااح  عااای    اااص   مدداا    مااایو  اشااح  در ایااو صااار  تعااار    ت ا، اای  شاااد محاشااا    مدی

 دس   ر ایا  را  ی اعااار دام ت ص ت ماو ر ایا  را    دلی  ملال ت  ا ،ر   ام ار ار

ر  یااا  ،اار   در   اایاری م ااای   مدداا    الاای ا اات    اا  ح اا   یااا  ،اار    شاارح   ت صاای    ار  ااای دیگاا 

،اار    اار ایااو ا اااا   1ا صاایای را ااایو  ی م ااادس شااحس ا اات ی پیااامار   یااا  شاارای    شزئیااا     م ااای   اا  ع ااحس

شزئیااا  ر ایاات  یدر ااارس ، ااا  در   اایاری ماااارد ت  ااا الیّاات یااک حااحیب را تصااحیق   یااا ت ااذیب اااردس   ار 

هااای دیگاار  رد م ااح د ایااو ما ااا  در ارریااا ی اعااااار ماااو حااحیب ار ماکر اااات ا اات  ار ایااو ر   ااا تاشّاا   اا  اااا

  (92ص ( 1387)  )معار شاد  ا ا ادس می

ی ااثاار دامشااد حا  در شاارایطی ااا  م ااااای حااحیب  اا  مطلااای اشااارس اااردس ااا  ،اار   در    لااذا  اا  عتیااحس

ای  ارد ااارد      را ماااماافق  ااا ،اار   تاااا   اا  ماااو حااحیب  حشاا   ا اات  ار مظاار علداای مدیماضاااع  یااامی محاشااا 

 دام ت  

 
 (44)نحل، أَنْزَلنْا إِلیَْكَ الذِّکرَْ لتِبَُیِّنَ لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلیَْهمِْ وَ لعََلَّهمُْ یتََفَكَّرُون وَ  - 1
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معیاااار  ااارای پاااالای    ماااحلاو یاااا م  اااای  ،ااار    در ر ایاااا  عرضااا   الّااای ا ااات یع ااای در    ر ایاااا  ب 

 یااا معیااار  دلالاات ،طعاای  یاا  ا اات یااا  ا اات  احادیااب  ،اار   یااا اااااا اه  ااح   هاایو  صااآ   ،یااحی ذااار شااحس

   اااار در ایاااو ماضااااع ر ی ردهاااای ملال ااای داشاااا  یرار ددامشاااد حا  م ااالدا   دلالااات  ّ ااای میاااز ااااافی ا ااات؟

 اارای پااالای  حااحیب   ایااح دلالاات ،اار    های ما ااا تی مطاارح شااحس ا اات  دیااحناس غالااب    ا اات ااا دیااحناس

   ی پااا ار مطاارح ااارد تصاا یک اعاتااادا  امامیّاا در اااااا  ،طعاای  اشااح  نایااا شاایخ م یااح ا ّلاایو  ااار ایااو ،اااو را

 شاااد   دلالاات    یااا   م اا  اااااا اه متااحی  اار ر ایااا  ا اات    ااا    ا اااار صاا یک    ااتی  ار ی ااحیگر شااحا می

پااا ار  ی ایااو   ی ماااع دلالاات ،اار    تأایااح اااردس ااا  م ظااار دلالاات ،طعاای ا اات سمعیار   میاازا  حااق ا اات  در ااار

معیااار ،اار    اارای پااالای  احادیااب را  ااا ع ااا ی ی چااا  مااصّ ،اااطش  هااادیااحناس  ااا ا اااتااو اصااالیا  مااشاا  شااح     

 اااا  دلی  م    ،اطش  صریک اااا   میز دلالت مدداعی   دلالت عای   ر حی ،ر   یاد اردمح  

در  شاااد میدلالاات م اادامی   دلالاات مدداااعی تت اای   :ی الّاایا،ااااو ملالااآ در ایااو ماضاااع   اا  د  مظریاا 

ای درار دارد  در شاااد  ایااو دیااحناس ااا  پیشاای  دلالاات م اادامی  م اادا  حااحیب  ااا م اادا  یااک  یاا   اا دیحس می

 ااا     ناااس ما ااا،ض حاصاا  شااح  ماااایم ما   ا ااا ادس ار   معیاااری مطداا و   پایااحار مااااد   در مصااادیق   اااار رد

امح   ار ش اات ملال اات  ااا ،اار     یااا عااحی احادیااب فرا اماای  شاااد دارمااح ااا   ااا ایااو ر ش  اار ،اار   عرضاا  شااحس

 امح ملال ت  م  ّ ا اا  شحس

رّفاای شااح ااا      اار م اادا  یااک  یاا  ا ااااار  اا  ش اات ایااو اشاا الا   اار متااح م اادامی  دیااحناس شحیااحی مع

     ت  ااا  دلالاات م اادامی   ّ اای ا اات    اارای پااالای  حااحیب  ایااح دلالاات ،طعاای  اشااح  می اات  طاااق ایااو دیااحناس

   علّاماا  طااطاااایی   اایّح م دّااح  ااا،ر صااحر  شاااد  یااا  ،اار   حاصاا  می یااا دلالاات ر حاای ار راس دلالاات مدداااعی

 اار ا اااا ایااو   (194- 171ص  ( 1393)  )احدااحی مار  ااادیی اااامی ایااو دیااحناس را مطاارح اردمااح  اایّح علاای  

شای  م   م اادا  یااک حااحیب  اار م اادا  یااک  یاا  عرضاا  شاااد  ماااو   پیااای حااحیب  اار پیااای الّاای ،اار     مظری    

نااردد   ااا ایااو ما ااا مااراد ار طاارح احادیااب ملااالآ ،اار    طاارح شاااد  عرضاا  میمی ااا  ار دلالاات مدداااعی حاصاا 

   اشحو م لّ  ا امی  ها   اصا   مارس احادیثی ا ت ا  ملالآ ر ح عدامی ،ر   اری 
 

  در نحوه اتخاذ آیاتروش برقعی نقد -8

معیار عرض    ی اار  تنردد ا  در م اسمشلّص می  ا ارریا ی   ت لی  یک    یک تعارضا  ع اا  شحس تا    ر،عی 

 تا    ی چ ح اش او ا ا ی مش اد ا ت:   ر ،ر  
 

 نادیده انگاشتن کل آیات در یک موضوع-8-1
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ای عداا  اااردس دامااح   اا  صااار  نزی شاای    االیت هااا میامالاااا  یاااتی ااا  ر ایااا  را در تعااار   ااا    ر،عاای در 

های امح  در  ااارسا اات  ر شااو ا اات ااا   یااا  ،اار   اااری  ااا  در یااک ماضاااع   ما ااب  اصاای مااارو شااحس

    ا ااتی اا    لااذا  اارای ف اا    دام اااو مظاار   دیااحناس ،اار   در مااارد  اصاای     ملالااآ ،اار   پراا ااحس ه ااا ح

 ش   عدلاای ااا  ار مظاار ر  ردااا  ااا   یااا  ماارتا   ااا    ماضاااع را ناارد  ری اااردس    ااپا ت لیاا    ارریااا ی ااا 

ی  ار پاشاای اااردس تااا  ااا ایااو ر ش     چش  علداای   ر،عاای ما ااآ  اا  امدااای     ااادس  لاای  اا  عدااح    ااا هااح   اصااّ

هااا را ار عااااار  ااا،  ا ااح  را در ت اااد   تعااار   ااا  ر اای ار  یااا  ،اار   مشااا  دادس      اااافی لشاای ار ر ایااا  

نااردد ااا   یااا  ماافااق   هداه ااگ  ااا    ر ایااا  در در حااالی ااا   ااا امااحک ش ااادایی در  یااا  ،اار   ر شااو می

 حا مااح ماعاااو ی علاا  غیااب  اارای غیاار ا  ااحس ی  اا   یاااتی ااا   اا   اااهر م ی اا  ع اااا  مداماا   ،اار   ماشاااد ا اات 

در  ا،ااش  ی  اا  دلالاات مدداااعی   یااا ر ح  یااا  ،اار    ی  اااد را اثاااا  ا ااح ا ااح تااا عتیااحسه ااا ح  ا ااا اد می

 تاشّ   ادس ا ت  ی

 خصی از برخی آیات و تفسیر به رأیبرداشت ش-8-2

د راااثاار مااا  در ر ش  ر،عاای  اا   اااهر عااحی تاشّاا   اا  دلالاات مدداااعی   تاشّاا   اا  دلالاات م اادامی  یااا  ا اات

ر ش  ی  اا  ای گاماا   ااادس ااا  ماااو   م ااااای ر ایاات را  اار یااک یااا چ ااح  یاا  عرضاا  اااردس   ار    ملال اات  اایو 

دهااح   یاا  را ت  اایر می ر،عاای  ااا  رداشااای ااا   اااد ار  یاا  ارائاا     د  را مایداا  نرفااا  ا اات  حاااو  م اا  در  ا،ااش 

ار   ااارنیری غیاار صاا یک  ماااردنااردد   ایااو یااک   میعی تعااار    ت ااا،ض  اایو    د اا  ربی مدااادس    مگاااس مااحّ

 ایو مارد    ،رار ریر ا ت:  ار مدام چ ح   ر ش عرض   ر ،ر   ا ت 

حداات ال اای  شاااد مااحارد   اار   ما ااای عتیااحتی  ر،عاای    ا اات ااا  پااا ار پیااامار  ااات )ص( ی ا ّو:مداماا  -

هااا را ملااالآ ،اار   دام ااا   حشاا   ارد اااردس   ماااو    اااافیا اااا ایااو ما ااا   ی  اا  صاا ت ر ایااا  ماعااحدی ار 

ی م اااء ا ااا اد ش ااا    ادّعااا اااردس ایااو  یاا  فرمااادس پااا ار امایاااء  ااارس 165ی  ی در ایااو رمی اا   اا   یاا  ا اات 

 فرمایح: ی  می  حدای می ت 

 رُّ ُلًا مُّاِشر ّیوِ  ِ مُ ذ ر یوِ ل ِ ل ا یِ ُا ِ ل ل  اا  عِلكِ الل    حدُ لُ   ِعاحِ الرُّ ُ  

ای در پیشگاس  حا  شاد  دلالت  ی  مشلّص ا ت   م ظار    ا ت ا  پا ار ار او ر    رای مردی عذر     ام 

را  شیع     م  ّ  (   134:)ط   لِتالُاا رِ   ا لِاا لا بِرا ِلاتِ إ لِیا ا رِ ُالًا   ب تصریک شحس:هدچ ام   در  یا  دیگر    ایو مطل محارد 

میز هدیو   ا ا ااط اردس  م  ای  ی  ار  ی     ؛ 591ص   1ج    ق(1407)    یرملشر  ؛218ص     3ج   (1372)   ی طار )  امحرا 

ل و  ر،عی  ا     (141ص    5ج   ق(1390)   ییطااطاا  ؛193ص    3ج    ق(1415)   ی لا   ؛248ص    2ج   ق(1404)   یاط ی  

امح ر او  ی ا  اشارس اردسر ایات    معاتح ا ت   رداار می ت  یر اصیّ ار ایو  ی      را در ش ت تأییح ما ای  ای   
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    276ص ق(1434 ) ر،عی)  فرمادس پا ار امایاء حدای می ت ا ت ا   ی ملالآ  1   حا پا ار  اد حدای  ا،ی نذاشت

356 380  413  637)   

امااح: مااا  اایو شاادا    ااحا  ا ااط  ه ااای   ااا  امااای فرمادس اااافی 110در ارریااا ی حااحیب ا و  اااا  :د ّیی مداماا  -

اِت یدُاا       ل اا  فرمااادس: میا  میااا ردس  اا  عی ا اات ااا  چاارا  حا مااح در ،اار   اااری  ذاااری ار  ا ااط  مااحّ فِا ااا

  (6:فصلت)  إ لِیا 

دام ااا    م اای هاار ناماا   ا ااط      ا یااحدر حتیتاات  ی عاااار  ،ر ماای فاااق را  اا  مع ااای م اااتی   اا   ااای ا  تاشّاا 

  ی ر،عاا ) دامااحمی ال ااایعلی    را ملااالآ اااای امااای  لااذا  اایو  حا مااح   مللاااق را ار ایااو عاااار  مایداا  نرفااا   

اِت یدُاا إ لِیااا در حااالی ااا  در ت  اایر     (323  251ص  ق(1434) یع اای ار راس  ااحا م  اار  مشااایح    شااحس ن ااا    فِا ااا

 زلاات  اا   ااای یع اای ار راس م  ا ااات  الااك م زلااک  شاااد می ااا اطاعاات  اا   ااای ا  ر ی   ریااح  هدامگاماا  ااا  ن ااا  

در ت  اایر ایااو عاااار   میاازم اای شاارک   ،یااای  اا  تاحیااح   (5ص   9ج  (1372)  یطار اا )دیگااری ر ی نااردا  مشااا 

 ( 361ص  17ج  ق(1390)  ییطااطاا  ؛250ص  12ج  ق(1415)    لا ی )ا ت   شحس یا   

اِت یدُاا إ لِیااا  فلاار راری عاااار    اِت ی ِرا مشااا     مظیاار  یااا      فِا ااا راطِ الادُ ااا ِ ااا الل اا ُ إ    ال ااذ یوِ ،ااالُاا رِ ُّ     اهاااح مِا الصااق

  (541ص   27ج  ق(1420)   فلرراری)دام ا  ا ت     مُ ااِت یداً فِات ا عُاسُ ِ بِ   هذا ص راط ی        ثُ   ا ااِتامُاا

ی  ااارس 35ی ی فاااق  شاااد مااحارد  در  یااا  دیگااری مظیاار  یاا عااا س  اار  م اا  ملااال ای  اایو اااای امااای    یاا 

  اذ  دادس     اا  اتلاااذ   اایل     ا ااط  ای ااا   حا مااح  اا   الااِ اایللِیااا بِیُّ ِااا ال ااذیوِ  مُِ اااا ات تُاااا الل اا ِ  ِ ا ااِیُاااا إ لِیااا    مائحس  

  ا ت تاصی    امر شحس 

هااا   لا اای در ذیاا  ایااو  یاا   ر ایااا  ملال اای در ماضاااع شاا اعت   تا اا    ردس   پااا ار متااح    رر اای   

ا ااح ی اای ار معااامی اتلاااذ   اایل   تا اا  ش اااو  اا  پیااامار)ص( در رمااا  حیااا  ایشااا    حااای پااا ار اذعااا  می

  (294ص  3ج  ق(1415)    لا ی)رحلت ایشا  ا ت  

ایااو مداماا  عااا س  اار  م اا  مشااامگر  رداشاات شلصاای ار  یااا  ا اات   اا  ماااعی مادیااحس امگاشاااو  یااا  دیگاار هاا  

  ه ت

ی اعداااو  اار ر اااو ار دیگاار مااحااب اعاتااادی ااا   ر،عاای م  اار    ا اات    ااب عرضاا  : ااایی مداماا  -

 ااا  ،اار   دام ااا     اا   یاااتی   ه ااا ح ااا  حاااای ار ایااو اعاتاااد را   امامااا  معصااای ا اات   ی ر ایاااتی)ص(  ااحا

ال ااای ا ااح ااا   ر اای ار  مااا  هاایو ارتااااطی  اا  ماضاااع فاااق محارمااح  ار شدلاا  حااحیثی ار امااای رضااا علی ا ااا اد می

 ص  1ج ق(1407)   الی اای)   شااادمی عرضاا  )ص( اا  ر اااو  ااحا   ااحنا  اعداااو میااک    ااح فرمایااح: می ااا  ایشااا 
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 ِ لِااا ا ااح ااا  ،اار   فرمااادس ی حداارا  ا ااا اد می ااارس 12ی را  ااا  ،اار   دام ااا     اا   لشاای ار  یاا   (220

اا ا م  یااح(    یااا  می تدِ   ااُ  ء ا ااح ااا   حا مااح پیااامار را ار ایااو د اااار ا اااث ا)در اااار دیگاارا  ش ااادا   تد ااّ

  (152ص   ق(1434)   ی،ع ر )م ردس ا ت  

  در اااار مااردی  ناااهی پیااامار)ص( ار اعداااو مااردی  اا  دلیاا     می اات ااا     ح اارمشاالّص ا اات ااا  علاا    

ا اااردس  اشاا ح  ل اا  ایشااا   ر،عاای  اا   یااا شااای تعدّااب ا اات ااا   امح  اا  علاا  ال اای ار احااااو مااردی  ناااس شااحس تد ااّ

  1ش ا  ا ت  رس  ار هر ر شی  اافیر احادیب  ایو ماضاع  ناس ماادس   یا    م ظار ام ا

یرِه الل اا ُ عِدِلِ اا ُی  افااز    اار      یاااتی ار ،اار   مؤیااح ر ایااا  عاار  اعداااو ه ااا ح مام ااح  یاا    ِ ،ُاا   اعادِلُااااا فِ ااِ

الُ ُ  ِ الادُؤام ُ ااا     اه علیاا     لاا صاالی ااا   حا مااح ماعاااو  پیااامار ااااریدلالاات  اار    دارد یااو  یاا  ا  (105)مائااحس:  ِ رِ ااُ

نر هاای ار اهاا   اا ت میااز معاتحمااح اعداااو اماات در ر رهااای    ااحنا  ه ااا ح  ر اای ار مؤم ااا  شاااهح   مااا ر اعداااو 

ی  اا  پیااامارا    حااای پااحرا    مااادرا  عرضاا   یاااتی دیگاار مظیاار   (24ص   (1398)   )ح اای ی میاااشاااد می  اصااّ

طًا ی  یاا  اوُ عِلِاایا ُ ا شااِ  یح ِ اِااذِال کِ شِعِلاِ ااااُ ا بُم االً  ِ ااِ   (104 ) تاارس: القاِ ُامُااااا شاا ُحِاءِ عِلااكِ ال  اااا   ِ یِ ُااا ِ الر  ااُ

ااا  پیااامار   معصاااما  ار شدلاا  شاااهحا    نااهااا  ،یاماات ه ااا ح   شاا اد   اار ماضاااعی ماا اای  اار  ا اات  یااامگر    

      زرناااارا  ار اعداااو اماات داردمیااز دلالاات  اار علاا     ناااهی در ،یاماات ی شاا اد  اع ار    ا اات   م ااأل اطّاا 

 ر ش عرض     ،ر   ا ت   ارنیری  دیگر ار اشاااها   ر،عی در ماارد ی ی  ایو  
 

 مفهوم موافقت با قرآن در دیدگاه برقعی-8-3

مطلااای اشااارس اااردس ااا  ی ااثاار دامشااد حا  در شاارایطی ااا  م ااااای حااحیب  اا   در  ل  ،الی  یا  شااح ااا   اا  عتیااحس

     را  ای  ارد اااردتاااا   اا  ماااو حااحیب  حشاا ،اار   در    ماضاااع  یااامی محاشااا  ا اات  ار مظاار علداای مدی

  مُصااحّ،ی ار   ر،عاای ماااک ردّ یااا ،ااااو احادیااب   ا اااار را  شاااد مُؤیّااحدر حااالی ااا   م اات ق  ااا ،اار   داماافمااا

 ماارد د    ااا ایااو ر ی اارد ماااو   اایاری ار احادیااب اااافی را ( 271ص  ق(1434)  ی ر،عاا ) دامااح،اار   اااری  می

  (711  688   586ص  ق(1434)  ) ر،عیدام ا  ا ت  

   ااا ایااو م اد ااک   اایار ار ایااو شااا   ا ااا ادس اااردس  ال ااایعلی   اا   صاااص در ماضاااع اماماات   متامااا  ائداا  

   احادیااب را شعلاای   را یااا  ایااو ناار س ار احادیااب  اعا  در ،اار   اااری  مطاارح مشااحس ا اات ااا  چاارا ایااو ماضاا 

  اااار ار ایاااو ر ش   ااارس ش اااا  ا ااات 50ی  ااای  ار     (623ص  ق(1434 ) ر،عااای) اااح ارا ااااذّاا معرّفااای می

  (833  717  651  578 291  41ص  ق(1434)  ی ر،ع)
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 ی احادیث علم غیب امام به قرآن  نقد روش برقعی در عرضه-9

ااا  تا اا   ر،عاای ملااالآ  اااافیشااارس شااح  اای  ار یااک  ااای ار ر ایااا  اااااا ،الاای ا هااایهدامگاماا  ااا  در  لاا  

 ها اشارس    عل  غیب معصاما  دارد   امح  ر ایاتی ه ا ح ا  م دا    ،ر   دام ا  شحس

   ااایر امایااای ال اای  صالی اه علیا     لا  ی علاا  غیااب پیااامار ااااریم اای ا  ااحس بفه افاهر    یاتی ا ااا اد ش ااا  ااا   ی  

شااحس  در حتیتاات ا اااحلاو  ی ایااو ا اات ااا  امایااای ال اای   شاالص پیااامار ااااری)ص( ااا   اا  ایشااا   حاای میا اات  

هااا  حاای مشااحس ا اات  ایااو متااای را   ااا   اا      پااا ام ااا  مااحارد ااا  امامااا  شاایعامااحهاار ناماا  علاا  غیااای  ادسفا،ااح 

 ی تصااریک اااردس ا اات ااا  اصااالاً علاا  غیااب  اارای غیاار  (617  616 610ص  ق(1434)  ) ر،عیداشااا   اشاا ح 

ایااو   (620  171ص  ق(1434)   ر،عی ااحا ثا اات مشااحس   ل اا   ااا      اااهر    ااا تعااالی  شااریعت ماافااق ا اات )

 شاد: رر ی شحس   ص ت    ت       دیحس میادّعای  ر،عی ار چ ح ش ت  
 

 عدم توجّه به آیات وجود علم غیب برای غیر خدا-9-1

نرچاا  ار  اااهر  ر اای ار  یااا   م اای علاا  غیااب پیااامارا  ال اای   پیااامار ااااری)ص(  اا  طااار الّاای   مطلااق ا ااا ااط  

علاا  ال اای  اا  اذ   ااحا  اا  امایااای ال اای ا ااح ااا  علاا  غیااب   شاد  لاای تااّااش   مظاار در  یااا  دیگاار ،اار   ثا اات میمی

 27   26 یااا   :عطااا شااحس ا اات  لااذا مااحّعای  ر،عاای ااا  علاا  غیااب  اارای غیاار  ااحا ثا اات مشااحس   اطاا  ا اات  مام ااح

او   إ ل ااا مِااو  اراتِ ااكِ   غِیاا اا   بِحِااحًا ل  ُ الایِیاااب  فِلِااا یُظا  اارُ عِلااكِاعِاا   ی الدااو:ی ماارااا  ااارس لُکُ م ااو  ِاایوام ااو ر  ااُ  فِإ م اا ُ یِ ااا

   یِحِیا    ِ م وا  ِلا     رِصِحًا

ال اای ااا   ر ااالا  ثا اات ماای ا ااح ااا   حا مااح ماعاااو ار علاا  غیااب ملاااصّ  اا   ااادش  اا  هاار اااحای ار  ایااو  یاا 

 ا ح   لااهح      هر متحار ا   لااهح  عطا می

ملاااصّ   م  صاار  اا   ااحا دام ااا  ا اات  مام ااح  پااا اناار ایااو  یاا  را در ا ااار  یاااتی ،اارار دهاای  ااا  علاا  غیااب را

دا ا    ِ الاااأِرا      ( 59)امعااای:     ِ ع  اااحِسُ مِ ااات کُ الایِیاااب  لا یِعالِدُ ااا إ ل ااا هُاااِ   یااا  شااری     ( 77:م اا )    ِ ل ل اا   غِیااابُ ال اا 

دا ا    ِ الاااأِرا   الایِیااابِ إ ل ااا الل اا ُ   اًااا  علاا  غیااب اصااالا  شااادمی حاصاا ایااو مایداا   ( 65:مداا   )،ُ ا لا یِعالِاا ُ مِااوا ف اای ال اا 

  اذ   ااحا    اا  هاار متااحار ااا   حا مااح ارادس ا ااح    اا  تعلاای   حا مااح دیگاارا  هاا   حا اات    اا     اا  ذا  ملصاااص

  (53ص   20ج  ق(1390)   ییطااطاا) م ح شامحمی تاام ح ار      رس

اااردس ا اات   ار  مدااا ااا  تصااریک  یاا  ملااالآ ادّعااای ی شااو را ذااار  ر،عاای در یااک ماضااش   یااا   ااارس

ا  ت  مع ی غیااب را در ایااو  یاا   اا  مع ااای  حاای نرفااا  ا اات   مااحّعی شااحس ا اات ااا  ل اا   غیااب  در ،اار   اااری  

 اا  معااامی نامااانامی ا اااعداو شااحس   در ایااو  یاا   اا   حاای   غیااب  اطاااق شااحس ا اات   ی مااحّعی ا اات   ااا  اا  ایااو 
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صاایای محارمااح     ااحای ماعاااو در مااااردی  اا  ا،ا ااای ح داات  ااای   ر ااالی را ااا   یاا   غیاار ر اا  ار غیااب م

) اا  مع ااای  حاای   معااار   تاامااح  اا     غیااب ااارد    ااا رایو ا اای مدی رنزیااحس ا اات  ار ا اااار غیااای  ناااس می

 اا  عاااار  دیگاار ادّعااای علاا   اا   ا  اا  دیگاارا   ر ااامح مگاار ر اااو  ااحا ال اای   م ااائ  شااریعت( علاا   یا ااح      ر

غیااب م ااا ی ا اات  ااا ادّعااای ر ااالت   مااااّ !      غیااای ااا   ااحا    را  اا  پیااامار   رمایااح      ح اار     را 

  هاایو دلیلاای مااحارد مگاار ادّعااای  شااز  اا  پ اار عدااای    یااا فررمااحا  ا  مگایااح  در ،اار   هاایو اثااری ار    می اات

  (604   603ص  ق(1434)  ی ر،ع )اای فریب  اد در غگای فا حالدذهب عمداهی    افر

اد   ت ااا،ض در ماااامی  ر،عاای ا اات  ریاارا  ی  اا  صااراحت م  اار  علاا  غیااب هاار ناماا  ایااو عاااارا  حاااای ار ت ااّ

ار غیااب  ی  حاای اا    اایل  تاام ااحشاااد ااا  پیااامارا  میا اات  ل ااو در ای دااا مداااار  اا  اعااارا  می پیااامارا  اارای 

تاااا  دریافاات ااا   ااحای ماعاااو در مااااردی  اا  ا،ا ااای ح داات ا ااح:  ار ایااو  یاا  می ی تصااریک می  ناااس شااامح 

   ارد  ی  ارهااا  اارای ام ااار علاا  غیااب امااای     ااارد  ااای   ر ااالی را ااا   رنزیااحس ا اات ار ا اااار غیااای  ناااس می

شااحس ااا  پیااامارا  ال اای ااا   اا  ایشااا   حاای ماای   اا  ایااو ماضاااع ا اااحلاو اااردس ا اات ا او  حش     ماااو ر ایااا    

شاااد  ار غیااب  ناااس شاااد امااح  پااا چگاماا  ام ااا  دارد امااامی ااا   اا   ی  حاای مدی  اارس  ادسا اات  ار علاا  غیااب  ی

  (617  616  610  366ص  ق(1434)   ر،عی)

 حائز اهدیّت ا ت:در متح ایو ما ای  ر،عی ذار چ ح م ا   
 

 تشاااریعیدام اااا       را م  صااار  ااا   حااای      حااای ی فااااق را در  یااا    غیاااب  ر،عااای م ظاااار ار -9-1-1

  1شاد شام تواند  میای  ر    می ت    حی غیر تشریعی را میز ا ت  در حالی ا  ،ری   اردس
 

دام ا    لذا محعی ا ت ادّعای عل        تشریعی  م  صر در  حی  اع ار غیب را  اطّ ر،عی در ایو ماضش     -9-1-2

مااّ ! در حالی ا    ادّعای ر الت    امااع  غیب م ا ی ا ت  ا  ال ی   یا  ،ر    ر ایو ماضاع دلالت دارمح ا   حی 

می ت  تشریعی  م  صر     حی  دارد    ما ی   نامانامی  مادر ح ر   ال امی        حی       2(7  )،صص:  مام ح  حی 

ار ااا   تصریک  دیگر   ر،عی  اد در ماضعی    (111)مائحس:    احِیاتُ إ لكِ الا ِاِار یقوِ بِ ا ءِام ُ ااا  ك   ِ   رِ ُالك  ِ إ ذا بِ حااریا    

ا ح  ا  م   مادر ح ر      ماا   م ات ت ا ی می ت    ا ا ا اد     یا  فاق  تصریک می     حیم ات  یو  اردس ا   

    م ا ال اما     پی  ار ماعاث شح  پیامارا    حای معاتح ا ت     ا  حی شحس ا تامح      مماادسما ی   حااریّا   پیامار  

 
ت، زیرا به تصریح خود برقعی پیامبران قبل از بعثت نیز الهامات  توان وحی را منحصر در وحی تشریعی دانسی »رسول« هم نمیی واژهبه قرینه   - 1

 ( 400 ص،ق(1434)اند.)برقعیکردهالهی را دریافت می
فرماید: ....نترس و غمگین نباش چراکه ما او را به تو  خداوند در این آیه از طریق وحی به مادر حضرت موسی)ع( خبر غیبی داده و می - 2

 گردانیم.  بازمی
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 رای غیر پیامار      ال ای  ام ا  دریافت ا اار غیای ار طریق  حی در ماید      (400ص    ق(1434)     ر،عی)شحس ا ت  ال ی می

   امای معصای هیو ماع  حی   ال امی شاد  شایگاهی محارد   ا  ا ااعاد  ر،عی ما ی  ر  م   مد و می ت ه   شاد دارد    

 تاامح هدیو ال اما  ال ی  اشح ایو فر  ی ی ار م ا ش عل  غیب امای می

 

میااز ماشاااد ا اات  ی اای ار مااحارک علاا   اااافیطاااق ر ایااا  شاایعی ااا   لشاای ار    در اااااا -9-1-3

شاااد   علاا  غیااب امااای م  صاار  اا  ایااو م اااش می اات   غیب امای   حاای غیاار تشااریعی   ال اماااتی ا اات ااا   اا  امااای می

 محارای مظیر اااا ش ر  شامع   ص ی     تعلی  امای ،الی میز م ا ش عل  امای ه ا ح 

ل    مِااو ل ِ مِااا ااااِ ِ الل اا ُ ل اایُطال عِ ُ ا عِلااكِ الایِیاااب   ِ   در  یاا :    ی شااو   اار  یااا   ااارس افااز     ااو  الل اا ِ یدِاِاااك  م ااو رُّ ااُ

ل      ِ إ   تُؤام ُ ااااا  ِ تِا تُااااا فِلِ ُاا ا بِشااار  عِظ اای  اءُ  فِااام ُ ااا   الل اا    ِ رُ ااُ اشااارس شااحس ا اات ااا  ر ااالا    (179 ) و عداارا : یِشااِ

 شامح ذ  ا  ار غیب  ناس میی  حا    ا رنزیحس

 شاااد  در  یاااتی ار ،اار   اااری    اا  صااراحت علاا  غیااب امایااای ال اای  یااا  شااحس ا اات ی فاااق  عااا س  اار د   یاا 

  ارد ایو  یا   ضعآ ادّعای  ر،عی ما ی  ر م ی عل  غیب پیامارا  را مدایا  می

    ع اا  مدام : 

ی فاااک    ناااس  ادمااح  مام ااح  ااارس ا اااار  ی ااحسی    ا اات ااا  پیااامار)ص( ار ده ااحس  یاااتی ار ،اار    مشااا  -

الِ ُ الرُّءایِااا   ااالا ِقّ  ی فاااک م ّاا     ر د  اا  م اادح ال اارای ااا   اا  م االداما  دادس  ادمااح  مااژدس حِقِ الل اا ُ رِ ااُ  ل تِااحا صااِ

د حِ الا ِاارِایِ إ  ر یوِ لِااا تلِااافُا ِ  فِعِل اا ِ مِااا لِاا ا تِعالِدُااااا فِدِعِاا ِ م ااو لِاِااحا ُلُو  الادِ ااا اءِ الل اا ُ ءِام   اایوِ م ُلقت اایوِ رُءُ  ااِ ُ ا  ِ مُتِصااق   شااِ

  1(27:فاک)    دُ    ذِال کِ فِاا ًا ،ِر یاًا

  ناااس  ااادس ا اات  ایشااا های ی در    اماا  اردمااح   ار امح  ااا مچاا  مااردی می  ار ال ااایعلی ح اار  عی اای  -

   (49:عدرا  و)   مُؤام  یو   اُ ااُ ا إ  ا  لِ ُ ا  لِآیلًِ ذل کِ فی إ      ُیُات  ُ ا فی تِح   رُ  ِ ما  ِ  تأِااُلُا ِ   دا  بُمِاق ُ ُ ا  ِ 

ی علاا  اعداااو ح اار    اار مشااا  ده ااحس   ثا اات ا  ااحس ؛ال ااایعلی دادا اااا  ح اار    اار   ح اار  ما اای  -

  (65ا آ:)   ع لادا لِحُم ا م وا  عِل دا اسُ  ِ ع  اح ما  م وا  رحِادلًِ   تِیا اسُ  ع ااد ما م وا  عِااحاً  فِاشِِحا  غیب ال ی  ی  ادس ا ت 

  ِ عِل داِ اااسُ لقدِااا ع لااا   لِااذُ  إ م اا ُ  ِ ال ااای ااا  در د  مااارد  اا     اشااارس شااحس ا اات  علاا  غیااب ح اار  یعتاااا علی  -

  (96   86:ا آ  )یتِعالِدُا  لاِ ماِ الل    م وِ بِعالِ ُ (     68ِ:ا آ)ی    یِعالِدُا  لاِ  ال  اا   بِااثرِ  لِ  و 

ت لاااکِ م ااوا بِماااااء  الایِیاااب  مُاح ی ااا (   102  یا ااآ: 44) و عداارا  : ذل ااکِ م ااوا بِماااااء  الایِیاااب  مُاح یاا   إ لِیاااکِ  یااا   -

 تاامح عال     غیب شاد ا ح ا  پیامار )ص(    ادک  حی می( ثا ت می49)هاد: إ لِیاک

 
 بق این آیه خداوند در رؤیایی صادقه، پیامبر را از اخبار آینده آگاه کرده است.    مطا - 1
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 علم غیب  انحصاربه آیات عدم   استناد-9-2

  در حااالی ااا  ایااو معرّفاای اااردسااا   حا مااح را عااال  الییااب  ا ااا اد ش ااا در ردّ علاا  غیااب امااای  اا   یاااتی  ر،عاای 

 ام صار عل  غیب در  حا مح می ت     ع اا  مدام : گر یا  مشام

دیر مااردی اطّاااع دارد   ال ااایعلی   ر ایااای ا اات ااا  طاااق    امااای ح ااو ع اا ری اااافی 181در  اااا  ار مااا فاای ال ااّ

 فرمایح:ریرا ،ر   می (286ص  ق(1434)  ی ر،ع) ر،عی معاتح ا ت ا  ایو ر ایت  ا  ،ر   ا ت

  (5)هاد:    الصُّحُ ر   ذِا    عِل ی   إ مِّ ُعالِ ُ مِا یُ  رُّ  ِ  ِمِا یُعال ُ ا ِ  یِ 

  (38 )فاطر:  الصُّحُ ر   ذِا    عِل ی   إ مِّ ُ ِّ اللِّ ِ عِال  ُ غِیاب  ال ِّدِا ِا    ِالاأِرا     إ 

 اارای  ی علاا  غیاابا  ااح   م اای ا  ااحسدرحالی ااا  ایااو  یااا   علاا   حا مااح م ااات  اا  پ  ااا     شاا ار را  یااا  می

 رداشاات  ا یاا   و یاا  ااحا را ار ا ی اارا بیاا   ام صااار علاا  غمعاار   شاایع     ااّ ی و یاااحای ار م  اار وی هاا  غیاار ا  می اات 

  3ج  ق(1404)   اااااایاطی  ؛379ص  2ج ق( 1407)  رملشاااااری ؛ 642ص   8ج  (1372)  )طار ااااای اماااااحم ردس

  ق(1390)  طااطاااااااااایی ؛ 318ص  17ج  ق(1420)  ؛ فلااااااارراری374ص  11ج  (ق1415)  ؛  لا ااااااای 321ص

  تاااا  حااحیب فاااق لااذا مدی  ا ااا ااطی داشااا  ا اات و ی  اار چاا  ا اااا  چ اا  ی ر،عاا   ااتی معلااای م  (47ص  17ج

 را ملالآ ایو  یا  دام ت احادیب مشا   
       

 علم غیب برای غیر خداوندنافی  آیاتاستناد به -9-3

هااا ا اشاا اد اااردس ا اات       ااحا ه ااا ح ریاا غ  ی اارا  بیاا علاا  غ  یا  ااحس  ی،اار   ااا   اا   اااهر م اا  یاااتی ار   اا    ر،عی   

  یشاریو ا ا اد  ی     یا  ریر  ادس ا ت:  ت ّاد  ا ر ایا  دام ا  ا ت  دررا  

بُ ذاِ م ااا مِ اااا  تِااحار ه مِااا  ِ لتدااا : ی  ااارس 34ی  ااار  اا   یاا   اایزدس -   تِدُااا ُ بِرا      ااأِهّ  مِ ااااُ تِااحار ه مِااا  ِ  غِااحًا تِ ا اا 

  (702 610  486  366    349   312   171  166ص  ق(1434)  ) ر،عی     ِا یرُ  عِل ی    الل  ِ إ   

  ی ر،عاا )   ،ُاا ا مِااا اُ ااتُ   ااحاعًا مقااوِ الرُّ ااُ    ِ مِااا بِدار ه مِااا یُ اعِاا ُ  ااك   ِ لِااا    اا ُ  ی احتااا  : ااارس 9ی  ااار  اا   یاا  مُاا  -

  (615   610   563   486   349  166    83ص  ق(1434)

 ع  ااح ه  ِاازِائوُ الل اا    ِ لِااا بِعالِاا ُ الایِیااابِ  ِ لِااا بِ،ُاااوُ لِ ُاا ا إ مااكّ ،ُاا  ل ااا بِ،ُاااوُ لِ اا ُ ی امعااای :  ااارس 50ی  ااار  اا   یاا ه اات   -

اِا ه الاااأِعادِك مِلِااک   إ  ا بتِ ا ااشُ إ ل ااا مِااا یُاااحِك إ لااكِّ یرُ  بِ فِلِااا  ،ُاا ا هِاا ا یِ ااا    78ص  ق(1434 ) ر،عاای)    تِاِِ   اارُ   ِ الااِصاا 

198  445  602   883 ) 

عُرُ  ِ بِی ااا ِ یُااعِثُااا   مداا  : 65ی  ااار  یاا چ ااار    - دا ا    ِ الاااأِرا   الایِیااابِ إ ل ااا الل اا ُ  ِ مااا یِشااا    ،ُاا ا لا یِعالِاا ُ مِااوا ف اای ال اا 

  (702   602  171ص  ق(1434)  ی ر،ع)
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 حتیتت   ت  یر ایو  یا  تاشّ     چ ح م ا  ضر ری ا ت: رای ر شو شح    

  الااذا    م ااات  ار  ااحا صاالی اه علیاا     لاا ی علاا  غیااب پیااامارم اای ا  ااحس هااا ایااو  یااا   ااا تاشّاا   اا   اایاق    اول:

شااامح   ایااو لارماا    ا اازار متااای ر ااالت ا اات  امایااای ال اای  اا  اذ  ال اای ار امااار غیااای  ناااس   مطلّااش می  ا اات

هاا  علاا  غیااب ذاتاای را  اا   حا مااح ماعاااو ا اصاااص  ایااو  یااا      ا اازار متااای اماماات ال اای ا اات هدامگاماا  ااا  لارماا 

  ایااو مطلااب م افاااتی  ااا    مااحارد ااا  غیاار  ااحا  اا  اذ   ااحا    اا  تعلاای  ا     اا  متااحاری ااا  ا  ارادس ا ااح  ار  دادس

ت   م ظااار ایااو ا اات ااا  علاا   اا   اا ار ش اات  شاار  اااد  ا    لا    یااه عل یصال پیااامارار م ااك علاا  غیااب   غیب  ناااس شااامح 

ار  مدااا ااا    مااحارد ی   ااا اثاااا  علاا  غیااب  ااراه    ح اار  ار طریااق  حااك م افااات غیااب ار  ااااص  شااری می اات

 لااذا  اا  پیااامار ؛اردمااح ا اای ااا   اا  متااای ر ااالت ر اایحس  ایااح  ااادش ذاتاااً علاا  غیااب داشااا   اشااحمشراا  تصاااّر می

ر  ااحا  ار  ی ااحس  ناااس د اااار دادس ااا  اعااای ا ااح ا   اا  ارادس   ا ایااار  اااد    اا  صااار  م ااات  ا   لاا    یاااه عل یصاال

  (191 ص18ج  ق(1390)   ییطااطاا )ا ح  ار  اد م ی  می ت   ای گام  عل  غیب را  

اه  یصاال ملاطاااا  پیااامارنااردد ،ااا   ر شااو می مظاار ناارفاو  اایاق   تاشّاا   اا   ر اای  یااا  ار طرفاای  ااا در دوم:

 مطلااق امااح   چااا  علاا   اا  غیااب ك اااردستلتّاا  )مطلق(عاااه علاا   اا  غیاابادّهدااا  را     ح اار   عاااه مااااّادّ    لا   یاعل

لااذا د اااار داد تااا     اات اا  تعلاای   ااحا    حااك ا  علاا   اا  غیااب داشااا   اشااح    اناار غیاار ا  هاا   حا اات ملاااصّ

  ییطااطاااا) شاااااس را ار ذهااو ایشااا   یاار   ا ااحعاااه داشاااو علاا   اا  غیااب  ااره  ااا ا     ایااو اپییدااارش  اااد را ار ادّ

  (372ص   8ج  ق(1390)

ی دلایاا     راهی اای هااا  حا مااح  ااا ارائاا ااا  در     نرفااا در  اایاق  یاااتی ،اارار    در  ر اای ار ایااو ماااارد  یاا   :سوم

دهااح  در  یااا  ،الاای فرمااادس  اشااح ااا  معاااادا  شاادا در  لتاات   می  اطاا   اااد   ل اا    معاااادا  مشااراا  را مشااا 

هااا ار غیااب   ار رمااا  ،یاماات هاا   ناااس می ااا ح  پااا در فرمایااح   می شاااتااح یر امااار هاایو متشاای محارمااح   در ایااو 

 زیاا م ی لا اا  غیااب را ار  ل اا    معاااادا  مشااراا  م اای اااردس      را ملصاااص  حا مااح دام ااا  ا اات )مایداا  علاا  

   (220ص  10ج   ق(1415)   ی لا ) مطلب اشارس اردس ا ت و ی   ا

علاا    ار ماااع علاا  اشدااالی ا اات    علاا   حا مااح در ایااو ماااارد حاااادث  ی ااحس اا  غیااب معصاااما  علاا   چهفارم:

 در هدااا  علاا  اشدااالی هاا  ا اااتالی محاشااا       را  اا  اذ   ااحا    اا  تعلاای   حا مااح دریافااتهااا   ت صاایلی ا اات   

ایااو ،اااو را  رنزیااحس    ااا ا ااا اد  اا  ر ایااا  معصاااما  معاتااح ا اات ااا  علاا   اا  ایااو  صاااحب مددااش الایااا   ا  ااحمی

  (507  ص8ج  (1372)   یطار )  یلی   ت تیتی ا اصاص     حا داردمار    صار  ت صا

  حاادث  ی حس ارار   یاره ا ح ر او ااری)ص( ثا ت می   ك  ارد شحسار طریق شیع     ّ  ماااتری ا   ا اار پنجم: 

   (392ص  15ج  ق(1390)   طااطاایی)  اردس ا تمطّلش  ادس   دیگرا  را ار     ناس می
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در هاایو اااحای  ریاارافاااق ملااالآ احادیااب مر اااط  اا  علاا  غیااب ائداا  معصااامیو می اات    یااا   ا  یااو تاضاای  ا ا

امااح ااا  مااا علاا  غیااب مطلااق   م ااات  ار تعلاای  یااو ماادسعی امااحّ عااای  ر،عاای  ح اارا  معصااایار احادیااب مااارد ادّ

 لاا  اناار ا اای معاتااح    تدااای  یااا  مشااا    ملااال ای  ااا احادیااب مااارد مظاار مااحارد  درمایداا  ایااو  یااا    داری  حا مح  

    ایو عتیحس  ا  ،ر   ا ته ا ح  عل م ات  ار  حا دارای ،حر             اشح ا  پیامار   امای

    توجّه به روایات مهمعدم -9-4

 ااا  یااا   اااافی ر،عاای  اارای میاا   اا  متصاااد   مشااا  داد  صاا ت مااحّعای  اااد در مشااا  داد  ملال اات احادیااب 

 در ماضاااع ااا  اااافیی احادیااب  اا  صااار  نزی شاای عداا  اااردس ا اات    لشاای ار ر ایااا  اااااا ،اار    در ارائاا 

هااا  ااادداری ی     ار ارائاا  دسد میااا ردر اااااا  ااا  ااادس   پا االی  اا  شااا ا   ی ا اات  ر شاا گر علاا  غیااب

 ا ت    اردس

ا ااح ااا  علاا  غیااب ال اای د  ماااع  شاااد دارد ااا   یااا  می یعلاا  غیااب ر ایااا  م دّاا  ا  مداماا  در ماضاااع اا  ع ااا

: علداای ااا  ملااز     م  ااا    پاشاایحس ا اات   شااز  حا مااح احااحی ار ایااو علاا   ناااس می اات   ماااع د ی  ا اات

علداای ااا   اا  تعلاای   حا مااح  اا  مائ اا    ر ااالا    پیااامارا  دادس شااحس   مااا ائداا  هاا  ار    ماااع علاا   ناااس ه ااای   

 6فتاا  ا  ااار اااردس ااا  حااحیب     ر ایااا     ااح   ذااار ماااو ایااو ر ایاااایااو د ااا  ار  ر،عاای در  رر اای   ارریااا ی 

  (325ص  ق(1434)   ) ر،عیمد او ا ت   ) اا الاحاء(ایو  اا 8    7  

 شاد:    ر ی ار ایو احادیب اشارس می

ذِل ااکِ یِ ُااا ُ الااِااحِاءُ  ِ ع لااا   ل ل اا   ع لادِاایاو  ع لااا   مِ اُ ااا   مِلااازُ    لِااا یِعالِدُاا ُ إ ل ااا هُاااِ م ااوا لإ     فرمایااح:  می  ال ایعلی امای صادق  

    ( اا الاحاء  8 بیحح  147ص  1ج   ق(1407) ی  ی ال)عِل دِ ُ مِلِائ  ِاِ ُ  ِ رُ ُلِ ُ  ِ بِماا یِاءِسُ فِ ِ اوُ مِعالِدُ 

لِ ُ :  الاع لا ُ ع لادِااا   فِع لااا   ع  اااحِ الل اا   مِلااازُ    لِاا ا یُطال ااشا عِلِیااا    بِحِااحاً م ااوا  ِلات اا    ِ ع لااا   عِل دِاا ُ مِال ای یعلامای  ا،ر   لِائ  ِاِاا ُ  ِ رُ ااُ

یِ ُا ُ لِااا یُ ِااذقاُ مِ ا ااِ ُ  ِ لِااا مِلِائ  ِاِاا ُ  ِ   ِفِدِا عِل دِ ُ مِلِائ  ِاِ ُ   اءُ رُ ُلِ ُ فِإ م اا ُ  ااِ لِ ُ  ِ ع لااا   ع  اااحِسُ مِلااازُ    یُتِااحقیُ م  ااا ُ مِااا یِشااِ  لِااا رُ ااُ

 ( 6)هدا   ححیب  یِشِاءُ  ِ یُثاا تُ مِا یِشِاءُ ِ یُؤِ قرُ م  ا ُ مِا 

بِحِااحاً م ااوا  ِلات اا    ِ ع لاداااً مِاِااذِسُ   : إ    ل ل اا   عِااز   ِ شِاا   ع لادِاایاو  ع لاداااً ع  اااحِسُ لِاا ا یُطال ااشا عِلِیااا  فرمایااحال ای میامای صادق علی 

  (255ص  1ج  ق(1407)   )الی ی  ل    فِتِح  امااِ كِ إ لِیاِ اإ لكِ مِلِائ  ِا     ِ رُ ُل    فِدِا مِاِذِسُ إ لكِ مِلِائ  ِا     ِ رُ ُ

ا علدااا   عامّااا علدااا لل اا ل إ ّ امااح: در حااحیثی دیگاار فرمادس   متاارّا ملااک علیاا  یطّلااش لاا  فالّااذی اللاااصّ  فأمّااا   اصااّ

 الّاا  ذلااک  ،ااش ،ااح   الدر االا  الأمایاااء    الدترّ ااا  الدائ اال علیاا  اطّلعاات فالّااذی العااایّ  علداا  بمّااا   مر اا  مااایّ لا  

علاا  ا اات: علاا  عااای   علاا   اااص  علاا   اااص     2 اارای  حا مااح   (275ص  10ج  (1368)  یمشاا ح ی،داا ) إلی ااا

ی متاارّا   پیااامار   ر ااالی ار    مطّلااش مشااحس ا اات    امّااا علاا  عااای  ااحا    ا اات ااا  فرشااا ا اات ااا  هاایو 
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هاا  دادس شااحس  )ائداا ( ی    علاا  )علاا  عااای(  اا  مااافرشاااگا  متاارّا   پیااامارا  مر اا  ار    اطّاااع دارمااح   هداا 

 ا ت 

امااح ااا  ار علاا  ی شاایع  ادّعااا م ردس ااا تاشّاا   اا  ایااو د ااا  ار ر ایااا  ااا  در  اااد اااافی هاا  ماشاااد ه اات  ائداا 

  1 ر اردار ه ا ح    الذا  مطلقغیب    طار  

ر ایااا  علاا     ا ااح ااا   اام ااحسای  امداااد می ر،عی  ااا چشاا  پاشاای ار ایااو ر ایااا     ااا التااای شااا ا   اا  ناماا  

 ت ّاد   ملال ت  ا ،ر    پ حارد   غیب امای را در

 نتیجه

را ار  اااافیاااااا  ایااو ادّعااا    ااعی اااردس  ااا ا اات     ااا ،اار    ملااالآ  اااافیاااااا  ر ایااا   مااحّعی ا اات ااثاار     ر،عی

ی صااار  نرفاات   ارائاا عاار  ا اااار اصاااو  اار ،اار     عتاااو  اااااا ش   اایعی ااا  در ااا ّ ااا تااّاا  مااحارد ااعااااار  ی 

درصااح ار ااا ّ  6 ااادس   احادیااب  اا   اااهر ملااالآ ،اار   ت  ااا   ااا   ا،ااش ماااری د،یااق ثا اات شااح ادّعااای  ی 

ر ایاااتی ا اات ااا   ی  رر اای   ارریااا ی اااردس ا اات   اا  عااا س  م اا  تعااحاد احااادیثی ااا   اا  صاا ت ماااو      

 ااا تایاایو معیااار عرضاا   اار ،اار    م  ااای   اات هااا  ااا ،اار   تصااریک اااردس   اای  ار ر ایااا  ملااالآ اماافتاات   

تااریو ایاارادا   اا  م   معلااای نردیااح رای پااالای  احادیااب اارنیری     اا  صاا یک ایااو ما ااا   ر ش مطداا و  اا 

 عدل رد  ر،عی عاارت ح ار:

 امح  ت  یر    ربی    رداشت شلصی ار  یاتی ا  معیاری  رای پالای  احادیب ،رار نرفا  -

 امح ای  یا    عحی مراشع     مدداع  یاتی ا  در یک ماضاع ،رار نرفا نزی    لیت  -

ایااو عتیااحس ه ااا ح ااا    یااامگر   شاااد دارمااحمدداااع  یاااتی ااا  در ماضاااع علاا  غیااب در ،اار   تااّااش   تأمّاا  در 

م اای علاا  غیااب  اارای غیاار  ااحا  اا  طااار مطلااق اشاااااس ا اات؛ هدچ ام اا  م ااات داد  علاا  غیااب مطلااق  اا  معصاااما  

مؤیااح هداایو عتیااحس ه ااا ح  اااافییااا  اااااا ار  هااای حاصاا  ار   اار ا اااا  م اا  معااار     مارسصاا یک می اات  

اماای   ختتو   یااا  ،اار   در ایااو ماضاااع هاا   اااافیامح   اایو ر ایااا    ااا ممحا  عل  غیااب معصاااما  را ذاتاای   مطلااق  

  اط  ا ت   عای  ر،عی در ایو مارد ارناری  شاد دارد   محّ

  

 
یَعْلَمُونَ جَمیِعَ الْعُلُومِ الَّتِی خَرَجَتْ إِلَى المْلََائِكَةِ وَ   بَابُ أنََّ الأَْئمَِّةَ  اند: باب البداء و این دسته از روایات در دو باب کافی ذکر شده  - 1

 الْأنَبْیَِاءِ وَ الرُّسُلِ 
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  ،اا : م اااا  رجففال النجاشینفهرسففت اسففمای مصففنفی الشففیعه ) اای تااا(   مداشاای  احدااح  ااو علی -30

  الحا ری
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 چکیده

از نقش قابلی به فاعلی   )ص( رادانسته شده و نقش پیامبر )ص(پیامبر رؤیای  کریمدر تئوری اخیرِ عبدالکریم سروش ، قرآن 
تئوری  ، تشبیه و تعبیر نقلی ، تاریخی    دلائلاست. در راستای صحت سنجی این تئوری تحقیق حاضر به روش تحلیلی  تغییر داده  

  ها حاکی از آنست محدثان و مفسران فریقین ارزیابی و میزان اعتبار این دلائل را سنجیده است. یافته   یاد شده را با تأکید بر آراء 
گری در برخی مقدمات؛ تفسیر به رأی در آیات قرآن؛ توهم عدم انسجام برخی از آیات با یکدیگر؛ سوء برداشت  که: مغالطه

است؛ استفاده از    شدهبلکه بر پیامبران قبل از ایشان نیز نازل می)ص(  از برخی روایات؛ انکار جبرئیلی که نه تنها بر پیامبر اسلام
تناقض در کلام خود وی ) از یک طرف قرآن را رؤیای صادقه دانسته و از سوی دیگر آن را نیازمند    قیاس مع الفارق، در کنار

داند( به استنتاج لغزنده وی از این مقدمات منجر شده است. در مصادر معتبر فریقین و اسناد تاریخی نه تنها به ادعای  تعبیر می

رسد این اخبار از جعلیات و اسرائلیات احبار یهود با  بلکه به نظر می  است،  ای نشدهحین نزول وحی اشاره  )ص(خواب پیامبر
هدف کاستن اعتبار و حجیت ظواهر و احکام عملی قرآن کریم باشد. در مقابل رؤیایی نبودن قرآن و کلام خداوند بودنِ آن  

متون اسلامی، تمسک صِرف به ظواهر    با دلائل معتبر عقلی، نقلی و تاریخی ثابت بوده و قابل اثبات است و باید توجه داشت در
 آیات و روایات، و اعراض از بواطن آنها ضلالت و کفر آشکار دانسته شده که اضلال دیگران را نیز در پی دارد.  

 .قرآن، پیامبر، وحی، رؤیای رسولانه، عبدالکریم سروش  ها:کلید واژه 

 
    alizadehnegin@yahoo.com. دانش آموخته دکتری دانشگاه قم و مدرس گروه الهیات دانشگاه فرهنگیان قم، قم، ایران. )نویسنده مسئول( 1

                                                                     mhmofateh@yahoo.comایران.. دانشیار گروه علوم قرآن حدیث دانشگاه قم، قم،  2

 mr.haqparast@yahoo.com. دانش آموخته کارشناسی ارشد اخلاق اسلامی دانشگاه قم، قم، ایران.                                                              3
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  مقدمه

و مترجم   شاعر،  مدرس دانشگاه،  شناس   مولوی  نواندیش دینی،  ،عبدالکریم سروش  معروف بهدبّاغ  الله  حسین حاج فرج  دکتر   

های  با نگاشتن قبض و بسط تئوریک شریعت، از نسبیت معرفت اسلامی سخن راند و با انتشار صراطدر آغاز وی  1. است ایرانی

وحی و نظرات مختلفی درباره قرآن کریم  در ادامه، 3؛فاع کردد 2مستقیم، حقانیت انحصاری اسلام را نفی و از حقانیت پلورالی 

و نیز    )ص(حقیقت وحی را محصول حالات روانی و امور اجتماعی و تلاش بشری پیامبر  که  تجربه نبویبسط  ؛  نمودارائه  الهی  

در این    "، راوی رؤیاهای رسولانه )ص(محمد"با نام    یجدیدپس از آن تئوری    .، اثری در این زمینه استدالهی شمرعنایت  

  )ص( نقش پیامبرو  که برای فهمیدنش نیاز به تعبیر معبران است    دانستای  در این تئوری، قرآن را خواب نامهمطرح کرد و  زمینه  

دکتر سروش،              (.، مقاله اول رؤیای رسولانه1392)رک: سروش،  .تغییر دادنقش فاعلی    ای و قابلی بهاز نقش واسطه  را

نامه خواب  را  می قرآن  پیامبرای  رؤیاگونه  و  نامتعارف  و  ناهشیار  حالت  محصول  که  گونه  )ص(داند  به  زبانش  است  که  ای 

  کنیم می  فراموش  گویی  قرآن،  قرائت  هنگام  افزاید: »مار و خوابگزار بود و مینامتعارف است و برای فهم آن باید به دنبال معبّ

های پریشان داریم ولی  . بلی، خواباست  خواب   زبان    بلکه   نیست،   بیداری   زبان    زبانش،   که  خوانیم می  را  اینامه« »خواب  که 

یعنی  د نه تفسیر؛  کن ها را محتاج تعبیر میاند. و همین است که آنهای متعالی هم داریم، و رؤیاهای رسولانه از این جنس خواب

انسانی تاریخی به جای او سخن گفت و کتاب نوشت و سخنش همان سخن او بود. تو   هکخدا سخن نگفت و کتاب ننوشت، بل

در    خدا،   تنها   نه  .گویی الوهیت در پوست بشر رفت و بشری شد و ماورای طبیعت، جامۀ طبیعت به خود پوشید و طبیعی شد

  موحّدان،  خدای  که   نیست  سبب  بدان  جز  این .   بود  او  اندیشۀ  اندیشید،می  چه   هر  و  بود   خدا  در  )ص(پیامبر  که  بود  )ص(پیامبر

  این   و  است  الاهی  جهان،  .اوست  در   هم   وکائنات  ممکنات   جمیع  و  است  حاضر  ممکنات  و  کائنات  در  حجاب بی  و  فاصلهبی

  (همان)سروش، .« ...  بود )ص(محمّد کشف ترینمهم

کاستن از اعتبار و حجیت احکام عملی قرآن و بی ارزش کردن نصوص    ،کارکرد رؤیا انگاشتن وحیباید توجه داشت که          

که از آن    –  اندرا به چالش کشیدهتئوری جدید دکتر سروش    با نگاهی نقادانه از دانشوران    برخی  هر چنداست.  و ظواهر قرآن  

به  جمله می بر آرای دکتر سروشتوان  نوشته    قرآن  یانگار  ایرؤ  تیروا  ینقد و بررس؛  ساجدی اثر رؤیاانگاری وحی؛ نقدی 

 
 . 1387 نیفرورد  aftabnews.ir  ،19 نش«،یآخر»سروش و جنجال  وز،ی ک: مجله آفتاب نر نهی زم نیدر ا شتریاطلاعات بکسب  یبرا.  1

  ی مکتب  چیه   یعنی  میمختلف دار  یهاهستند: »حق  یمدع  ییمکتب تکثر گرا  روانیتکثر است. پ  اصالت  یبه معنا  یپلورال  تی کثرت، و حقان  ی معنا  پلورال در لغت به.   2

 ( 7، ص1381 ، ی)رک: توران.ندارد« یبرتر ینیردیبر مکتب غ ینی مکتب د چ یو ه  ست ین گریبرتر از مکتب د

مثنوى معنوى    حیبندگى و دلبردگى؛ تصح  ثیحد  ندارى؛یبه نهاد ناآرام جهان؛ قصه ارباب معرفت؛ تفرج صنع؛ رازدانى؛ روشنفکرى و د  توانیم  یآثار و  گریاز د.   3

 مولوى  اشاره کرد. 

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%88%D9%84%D8%A7%D9%86%D8%A7_%D8%AC%D9%84%D8%A7%D9%84%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%AF%DB%8C%D9%86_%D8%B1%D9%88%D9%85%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AF%D8%B1%D8%B3_%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D8%A7%D8%B9%D8%B1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%DB%8C%D8%B1%D8%A7%D9%86
http://ensani.ir/fa/article/author/166928
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تکامل عصری  ؛  آقاییاثری از  بررسی نظریه رؤیاانگارانه وحیبهشتی؛  از    گذار از تفسیر به تعبیر؛ جواز یا عدم جوازیعقوبیان؛  

هر یک از این افراد از زاویه دید  اما  -اشاره کردو دیگران آجیلیان مافوق اثر  دلالت یابی متن معرفت دینی در سایه استنطاق و  

و غالب این نقدها با رویکرد کلامی و برون دینی مورد توجه قرار    انددادهنقد قرار  بررسی و  مورد    و تخصص خویش، آن را

اثبات    برایدکتر سروش از برخی مقدمات درون دینی یعنی آیات و روایات و در مواردی تاریخی    در حالی که  ؛گرفته است

ر برخی موارد از نقطه نظر  و د -تا کنون این مقدمات با نگاهی به آراء محدثان و مفسران فریقین    و   نظر خویش بهره جسته است

رسد برای رسیدن به یک نتیجه منطقی و درست باید مقدمات آن  به نظر می   مورد ارزیابی قرار نگرفته است؛    - حکمای اسلامی

پاسخ   تحقیق حاضر، به دنبال  بر این اساس،.  استو با اهمیت  بررسی و ارزیابی این مقدمات ضروری    از این رو  ؛نیز درست باشد

در اثبات تئوری رؤیای    دکتر سروشمستمسک    دلائلمقدمات و  با تأکید بر آراء مفسران و محدثان فریقین،    :به این سؤال است

 ؟  برخوردار استاز اعتبار به چه میزان  رسولانه 

 سروش   دکتررؤیای رسولانه  نقد تئوریبررسی و -1

  و  تاریخی  ،بخش قرآنی، روایی  چندتوان در  را می  رؤیای رسولانهتئوری    تقویت  اثبات و  درسروش    دکتر  دلائل مستمسک

 د: نگیرمورد بررسی قرار میداد. این دلائل در ادامه جایو تعبیر  شبیهت

 دلائل قرآنی-1-1

تمسک به آیاتی از قرآن برای اثبات یکی  نظیر عدم انسجام برخی از آیات با یکدیگر،    این بخش به بررسی دلائل قرآنیدر   

 شود: و رؤیایی بودن معراج پرداخته می  )ص(شدن خدا و پیامبر

 آیات با یکدیگر  برخی از عدم انسجام -1-1-1

دانسته و بر این باور    )ص(حضرت محمدهای  نشاندهنده مشوش بودن خواب آیات را    برخیانسجام و انتظام    فقداندکتر سروش  

: گویدنور می  سوره  ابتدای  در   که  است  آن  افزاید: »جالب وی میارتباط است.  سوره نور با ماقبل و مابعد خود بی  35است آیه  

  کل  دهدمی  نشان  که...  ایمنموده  واجب  را  احکامش   و  ایمکرده  نازل  که  است  ایسوره  (؛ این 1وَفَرَضْنَاهَا« )نور:  أَنْزَلْنَاهَا  »سُورَةٌ

 )ص( پیامبراز نوادر رؤیاهای قدسی  و این مورد است  نبوده  پنهان »مؤلف«  چشم از  آن درونی  گسستگی  و  است یکپارچه سوره

 .، مقاله اول رؤیای رسولانه(1392 )سروش،.« است
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ای از  بخشد و آن را به مثابه یک متن از مجموعهیکپارچگی و وحدت میانسجام به مناسبات معنایی اشاره دارد که به کلام  

بر نظم و ارتباط    اسلامیعلمای    (.160، ص 1392؛ ذوقی،  63، ص 1376مهاجر،  سازد )جملات جداگانه و نامربوط متمایز می

حکمت یا خرد خاصی در   در این زمینه معتقد است    از علمای معاصر  اند؛ مستنصر میرها تأکید داشتهمنسجم آیات درون سوره

ها  نظم درون سوره  ،فراهی نیز با ذکر دلائلیعبد الحمید    (Mir, (1986), p. 26).انسجام و ترتیب آیات قرآن کریم وجود دارد

  (Farahi, (1973), p. 51)است. کردهیا انسجام ساختار موضوعی آنها را ثابت 

علامه طباطبایی در این  توان پی برد.  با ماقبل و مابعدش می   نورانسجام و ارتباط آیه  به  با مراجعه به تفاسیر،  در این جا نیز         

د: »این آیات چنان نیست که به کلى با آیات قبلى اجنبى باشد، بلکه وجه اتصالى با آنها دارد، چون آیات قبل که  ن نویسزمینه می

(؛  34وَ مَثَلًا م نَ الَّذینَ خَلَوْا م نْ قَبْل کُم« )نور:  »وَ لَقَدْ أَنْزَلْنا إ لَیکْمُْ آیاتٍ مُبَیِّناتٍکرد بدینجا خاتمه یافت  بیان مىاحکام و شرایع را  

  شد، و معلوم است که بیان به معناى اظهار حقایق معارف، و در نتیجه تنویرى الهى است؛ علاوه بر این  "بیان "در آن گفتگو از  

آمده بود و آیات همان قرآن است که خداوند تعالى در چند جا آن را نور خوانده، مانند آیه »وَ   "آیات "در آیه مذکور کلمه  

إ لَیْ مُبینا« )نساء:أَنْزَلْنا  نُوراً  فرماید: خدایی که این آیات بیّن،  ( و در آیه نور نیز می168، ص15، ج1374)طباطبایی،  «  (174کمُْ 

نورا و  آسمان روشن  کننده  روشن  و  بوده  نور  است، خود،  کرده  نازل  را  الْأَرْض «  نی  وَ  السَّماوات   نوُرُ  »اللَّهُ  است:  زمین  و  ها 

 رود.(؛ و این چنین توهم عدم ارتباط آیات با یکدیگر از بین می35)نور:

 )ص( برای اثبات یکی شدن خدا و پیامبرقرآن از  آیاتی تمسک به -1-1-2

تو    کند: »که( بیان می115:)بقره« وَجهُْ اللَّه  »فَأَیْنَما تُوَلُّوا فَثمََو (  4:« )حدیدوهَُوَ مَعکَمُْ أَیْنَ مَا کُنْتمُْ استناد به آیات » دکتر سروش با  

چه جای شگفتی    ؛به خود پوشید و طبیعی شد  گویی الوهیت در پوست بشر رفت و بشری شد و ماورای طبیعت، جامۀ طبیعت

، مقاله دوم  1392)سروش،  .به جای او بنشیند و از زبان او با خود سخن بگوید؟«   )ص(رود و پیامبر  )ص(است که خدا در پیامبر

 .رؤیای رسولانه(
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 بررسی و نقد: 

هایی شده است. سلسله مراتب عبد با معبود در طول هم است رسد دکتر سروش در برداشت از این آیات دچار لغزشنظر میبه 

و نه کاملًا جدای از هم )مباین( و نه کاملًا عین هم )حلول(. آیات یاد شده بیانگر اینست که خداوند متعال    1نه در عرض هم 

  )ص(پیامبر، نه اینکه در  نماید و به همه چیز و همه کس علم داردو او را یاری می  حضور دارد   )ص( همواره در کنار پیامبرش

 به جای خدا بنشیند و از سوی خویش قرآن بیاورد.   )ص(حلول کرده باشد و پیامبر

همه چیز و همه کس  لک و علم مطلق خداوند بر  احاطه، مُمعیت و  دارند که مراد از این  علامه طباطبایی در این زمینه بیان می      

(؛  در پاسخ به این سؤال که اگر خداوند متعال در هر حال و زمان  146، ص19و ج 259، ص1، ج1374است )رک: طباطبایی، 

او    -و هو معکم اینما کنتم و فى اى زمان و اى حال کنتم "و مکانی بر ما احاطه دارد، چرا تنها مسئله مکان آمده و چرا نفرمود:  

فرمایند: »درست است که احاطه خداى تعالى به ما تنها احاطه مکانى  ؟ می"ا و هر زمان و در هر حال که باشیدبا شما است هر ج

ترین ملاک در جدایى چیزى از چیزى  نیست، بلکه در همه احوال و اوقات نیز به ما احاطه دارد، لیکن از آنجایى که معروف

کند، از  س بخواهد از کسى دیگر جدا شود، مکان خود را عوض مىدیگر و غایب شدنش از آن جدایى مکانى است، و هر ک 

)طباطبایی،    .ها و احوال یک نسبت است« ها و زماناین جهت تنها معیت مکانى را ذکر کرد وگرنه نسبت خداى تعالى به مکان 

 (همان

علم         را  احاطه«  و  »معیت  این  نیز  فریقین  مفسران  غالب  طباطبایی،  بر علامه  بندگان علاوه  حال  و  عمل  به  نسبت  خداوند 

،  ابوالفتوح رازى؛  347، ص9، ج1372؛ طبرسی،  520، ص9، ج1388؛ طوسی،  125، ص27، ج1412)رک: طبری،    .انددانسته

،  ابن عاشور؛  160، ص 27، ج1364،  مراغى؛  43، ص8، ج 1419،  ابن کثیر؛  168، ص14، ج1405،  آلوسى؛  14، ص19، ج 1408

قمى  )رک:  .اندبته برخی دیگر از مفسران فریقین، علاوه بر علم خداوند، به قدرت او نیز اشاره نمودهال  (  330، ص27، ج1384

 ( 185، ص5، ج1418بیضاوی، ؛ 79، ص13، ج1368، مشهدى

بدون توجه به    ،باید توجه داشت با نگاهی به قاعده کلی پذیرفته شده توسط علمای فریقین، حمل آیه بر خلاف ظاهرآن      

در این زمینه  شیخ انصارى،  گردد.  محسوب می  2مردود است و یکی از مصادیق تفسیر به رأی  ،قرائن و دلائل معتبر عقلی و نقلی 

 
  یو معلول  ی وجودها، رابطه عل  ن یاست که ب  ی وجود در صورت  ی: »مراتب طولکندیم  فیتعر  ن یوجود را چن  ی و عرض  یآمل سلسله مراتب طول   یالله جواد  تیآ.   1

و به عالم ماده    شود یسلسله از واجب الوجود شروع م  نیتر از خودش وابسته است و به آن قائم است. ا  ی از مراتب، به مرتبه عال  کیهر  سلسله،    ن یبرقرار باشد. در ا

به    ی و وابستگ  ام ینحوه ق  چی واقع شوند، ه  ی واحد  ی مرتبه وجودو در    گریکدیاست که مخلوقات در عرض    ییوجود در جا  ی و سلسله مراتب عرض  شود؛یختم م

 (559، ص5، ج1386 ،یآمل یکامل دارند«.)جواد نیتبا گریکدیندارند و با  گریکدی

بر خلاف موازین علم لغت و ادبیات عرب و فهم اهل زبان و تطبیق دادن آن بر پندارها و خیالات باطل و تمایلات شخصی و   تفسیر قرآنیعنی    "یأتفسیر به ر"  .2

أ  وَبَ تَلیَ فَ  ه أی رَب  رآن ی القُال ف ن قَ مَفرماید: »می  )ص(است؛ پیامبر اکرم روایات فراوانى در نکوهش تفسیر به رأى آمده در مصادر فریقین  (23ص ، 1385)مکارم،  .گروهی

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D9%81%D8%B3%DB%8C%D8%B1_%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86
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به خاطر ،  اگر دو یا چند احتمال در معنا باشدحمل لفظ بر یک معنا    و یا   بدون دلیل   یه حمل لفظ بر خلاف ظاهر آنویسد: »می

ر نظرش ترجیح دارد یا ظاهر لفظ را در ابتداى امر به معناى لغوى و عرفى حمل کند بدون آن که هیچ دقت  آن که آن معنا د

 ( 142، ص1ج، 1332انصارى، ). ، تفسیر به رأی است« ن نقلى به خرج دهدئ در دلایل عقلى و قرا

از معانی تفسیر به رأی  دلیل و قرینه روشن  را بدون  حمل الفاظ بر معنای »مجازی« یا »کتابی«    آیت الله مکارم شیرازی نیز      

ها،  ها، پیماندر تمام قراردادها، عهدنامه  ؛ دها و الفاظ قرآن و حدیث نداراین موضوع، اختصاصی به جملهداند و معتقد است  می

، 1385مکارم شیرازى،  ک:  )ر.کندها همین قانون حکومت میها و خلاصه هرگونه نوشته و کتاب و همچنین سخنرانینامهوصیت

 ( 23ص

بندگان یا یکی    شود در تفسیر آیات مورد استناد دکتر سروش، مفسران فریقین به حلول خداوند برهمچنانکه مشاهده می       

اند؛  طبق فرمایش علامه مجلسی دستاویز شدن این آیات و عبارات برای برخی از  ای نکردهاشاره  )ص(شدن خداوند با پیامبر

اهل تصوف و حلولیه و اتحادیه و تمسک به ظواهر آنها و اعراض از بواطن آنها ضلالت بوده و اضلال دیگران را به دنبال دارد  

 ( 392، ص10، ج1404)رک: مجلسی، .تآشکار و صریح اس که کفری 

 رؤیایی بودن معراج -1-1-3

می  رسولانه  رؤیای  دیدگاه  تقویت  برای  سروش  دکتر  که  دلائلی  دیگر  »از  اینست:  بودهآورد  هم  معراج  مفسّرانی  که  اند 

نبوی و عروجی روحانی  ؤای معنوی و ررا تجربه  )ص(پیامبر نه پروازی جسمانیدانستهیایی  ، مقاله اول  1392)سروش،  .« اند، 

   رؤیای رسولانه(

 بررسی و نقد: 

توان رؤیایی بودن تمام وحی را نتیجه گرفت به عبارت دیگر از موجبه  رسد اولاً: از روحانی و رؤیایی بودن معراج نمیبه نظر می

همان طور که خود دکتر سروش هم اشاره کرده است همه مفسران قائل به  توان قضیه کلی و فراگیر ساخت. ثانیاً  جزئیه، نمی 

طوسى،  ک:  )ر.اندمعراج را جسمانی و روحانی دانسته  نیستند و اغلب مفسران فریقین  )ص(روحانی بودن صرف معراج پیامبر

طبرى،  ؛289، ص18، ج1403 ؛ مجلسی،237، ص5ج،  1336،  کاشانى  ؛261، ص9، ج1372طبرسى،   ؛446، ص6، ج1388

 
،  1416،  )بحرانی«بَذ الکَ   ی الله  لَی عَرَفتَ د ا قَفَ  ه أی رَب   رآنَالقُ  رَسَّن فَ»مَ  فرماید:و نیز می   (؛5، مقدمه1، ج1415؛ فیض کاشانی،  2950، ح5، ج1379« )ترمذی،  ار النَّ  نَم   هُدَقعَمَ

 ( 72، ص1، ج1364و قرطبی،  199، ص5، ج1379)ترمذی،  .«اخطَد اَقَفَ ابَ صَاَفَ ه أی رَب  رآن ی القُف   الَن قَ»مَآمده است:  و نیز (؛ 81، ص1ج
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؛  291، ص2ج  ،1418  بیضاوى،؛  25، ص3، ج1419ابن کثیر،   ؛ 538، ص3، ج1413،  ابن عطیه ؛16، ص8، ج1412،  تفسیر طبرى

 و ...(   32، ص13تفسیر مراغى، ج؛ 302، ص5، ج1412سید قطب، ؛ 296ص ،19، ج1420فخررازی، 

خداوند که  حضرت از مکه تا بیت المقدس با روح و جسم بوده، به این دلیل   معتقدند معراج آن برخی دیگر از مفسران نیز       

ها، تنها سفری روحانی  المقدس به آسمان  سفرشان از بیت  امااسرى بعبده« و »عبد« همان مجموع جسم و روح است،  : »فرمایدمى

جوادى  ؛  38، ص13، ج1374)رک: طباطبایی،  .نه در خواب  است و  بیدارى صورت گرفته   عروج دراین  ظاهر این است که  و    بود

  )ص( ( طبق این دیدگاه نیز اولاً سفر پیامبر49، ص7، ج1366،  ملاصدرا  ؛221، ص3، ج1413شیبانى،  ؛  71، ص9، ج1389آملی،  

 به معراج، جسمانی و روحانی بوده و ثانیاً در بیداری اتفاق افتاده است.

باور است که    طباطبایی   علامه       این  بر  استفاده میاز این گروه  شود که آن با در نظر داشتن قرائن از آیه و روایات چنین 

ها، از ظاهر آیات سوره نجم و  آسمانبا روح و جسدش از مسجد الحرام تا مسجد اقصی رفته، و اما عروجش به    )ص(جناب

توان آن را  واقع شده و به هیچ وجه نمیبه صورت روحانی و در بیداری  آید که این عروج  صریح روایات بسیار زیادی بر می

 (همان  )رک: طباطبایی،.انکار نمود

ف         به صورت    )ص(معتقدند معراج حضرت رسولکه    2و نجاریه   1قی مانند فرق جهمیه رَحضرت علامه در پاسخ به افراد یا 

  ؛ چیزی که هست ممکن است بگوئیم که این عروج با روح مقدسش بوده است»  دارند:روحانی و رؤیای صادقه بوده بیان می

بود دیگر لیکن نه آن طور که قائلین به معراج روحانی معتقدند که به صورت رؤیای صادقه بوده است، چه اگر صرف رؤیا می

ند برآیدجا  باره آن جناب  اثبات کرامت در  مقام  بگوید و در  اهمیت داده و سخن  باره آن  قدر در  این   ؛ اشت آیات قرآنی 

چنین دیگر جا نداشت قریش وقتی که آن جناب قصه را برایشان نقل کرد آن طور به شدت انکار نمایند و نیز مشاهداتی که  هم

، 1374  )طباطبایی،.د« شوو معنای معقولی برایش تصور نمی  سازدیا بودن معراج نمیآن جناب در بین راه دیده و نقل فرموده با رؤ

   (40، ص13ج

ادامه،         بودن  علامه در  از روحانی  را عروج  مقصود  ما  )ص(پیامبر اکرمروح مقدس  معراج  یعنی  به  مادی  عالم  این  ورای 

  به طوری که  دانسته است  ،شودقدار از آنجا صادر میبدانجا منتهی و اَمین منزل دارند و اعمال بندگان  آنجایی که ملائکه مکرّ

 
  ، اما از »جهم« شده   بحث  آن  و درباره   آمده   ف رَق یهاکتاب  یدر تمام  باًیتقر آن  مؤسس  نام  ز یو ن  آن  نام  که  است  یاسلام  یکلام  یهافرقه  نیترمیاز قد  ه یجهم  فرقه.   1

  (279، ص1، ج 1980  ،ی)رک: اشعر.دارددر بر    آن  درباره   یاندک  لی اص  اطلاعات  ،فرقه  نیا  مخالفان  قلم  موجود به  یهاو گزارش  است  نمانده   یباق   یاو متن  روان یپ  ای

 ( 194، ص1417  ،یاست.)رک: بغداد یها مجازو نسبت دادن اعمال به انسان زندیجز خدا سر نم یاز کس یفعل و کار  چی: ه آناناز عقائد

: قبول امامت  است  آنان  دیاختلاف دارد. از عقا  یفرق معتزل  گریبا د  اتیو نظر  دیعقا  یاست که خاستگاه آن مکتب معتزله است، اما در برخ  یاز فرق   ه،ینجار.   2

؛  46، ص5، ج1408  ،ی؛ سمعان 89، ص1، ج 1404  ،یشهرستان  .)رک:یدر هر مکان  شیخداوند با چشم؛ بودن خداوند به ذات و وجود خو   تیابوبکر؛ محال بودن رؤ

 ( 101، ص 1983 ،ینیاسفرا



 130                 مفتح/ حق پرست /زادهیعل /نیقیبر آراء محدثان و مفسران فر دینو با تأک  یرسولانه در بوته نقد یایرؤمقاله علمی پژوهشی: 

آیات کبرای پروردگارش را مشاهده و حقایق اشیاء و نتایج اعمال برایش مجسم شده، ارواح انبیای عظام  )ص(حضرت رسول

دیده که جز با عبارات:  را  هی  را ملاقات و با آنان گفتگو کرده، ملائکه کرام را دیده و با آنان صحبت نموده است و آیات ال 

 ( همان)رک: طباطبایی،  .تعبیر از آنها ممکن نبوده است "سرادقات "و  "حجب"، "عرش "

ثانیاً: اهمیت و    را از معجزات بر شمرد.معراج  توان  نمی، اولاً:  رؤیای صادقه بود، در این صورتبر این اساس اگر معراج،        

بر عروج و   انکار قریش    ثالثاً:  بود.فایده میلغو و بی  )ص(پیامبر  اثبات کرامتتأکید قرآن کریم  برای  نمیوجهی    ماند.باقی 

 ، در خواب و رؤیا نبوده است بلکه با جسم و روحشان و در بیداری انجام شده است.  )ص(پیامبر اکرم بنابراین معراج

 دلائل روایی-1-2

و حدیث قدسی قرب نوافل که مستمک دکتر سروش    امام علی)ع(،  )ص(ت پیامبر اکرمارواینظیر    دلائل روایی در این بخش  

 گردد:در اثبات تئوری رؤیای رسولانه بوده است، ارزیابی می

 )ص(اکرمروایت پیامبر  -1-2-1

یک   هرؤیای صادقفرماید: »است که می )ص(دکتر سروش، روایتی از پیامبر اکرم برای وحی توسط  ایدلائل انتخاب واژه رؤاز 

 (  همان)رک: سروش،  .« شش جزء نبوت است و جزء از چهل

 بررسی و نقد: 

ینَ جُزْءاً م نَ النُّبُوَّة«  آمده است: »الرُّؤْیَا الْحَسَنَۀُ م نَ الرَّجُل  الصَّال ح  جُزْءٌ م نْ س تَّۀٍ وَ أَرْبَع   )ص(در روایت منتسب به حضرت رسول

ابوداود،   مالک،  38، ص9، ج1425بخاری،  ؛  304، ص 4، ج1952)رک:  ابن حنبل،  593، ص1407؛  ؛ 126، ص3، ج2005؛ 

به دو مقدمه از    است« نیاز  )ص(همان رؤیای نبی»وحی    رسد برای رسیدن به نتیجهبه نظر می.  (204، ص25، ج1404مجلسی،  

 شش جزء نبوت است.  وحی جزئی از چهل و  -2رؤیای حسنه جزئی از چهل و شش جزء نبوت است.    -1روایت مذکور است:  

که    )ص(ست که در شش ماه نخست از نبوت بیست و سه ساله پیامبرا  : مقدمه اول در مقام بیان این بررسی مقدمه اول      

؛ فیض  265، ص1، ج1367شد )رک: ابن اثیر،  وحی می   )ص(معادل یک چهل و ششم نبوت ایشان بود، در خواب به حضرت

(؛ و این امر به عقیده برخی از علماء به دلیل آماده سازی توان و  204، ص25، ج 1404مجلسی،  ؛  75، ص2، ج1406کاشانی،  

به عبارت    (117، ص5، ج1421.)رک: مازندرانی،  برای تحمل نزول فرشته وحی در بیداری بوده است  )ص(قوای آن جناب
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توان رؤیا شد. اما از این مقدمه نمی ی فراهم میدیگر با دیدن رؤیاهای صادقه، زمینه تحمل فرشته وحی و دریافت وحی در بیدار

 بر ایشان نازل شد را نتیجه گرفت.  )ص(ی که در بیست و دو سال و شش ماه دیگر نبوت پیامبرابودن  تمام وحی

: اگر وحی یک جزء از چهل و شش جزء نبوت بود، چهل و پنج قسمت بعدی را چه چیزی تشکیل  بررسی مقدمه دوم    

جزء نبوت را به    شش  و  چهل بود قطعاً بیش از یک جزء از    )ص(رسد اگر تمام وحی، رؤیای صادقه پیامبرنظر میدهد؟ به  می

دهد و به طور کلی، نبی و رسول به دلیل نزول وحی الهی بر داد؛ زیرا وحی قسمت اعظم نبوت را تشکیل میخود اختصاص می

اند. بنا براین، مقدمه دوم نیز در اثبات رؤیا بودن همه وحی،  رسول نام گرفتهایشان و خبر آوردن از عالم غیب است که نبی و  

 توان رؤیا بودن تمام وحی را نتیجه گرفت. تمام نیست. بر این اساس از مقدمات یاد شده نمی 

 )ع(علیروایت امام  -1-2-2

به  کند و معتقد است  را روایت میداند که تجارب و مشاهدات خویش  را روایتگری می  )ص(دکتر سروش، حضرت محمد   

  انگاشتن،  رؤیا  را . وحیکه فضای وحی، فضایی رؤیایی است، تردید نباید کرد که زبان قرآن یکسره زبان رؤیا است  حکم آن

  معلوم  اینک  ولی  پنداشتند،می  )ص(نبیّ  مسموعات  را  وحی  مفسّران  افزاید؛می  آن  بر  که  کاهدنمی  آن  وغنای  قوّت  از  تنها  نه

  (همان)سروش،  حیٌ؛ رؤیای انبیاء وحی است«.وَ   اء یَا الأنب  ؤیَفرمود: »رُ  )ع(اوست؛ همچنانکه امیرالمؤمنین علی  مرئیّات   که   شود می

 بررسی و نقد: 

( و در اصطلاح قرآن کریم به معنای سخن گفتن  858، ص1404وحی در لغت به معنای اشاره سریع و پنهانی است )راغب،   

رؤیا نیز به معنی چیزی است که در خواب دیده اى بین خدا و طرف مقابلش نباشد.  خفى است، سخن گفتنى که هیچ واسطه

و تعبیر آن خواب و ارتباط آن با واقعیت بیرونی، امر ثابتی    )ع(و جانشین او  )ص(خواب پیامبر(  375، ص1404)راغب،  .شود

رسد به نظر می(؛ اما  64، ص15ج،  1420  )رک: عاملی،انداست و شکی در آن نیست همچنانکه برخی از علماء به آن اشاره کرده

این میان بررسی   »  طلبدتری میدقیق آنچه در  )یَاء  وحَیٌا الأنب ؤیَرُ  اینست که منظور از واژه وحی در روایت  ، 1414طوسی،  « 

 ( چیست؟  64ص، 11ج ،1403 ،و مجلسی 215ص

 پاسخ از دو حالت خارج نیست:       

الف( یا منظور از آن، وحی شناخته شده و اصطلاحی نیست و به معنای الهام و آگاهی است که در اینصورت استدلال دکتر       

 سروش ناتمام است.  
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رسد همین معنا مد است که به نظر می  ب( یا منظور از وحی، همان وحی اصطلاحی نازل شده از سوی خداوند متعال به انبیاء      

ای صورت گرفته است. زیرا جمله »رؤیای انبیاء، وحی است« با جمله »وحی،  ؛ در این صورت نیز مغالطهباشدنظر سروش می

شود: رابطه منطقی میان وحی و رؤیای صادقه، یک  نتیجه گرفته می   )ع(رؤیای انبیاست« متفاوت است. از روایت حضرت امیر

نتیجه گرفته    )ع(وحی و رؤیای صادقه را از روایت امام علی  رابطه عموم خصوص مطلق است. اما دکتر سروش رابطه تساوی بین 

 رسد.است که ناصواب به نظر می

پیامبر       اما هر وحی  ،ببیند  )ص(به عبارت دیگر، هر رؤیایی که  پیامبراوحی است؛  نیست و شاید در    )ص(ی لزوماً رؤیای 

سوره مبارکه شوری آمده است: »هیچ بشرى را نرسد که خدا جز به وحى یا از    5بیداری نازل شده باشد؛ همانگونه که در آیه  

 «.فرستد تا به فرمان او هر چه بخواهد به او وحى کند، او بلند پایه و حکیم است اى مىآن سوى پرده، با او سخن گوید، یا فرشته

با بشر در سه مورد منحصر شده است:  در آیه شری با    -2وحی؛    -1فه یاد شده، سخن گفتن خداوند متعال  از پس حجاب و 

  توسط فرشته وحی.    -3در طور؛  )ع(پوششى با او سخن گوید مانند تکلم خداى تعالى با حضرت موسى

داخل است بین مفسران فریقین اختلاف است:  اما درباره اینکه تکلم رؤیایی خداوند با بشر در چه قسمی از این سه قسم       

شود و هم در خواب )رک: فخر رازی،  برخی بر این باورند که داخل در قسم اول است؛ یعنی وحی هم در بیداری نازل می

؛ مکارم 197، ص25، ج1384؛ ابن عاشور،  233، ص4، ج1407؛ زمخشری،  54، ص13، ج1405؛ آلوسی،  611، ص27، ج1420

اما برخی دیگر نظیر علامه طباطبایی معتقدند تکلم   ( که ظاهراً دکتر سروش نیز بر این باور است؛487، ص20ج،  1374شیرازی،  

، 18، ج1374)رک: طباطبایی،  .شودخداوند متعال با بشر در عالم رؤیا داخل در قسم دوم است یعنی از وراء حجاب انجام می

 ( 74ص

نموده و آنها  انبیاء در خواب و رؤیا )چه به صورت وحی و چه از وراء حجاب( تکلم میهر چند خداوند متعال با برخی از         

ی  نِّشد: »إ   )ع(که در خواب، مکلف به ذبح فرزندش اسماعیل )ع(کرده است مانند حضرت ابراهیمرا مکلف به انجام اموری می

به خواب و رؤیا نیست و همانگونه که اشاره شد به نظر اغلب  وحی محدود  تمام  ؛ اما  (103إنِّی أذبحَُکَ« )صافات:  ام نَی المَی ف أرَ

«  یَاء  وَحیٌ ا الأنب ؤیَرُرسد از روایت »شود و هم در بیداری. بر این اساس به نظر میمفسران فریقین، وحی هم در خواب نازل می 

 نارواست.  )ص(برداشت یکسانی تمام وحی با رؤیای پیامبر

 حدیث قدسی  -1-2-3

بنده نماید:  سروش در تأیید نظر خویش به حدیث قدسی قرب نوافل تمسک میدکتر   به  اثر نوافل چندان نزدیک »من  ام در 

 پای   و  خداوند دست  اگر  گیرد کهمی  (؛ و نتیجه352، ص2ج  ،1429  ،کلینی« ) شومشوم که دست و پا و چشم و گوش او میمی
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، 1392)رک: سروش،  .د ترقی کند و ذهن و زبان حق شودتوانمی  بنده  بلکه  بشود،  هم  او  زبان  و   ذهن   که  عجب  نه  شود،می  بنده

 مقاله دوم رؤیای رسولانه( 

 بررسی و نقد: 

ای در برداشت حدیث مذکور صورت گرفته است. در این حدیث تصریح شده است که خداوند متعال  رسد مغالطهبه نظر می

گیرد  د و تمام امور آن بنده را خود به عهده میشودست و پا و چشم و گوش او میبر اثر نوافل، به بنده خویش نزدیک شده و 

رای اجرا و تحقق اراده خداوند متعال که فاعل حقیقی  و در این زمان، تمام وجود بنده، نقش واسطه و قابلی خواهد داشت ب

 ای ترقی کند که ذهن و زبان حق گردد و نقش فاعلی پیدا کند.  است؛ و نه اینکه بنده بتواند به مرتبه

علامه مجلسی در شرح حدیث قرب نوافل شش وجه از وجوه محتمل را ذکر نموده و یکی از این موارد ششگانه را آشکارتر و  

نویسد: »خداوند سبحان در بدن، قلب و روح انسان، قوای ضعیفی قرار داده است که این قوا در معرض ر شمرده و میتقوی

انحلال و انقضاء و نابودی هستند. هرگاه بنده به آنها اکتفا کند و آنها را در راه شهوات و هوای نفس بکار گیرد همه آن قوا را  

پشیمانی نخواهد داشت. اما هنگامی که آنها را در راه طاعت پروردگار و محبوبش    ای جز حسرت ونابود کرده است و ثمره

تر هستند؛ همانگونه  تر و باقینماید به طوری که در دنیا و آخرت برایش قوی صرف کند خداوند آنها را به بهتر از آن تبدیل می

 (  392، ص10، ج1404)مجلسی، .« (7یم:« )ابراهفرماید: »لَئ نْ شکََرتُْمْ لَأَز یدَنَّکمُْکه می

زند که اگر در راه اطاعت شیطان و نفس بکار گرفته شود سمع روحانی  علامه مجلسی در ادامه، قوه سمع و شنیدن را مثال می      

رود در حالی که سمع جسمانی نیز در معرض فنا و نابودی است؛  زمان مرگ، جز وبال و گمراهی چیزی از آن  آن از بین می

کند که کلام ملائکه  ماند. اما اگر قوه سمع در راه طاعت الهی صرف شود خداوند آن را به سمع کامل روحانی بدل می ی نمیباق

فهمد. پس خداوند شنود و کلام الهی، کلام انبیاء و اوصیاء علیهم السلام را میو خطاب پروردگار متعال را در دنیا و آخرت می

رود و در قبر نیز به وسیله آن  برد و این سمع با ضعف بدن و مرگ از بین نمی را از بین نمیمتعال این سمع قلبی و روحانی  

 ( 393، ص10، ج1404)رک: مجلسی، .دهدشنود و جواب میمی

گردد و به حق متصل  محقق طوسی نیز در این زمینه بر این باور است که انسان عارف، زمانی که از خویشتن منقطع می      

ها را غرق در علم او که  بیند؛ و همه علم ها را در قدرت او که متعلق به همه مقدورات است مستغرق میهمه قدرت شود  می

بیند؛ بلکه همه وجود و همه کمال وجود  ها را در اراده او مستغرق میبیند؛ و همه اراده چیزی از موجودات از او مخفی نیست می

کند و گوشش  شود که با آن نگاه میبیند. پس در این زمان، حق چشمش میب او میرا صادر شده از او و افاضه شده از جان
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با آن میمی با آن کار میشنود و قدرتش میشود که  با آن میکند و علمش می گردد که  گردد و داند و آگاه میشود که 

، 1403)رک: طوسی،  .گرددق الله می بخشد؛ پس در این هنگام عارف، حقیقتاً متخلق به اخلا شود که با آن میسخاوتش می 

( بر این اساس، مراد از حدیث قرب نوافل، متخلق شدن به اخلاق الله و روحانی شدن اعضاء و جوارح و اتصال  389، ص3ج

آنها به حق بر اثر طاعت الهی و انقطاع از خویشتن است. به عبارت دیگر، مراد از حدیث مورد بحث، خدایی شدن بنده بر اثر  

ای که ذهن و زبان خداوند سبحان گردد؛ زیرا در این هنگام چیزی از بنده باقی نمانده است  است، نه ترقی بنده به مرتبهنوافل  

 هر چه هست خداست و دیگر هیچ.

 ل تاریخیدلائ-1-3

نظیر به خواب رفتن  شود؛ دلائلی  دکتر سروش در اثبات تئوری مورد بحث پرداخته می ی  تاریخ  در این بخش به بررسی دلائل

   .)ص(هنگام نزول وحی و یکی بودن جبرئیل با حضرت رسول )ص(پیامبر

  هنگام نزول وحی )ص(به خواب رفتن پیامبر-1-3-1

را طاق   داد که گاه طاقت اودست می )ص(در حین نزول وحی، خوابی سنگین همراه با تعرّق به پیامبر» نویسد:میدکتر سروش 

 ، مقاله اول رؤیای رسولانه( 1392)سروش، .« کردمی

 بررسی و نقد: 

  :است  به دو صورت بوده  )ص(پیامبر اکرمبر  کیفیت نزول وحی  که آید  این نتیجه به دست می،  تاریخی  منابع روایی  ا مراجعه بهب

نزد  جبرئیل به صورت فردی عادی  جناب    :دوم.  استایشان سخت و سنگین بوده    که خیلی برس،  رَه صورت بانگ جَب  :اول

، 6ج، 1403؛ مجلسی، 27، ص1ج، 1425بخاری، ک: ر).بوده است ترسهل ایشان براین نوع وحی تحمل و  آمدمی )ص(پیامبر

ای  حین نزول وحی اشاره  )ص(به خواب پیامبر در این مصادر  و    (33، ص1374حجتی،    ؛76، ص1ج،  1363؛ سیوطی،  669ص

به صورت بانگ بوده )آن هم بعد از نزول وحی  اگر هم خوابی در میان بوده باشد بعد از نزول وحی  رسد  به نظر می   نشده است؛  

معلوم نیست دکتر سروش با استناد به کدام مصدر و منبع،    .و نه حین نزول وحی (ه استو سخت بود ثقیل جرس زیرا بر ایشان 

 طرح کرده است. را  حین نزول وحی  )ص(ب پیامبرادعای خوا

)تشریع، رفتار،  موضوعاتی است که اعتقاد به حقایق و آموزه های دین  ذکر است که پدیده وحی از مهمترین    البته لازم به      

؛ و اهمیت فوق  به آن وابسته است(  السلاملیهمعپیامبران، امامان و اولیاء   ،اعتقاد، اخبار غیبی و معارف و مفاهیم جهان و زندگی 

از    به صورت متمادی مهم و سرنوشت ساز انسان،  این پدیده بسیار    دارد.  )ص(سیره و اقوال پیامبر  ،ای در اثبات عصمتالعاده
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به آناعتقاد مسلمین    با هدف سست کردنافرادی  جانب   قرار    نسبت  ، 3، ج1420عاملی،    )رک:.گرفته استمورد تضعیف 

همانگونه که در عهدین نیز از این اخبار    ؛تر دیدتوان رد پای اهل کتاب را در این زمینه برجستهبا نگاهی به تاریخ می   (35ص

رسد تئوری رؤیا انگاری  بر این اساس به نظر می  (170ص  ،1ج  ،1405بلاغی،    ؛13:  3،  نجیل متىا)رک:    خوردفراوان به چشم می 

اهل کتاب است که    و  اسرائلیات احبار یهود  اخبار جعلی و  زمان نزول وحی نیز از  )ص(وحی و ادعای خواب سنگین پیامبر

 ندارد.کریم و احکام عملی قرآن کارکردی جزء کاستن اعتبار و حجیت ظواهر 

 )ص(همان محمّدجبرئیل  -1-3-2

بود که در رؤیای قدسی بر خود او چون فرشته ظاهر شد و به او همان را داد    )ص(»جبرئیل همان محمّدنویسد:  دکتر سروش می

تعبیر جبرئیل بود. غفلت از زبان رؤیا و مغالطۀ خوابگزارانه، جمعی را بر آن داشته است تا    )ص(که خود از پیش داشت. محمد

  به   رؤیا  در  )ص(پیامبر  بالاتر،  از اینرساند؛  می  )ص(ن را به قلب محمدای بپندارند که قرآواسطه  نکرده،  تعبیرالامین را    روح

کند که اینجا دو کس در کار  اما توجه به سرشت رؤیا و زبان آن، آشکار میگوید  می  سخن  او  زبان  از   و   نشیندمی  هم   خدا  جای

 ( رؤیای رسولانه، مقاله اول و دوم 1392)سروش، .نیستند، بلکه یک کس است« 

 بررسی و نقد: 

 وحی  )ص(به پیامبر غار حرارا در  (  5-1علق:)  جبرئیل نخستین آیات قرآنجناب  بر اساس روایات موجود در منابع اسلامی،  

  ( 233، ص1ج،  1420عاملی،  ) .بازگشت و او را از این امر مهم آگاه ساخت)س(  خدیجهحضرت  نزد    )ص(کرد. سپس پیامبر

شده، بلکه بر پیامبران قبل از ایشان نیز نازل  نازل می   )ص(نه تنها بر پیامبرگرامی اسلام  ، این فرشته وحی  ، علاوه بر آن، جبرئیل

است؛ در قرآن کریم به این مطلب اشاره شده که یهودیان به خاطر تکالیف شاقی که جناب جبرئیل برای آنها نازل    شدهمی

ورزند، بگو: اوست  به آنان که با جبریل دشمنى مى» فرماید:کرده بود با او دشمن بودند و خداوند سبحان در تعریض به یهود می

هاى دیگر آسمانى را تصدیق کند و براى مؤمنان رهنمون و ازل کرده است تا کتاب که این آیات را به فرمان خدا بر دل تو ن

  .« بشارت باشد؛ کسى که دشمن خدا و ملائکه و رسولان او و جبرئیل و میکائیل است باید بداند که خدا هم دشمن کافران است

 ( 98و 97)بقره:

 فدک   اهل  یهود  از  جماعتى  شد،  مدینه  وارد  )ص(خدا  که رسول  زمانیآمده است    آیات مورد بحث  ذیل  تفاسیر فریقین  در       

 آورد؟می  تو  بر  را  خدا  وحى  و  شود می  نازل   بر تو   کدام یک   خدا  فرشتگان  میان   از   )ص(محمد  اى:  جناب آمده و پرسیدند  آن  نزد

.  شودمى  نازل  خونریزى  و  شدت  و  جنگ  براى  همواره  جبرئیل  چون  ماست  دشمن   این   گفتند:  جبرئیل.:  فرمود  )ص(خدا  رسول

https://fa.wikishia.net/view/%D8%BA%D8%A7%D8%B1_%D8%AD%D8%B1%D8%A7
https://fa.wikishia.net/view/%D9%88%D8%AD%DB%8C
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AE%D8%AF%DB%8C%D8%AC%D9%87
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؛  610، ص3، ج1420؛ فخررازی،  362، ص1، ج1388؛ طوسی،  276، ص1، ج1372؛ طبرسی،  343، ص1، ج1412)رک: طبری،  

 و ...(  96، ص1، ج1418؛ بیضاوی، 63، ص2، ج1408، ابوالفتوح رازى

های اولیۀ عهد عتیق اتفاق افتاده است،  هایی نسبت داده شده که در دوره، به جبرئیل فعالیتتوراتدر ترجمه و تفسیر آرامی        

  تثنیه،  )رک: سفر  شرکت دارد  )ع(موسییا در دفن  (  37:15سفر پیدایش،  )رک:    کندرا راهنمایی می  )ع(یوسفمثلًا اوست که  

و نیز ویران کننده سَدوم )از شهرهای قوم لوط( دانسته شده    )ع( ابراهیمبه علاوه، او در زمره فرشتگان ملاقات کننده با (؛ 34: 6

 انکار کرد. را  )ص(خدا رسول بر ایشان فرود آمدن و جبرئیل  وجودتوان به سادگی، نمی رسدمی  نظر به اساس این  بر 1.است

 و تعبیر شبیهت-1-4

به درخت، و نیاز قرآن به تعبیر خواب پرداخته    )ص(تشبیهات و تعابیر دکتر سروش نظیر تشبیه پیامبردر این بخش به بررسی  

   شود:می

 درختبه  )ص(پیامبر شبیهت -1-4-1

 متافیزیک »د:  سوینیکند و م ها را به باغبان و درخت تشبیه میآن ،  )ص(خدا و پیامبر  وصالکردن و    برای نزدیک  دکتر سروش

  اقرب  رابطۀ ،  )ص(رابطه خدا و پیامبر  از  من   تصویروصال؛    و  قرب   متافیزیک  من   متافیزیک  و  است   فراق   و  عدبُ  متافیزیک  شما

  این   و  دهدمی  میوه  درخت  و  کاردمی  بذر  باغبان  .است  درخت  و  باغبان  تصویر  تر،ساده   یا  بدن،  و  نفس   تصویر  الورید،حبل  من 

آید،  که از آن بر میها و قندهایش مدیون و مرهون درختی است  مین ویتا  تا  گرفته  ،شکل  و  عطر  و  رنگ  از  چیزش  همه  میوه،

الله   نوشد و البته هم کاشتنش، و هم میوه دادنش باذنای میای نشسته است و نور و غذا و هوای ویژهدرختی که در خاک ویژه

)سروش،  .« ها از هم فاصله ندارندو بلکه وجود درخت عین امر خدا و اذن خداست و این   است و موحدان در این تردیدی ندارند

  (همان

 بررسی و نقد: 

نظر میدرست  نااز دو جهت    تشبیهاین    اولاً رسدبه  نزد درخت    :  ندارد ولی  باغبان همیشه  نزد    وندخداحضور  حضور  متعال 

-فقط واسطه،  باغبان خالق درخت نیستکه    است در صورتی  )ص(متعال خالق پیامبر  وندخدا  . ثانیاًهمیشگی است    )ص(پیامبرش

 .  استخط و استفاده از قیاس مع الفارق  است الفارق قیاس مع، مقایسهاین  ؛است و پرورش درخت ای برای کاشت 

 
 . Michael and Gabriel. v.2, p.952-956  لیذ کا،یجودائ  ۀو دانشنام "Gabriel"لیکتاب مقدّس، ذ ار یمع ۀرک: دانشنام.  1

https://fa.wikishia.net/view/%D8%AA%D9%88%D8%B1%D8%A7%D8%AA
https://fa.wikishia.net/view/%DB%8C%D9%88%D8%B3%D9%81(%D8%B9)
https://fa.wikishia.net/index.php?title=%D9%85%D9%88%D8%B3%DB%8C(%D8%B9)&action=edit&redlink=1
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D9%87%DB%8C%D9%85(%D8%B9)
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 تعبیر  -1-4-2

یکسو  دکتر سروش پیامبرق  از  رؤیای صادقه  را  از  می  )ص(رآن  و  تعبیر    دیگر سوداند  به  نیاز  این رؤیای صادقه  است  معتقد 

 ، مقاله دوم رؤیای رسولانه(1392 )رک: سروش، .خوابگزاران دارد

 بررسی و نقد: 

که   ستنده  صادقه دسته نخست رؤیاهای :مانند ملاصدرا و ابن سینا خواب به دو قسم تقسیم شده است حکمای اسلامیطبق نظر 

انجام    آنها  در  دخل و تصرفی هیچ تخیله خواب بینندهو شفاف هستند که م  صریح  ایهخواب ته تعبیر ندارند. این دس  اجی بهاحتی 

های ضعیف  دسته دوم خواب   .ع نیازی به تعبیر ندارندبا واقها به دلیل شدت وضوح و مطابقتشان  گونه خواب   این و    تنداده اس

   (544و 536ص  ،1362لاصدرا، و م 225ص ،1400ابن سینا، رک: ).روشن شود ،تعبیرو مبهم هستند که باید با 

که قرآن، رؤیای صادقه نیست و نیاز  ایننیاز از تعبیر؛ و یا  است و بی  )ص(بنابراین یا باید قائل شد که قرآن، رؤیای صادقه پیامبر

در برخی  بپذیریم که قرآن    باز هم بر فرض  اگر  نیازمند به تعبیر.  همو    باشدرؤیای صادقه  قرآن هم    گفت توان  نمی    ؛ به تعبیر دارد

 نیاز از تعبیر چیست؟ نیاز ندارد، ملاک تشخیص آیات نیازمند به تعبیر از آیات بیدر برخی موارد  به تعبیر دارد وموارد نیاز 

 الهی و وحی قرآن، کلام -2

و اگر احتمال  ؛  )ص(وند متعال معرفی شده است و نه رؤیای پیامبردر آیات و روایات فراوانی، ماهیت قرآن به صورت کلام خدا

(؛ و حال آنکه  75اللَّه  ثمَُّ یحَُرِّفُونهَ« )بقره:  فَریقٌ م نْهمُْ یَسْمَعُونَ کَلامَوَ قَدْ کانَ  . در آیات »رفتمی  تی رفت حتماً به آن اشاررؤیا می

مى را  ایشان کلام خدا  از  با  گروهى  و  را مىشنیدند  آن  الْمُشْر کینَ  یافتند تحریفش مىآنکه حقیقت  م نَ  أحََدٌ  إ نْ  »وَ  کردند؛ 

؛ و هرگاه یکى از مشرکان به تو پناه آورد، پناهش ده تا کلام خدا را بشنود؛  (6« )توبه:اللَّه   اسْتَجارَکَ فَأَج رْهُ حَتَّى یَسْمَعَ کَلامَ

و ... قرآن کریم با عنوان »کلام خدا« آمده   خواهند سخن خدا را دگرگون کنند؛؛ مى( 15« )فتح:ه اللَّ   یدوُنَ أَنْ یُبَدِّلُوا کَلامَ»یُر 

 است.  

آمد و گفت: در کتاب خدا   )ع( در روایات نیز از قرآن کریم با عنوان کلام الله یاد شده است از آنجمله مردی نزد امام علی      

ای ... و حال آنکه آن وحی است  عزایت بنشیند چگونه در کتاب خدا شک کردهام. حضرت فرمود: »مادرت به  شک کرده

بپرهیز که  و نیز از آن حضرت مروی است: » (    264، ص1357)ابن بابویه،  .ند عز و جل است و کلام خداست ...« کلام خداو

همیده باشى چه بسا وحیی که شبیه به  قرآن را به رأى خود تفسیر کنى، پیش از آنکه به وسیله عالمان )به حقایق قرآن(، آن را ف

هایش با او همانند  کلام بشر است اما آن کلام خدا است و تأویل آن همچون کلام بشر نیست. همان گونه که چیزى از آفریده
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  نیست، فعل او نیز به چیزى از افعال بشر شباهت ندارد،  هیچ سخن او به سخن بشر شبیه نیست. کلام خداى متعال صفت او است

؛  264، ص1357)ابن بابویه، .«شویدو کلام بشر افعال ایشان. پس سخن خدا را به سخن بشر تشبیه مکنید که گمراه و هلاک مى

 ( 107، ص89، ج1403؛ مجلسی، 4، ص1، ج1416بحرانی، 

د: دنفرموت ا حضر شد.در مورد کیفیت قرآن سؤال آمده که  )ع(هادی و )ع(کاظم،)ع(صادق  انامامت دیگری از ادر روای      

قرآن کلام خداست و کتاب و وحی و نازل شده از طرف اوست و آن کتاب عزیز و مقتدری است که هیچ گونه امر باطلی به  »

  (6، ص1، ج1380عیاشی، ؛ 545ص ،1376 ،ابن بابویه).« یابد و از جانب خدای حکیم و ستوده نازل گردیده استآن راه نمی

مجلسی،  ؛  6، ص1، ج1380)عیاشی،  .« اللَّه  درباره قرآن سؤال کرد، حضرت فرمود: »هُوَ کَلَامُ  )ع(و نیز فضیل بن یسار از امام رضا

 بر اساس آیات و روایات یاد شده، قرآن کریم کلام خداوند متعال و وحی مُنزَل الهی است. (120، ص89ج  ،1403

 

 نتیجه

هایی  برداشت و مغالطه  وء س  تئوری رؤیای رسولانه،اثبات  در    دکتر سروشدلائل مستمسک  در    شوداستنتاج می  آنچه گذشت  از

 :  ؛ نظیروجود دارد که به استنتاج لغزنده وی از این مقدمات منجر شده است

زیرا  شود  تفسیر به رأی محسوب می   )ص(امبری شدن خدا و پ  یکیاثبات    یبرا«  وهَُوَ مَعکَمُْ أَیْنَ مَا کُنْتُمْآیه »تمسک به   .1

علم مطلق خداوند بر همه چیز است و به معنی تباین یا حلول    در اینگونه آیات،  مراد از معیتبا توجه به آراء مفسران فریقین  

 نیست.   )ص(خداوند در پیامبر

از  در معانی و مفاهیم آنها    تأملتفاسیر فریقین و دقت و  با نگاهی به    گریکدیبا    نور  اتیآبرخی از  توهم عدم انسجام   .2

  رود.بین می 

توان قضیه  توان رؤیایی بودن تمام وحی را نتیجه گرفت و از موجبه جزئیه، نمیاز روحانی و رؤیایی بودن معراج نمی .3

 کلی ساخت.  

زیرا جمله »رؤیای انبیاء، وحی    توان رؤیایی بودن تمام وحی را نتیجه گرفت.نمی  حیٌ« وَ  اء یَ ا الأنب ؤیَ»رُی نظیر  روایات  از .4

است« با جمله »وحی، رؤیای انبیاست« متفاوت است. این روایت رابطه منطقی میان وحی و رؤیای صادقه را یک رابطه عموم  

 خصوص مطلق بیان نموده درحالی که دکتر سروش رابطه تساوی بین آن دو را نتیجه گرفته است. 

بلکه مراد متخلق شدن   ،د ترقی کند و ذهن و زبان حق شودتوانمی  بندهفت که  توان نتیجه گراز حدیث قرب نوافل نمی .5

 حق بر اثر طاعت الهی و انقطاع از خویشتن است.  حضرت به اخلاق الله و روحانی شدن اعضاء و جوارح و اتصال آنها به 
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 به درخت قیاس مع الفارق است.  )ص(تشبیه خداوند به باغبان و پیامبر .6

اسلاملی انکار جبرئ .7 پیامبر  بر  تنها  نه  نازل می)ص(ی که  نیز  ایشان  از  قبل  پیامبران  بر  بلکه  نظر   استشده،  به  ناصواب 

 رسد.می

به طوری که از یک طرف قرآن را رؤیای صادقه دانسته و از سوی دیگر    وجود تناقض در کلام خود دکتر سروش .8

 بی نیاز از تعبیرند.  صادقه رؤیاهای  حکمای اسلامیدر حالی که طبق نظر  داندآن را نیازمند تعبیر می

از اخبار جعلی  رسد این ادعا  ای نشده است و به نظر میحین نزول وحی اشاره  )ص(به خواب پیامبراسناد تاریخی  در   .9

 و اهل کتاب است که کارکردی جزکاستن اعتبار حجیت ظواهر و احکام عملی قرآن کریم ندارد.  اسرائلیات احبار یهود و 

 نابع م

   قرآن کریم. •

 . ، قم: موسسه مطبوعاتی اسماعیلیانالنهایة فی غریب الحدیث و الأثر(، ق.1367) .ابن اثیر جزری، مبارک .1

 ه. جماعه المدرسین فی الحوزه العلمی ، قم:  التوحید ش.(، 1357) .بن علی بابویه، محمدابن  .2

 ، تهران: کتابچى. الأمالی )للصدوق(ش.(،  1376) .ابن بابویه، محمد .3

 ، ریاض: بیت الافکار الدولیه.مسند احمد بن حنبلم.(، 2005ابن حنبل، احمد. ) .4

 . بیدار :، قمالعرشیه، الفعل و الانفعال(رسائل )الرساله (، ق.1400).،، حسین سینا ابن  .5

 . دارالبیدارللنشر قم: ،مختلفه و القرآن متشابه ق.(، 1369) . محمد مازندرانی، آشوب شهر ابن  .6

حریر المعنى السدید وتنویر العقل الجدید من تفسیر ر)تالتنوی  و  التحریر  ق.(،1384)  .محمد  عاشور،  ابن  .7

 .التاریخ موسسه :بیروت (،الکتاب المجید

 .یقاهره: دارالفکر العرب ،زیالعز بالکتا ریتفس ی ف زیر الوجالمحرّ ، (.ق1413)  .عبد الحق ،یالاندلس  هی ابن عط  .8

 . دار الکتب العلمیۀ ، بیروت:تفسیر القرآن العظیمق.(، 1419) .اسماعیلابن کثیر،  .9

، مشهد: بنیاد پژوهشهاى  الجنان فى تفسیر القرآن روض الجنان و روح    ،(ق.1408)  .ابو الفتوح رازى، حسین  .10

 .اسلامى آستان قدس رضوى

 .دار ابن حزم: ، بیروت سنن ابی داودم.(، 1952) .سلیمانسجستانی،  ابو داود .11
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شناسی »تردید« و راهکار فریقین در حل مشکل و تعارض اخبار »کراهت یا  مفهوم

 علاقه مومن به مرگ«  

 1ی رزائیپوران م

 28/06/1400تاریخ دریافت: 

 08/08/1400تاریخ پذیرش: 

DOI:10.22051/TQH.2021.37785.3364 

DOR: 20.1001.1.20082681.1401.19.3.7.2 
  چکیده

رود که کثرت  فریقین است، از روایات مشکلی به شمار میهای مشهور و چه بسا متواتر  »حدیث تردّد« که از نقل

نقل، اعتبار منابع و عرضه حدیث به منظور فهم بهتر مراد، از اهمیت آن نشان دارد. مشکل این دسته روایات، نسبت  
عقلی، جایز    دادن شک و تردید به خداوند متعال است که به باور شیعی و عمدة اندیشوران اهل سنت و نیز تحلیل

اینجاست که   نسبت داده    خداوند سبحانبه  تواند  می،  ات استاز صفات مخلوقد« که  یچگونه »تردنیست. سؤال 
به »علاقه   با دیگر متون روایی که  به مرگ« اشاره دارند، از دیگر   مؤمن شود؟ تعارض میان این دسته از روایات 

  تحلیلهایی است که این محتوای روایی با آن مواجه است. پژوهش حاضر به شیوه استنتاجی ـ تحلیلی و نیز  چالش 
  اندیشوران فریقین و های رهیافت و گزینش واکاوی ، ، التفات به خاستگاه صدوریو کشف خلط و تصحیف اسناد 
به مفهومکارهای حلیّ در رفع تعارض  ارائۀ راه به نظر میاخبار،  به  شناسی این روایات پرداخته است.  رسد توجه 

در کشف مفهوم دقیق این روایات باشد و موجب    عطفیارتباط معنایی این روایات با مسئله طول عمر، خود نقطه
تر بنماید که به تبع آن، این احادیث  ، از میان سایر وجوه معانی، قویمؤمنگردد معنای تأنّی و تراخی در قبض روح  

 با بحث بداء، مرتبط خواهد بود و دیگر مفسر صفات ذات نیست بلکه به صفات فعل الهی ناظر است.

کلیدی:   ماواژگان  علاقه  حدیث  و  کراهت  مشکل    مؤمنتردّدتُ،  اخبار،  تعارض  خداوند،  تردید  مرگ،  به 
 الحدیث 
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  بیان مسئله

حدیثی    (195  ـ ــ 193ص  ،9ج   ،1421  ،مازندرانی؛  157 ـ ــ  155ص  ،64ج   ،1403مجلسی، )فریقین  از جمله روایت مشهور  

 تردید  ،مؤمن  روح  قبض  مانند  فعلى  انجام هیچ  خداوند متعال در» :فرمایدکه میبه نقل از پیامبر اکرم )ص( اســـت  قدســـی 

کراهت    [،مؤمن اسـت ااز بدی رسـاندن به   مؤمن   کراهت مورد  که  کارى  از او نیز و  دارد  کراهت مرگ از  مؤمن  نکرده زیرا

 «.  دارد

این اصـل از اهمیت این محتوای روایی نشـان دارد.   ،منبع متقدم شـیعی و سـنی و نیز کثرت راویان و اعتبار منابع 14نقل در 

یعه  روایت که   ت نقلی طوینیما ترددتُبه حدیث »در شـ هور اسـ کلدارد  « مشـ نی به شـ یعی و سـ های مختلف  ؛ اما منابع شـ

 اند. این محتوای روایی را در دل خود جای داده ،های کوتاه و بلندنقل معنا و نقل  ،تقطیع  ،تلخیصاعم از  

در بیشــتر  در شــیعه    ،(680ص    ،14ج   ،تاابن حجر، بیدر اهل ســنت به حدیث »ولی« نیز معروا اســت )که  این حدیث 

ــته   ــایر ائمه (ص)پیامبر از   نقلعلاوه بر  وقالب متن دعایی نمود داش با وجود    کهاســت  گزارش شــده نیز  )ع(، به نقل از س

ــوی خـداونـد متعـال  تردیـد در قبض روح مؤمن »اظهـار  در    امـا  ،پرداختن بـه مبـاحـث مختلف ــابـهبـا هم    « از سـ   ، کلینی )  انـد.مشـ

 (160ـ  159ص  ،1ج  ،1370برقی، ؛ 36ص  ،1404  ،بن سعید کوفی؛ با کمی تفاوت در: ا246ص  ،2ج  ،1363

که   (183ـ    181ص    ،2ج    ،تا یب  ،شهید اولنسبت دادن شک و تردید به خداوند متعال است )   ،مشکل این دسته احادیث 

  ،عینیجایز نیست )  ونماید  محال می    ،های عقلیتحلیل  و نیز   برخی از اندیشوران اهل سنتمتناسب با باورهای شیعی و  

قبض روح مؤمن اختصاص ندارد، بلکه یکی از  به    ،فهماند که ترددسیاق روایت می.  (90ص    ،23ج    ،تا بی  ، عمدة القاری

وما تردَّدتُ  » :جاری و ساری استنیز افعال باری تعالی  سایرنه تنها در مورد وفات مؤمن، بلکه در و  افعال حق تعالی است

مورد در هیچ  چنین ترددی مثل این  »  :«  عن شیءٍ أنا فاعلهُ تردُّدی عن قبضِ نفس المؤمن , یکره الموتَ وأنا أکْرهُ مساءتهَ

جاری    خداوند متعالاصل تردد در افعال    ، پس طبق سیاق روایت.  . یعنی تردد دارد اما نه مثل اینجا« موردی مشابه ندارد 

اتی است که  چگونه »تردد« که از صفات مخلوقنیاز است تبیین شود که   ،از این رو (.40ص   ،1366 ،)احمدی یزدی است.

تواند  می،  رودبه شمار میاعتمادی در دستیابی به هدا  و نوعی نقص برخاسته از جهل و یا عجز و بیند  امبتلا به زوال و تغیر

 شود.نسبت داده  خداوند سبحانبه 

با مرگ« با دیگر متون    مؤمن تعارض بحث از »کراهت    ؛شودبه اینجا ختم نمی  ،دسته روایاتمشکل این   از رویارویی 

های مفهومی است که این محتوای روایی با  از دیگر چالش  ،لقاء خداوند« اشاره دارند  به مرگ و  مؤمن روایی که بر »علاقه  

نیز جای    « اخبار متعارض » علاوه بر »مشکل الحدیث« در زمره »اختلاا الحدیث« و    ،و همین موجب گشته  آن مواجه است

 :در پی داشته باشدهای زیر را ها سوالو پذیرش مراد ظاهری آن گیرد

 ؟متعال نسبت داده شده چیست وندمقصود از تردد که در این حدیث به خدا. 1
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 ؟ شده است  به صورت ویژه بدان توجهکه  است در قبض روح بنده مؤمن  یچه خصوصیت. 2

 چگونه قابل حل است؟  ،از مرگ مؤمن کراهت با  ،مرگ بهمؤمن  تعارض میان اخبار دال بر علاقه .3

استنتاجی  تحلیلی  ةشیو  هب  داردپژوهش حاضر سعی   فوقپرسش   هب   ـ  راه  پاسخ دهد  های  تحلیل  به  نیز  کارهای حلی  و 

 همت گمارد.   ،این اخبار تعارض

پرداخته شود  فهم مراد جدی    و  معنای اصیل حدیث  به  سپس   وبررسی    این روایاتوثوق صدوری    ، میزاننیاز است  ابتدا

   .کشف گرددهای مشکل و اختلاا متون  حلو در پی آن، راه

، تحلیل اسناد، التفات به خاستگاه  در این حوزه  مضمونروایات هم  نگاه جمعی به تمامنیازمندِ    گفته،مراحل پیش   روند

کارها در رفع  ارائۀ راه  سپس وفریقین    اندیشورانهای  های رهیافتواکاوی  ،تحلیل میزان اعتبار منابع  ،صدوری و مکتوب

 دارد.  عهدهبردر ادامه این نوشتار   ؛ مهمی کهتاب استاین روایات مشکلاز غموض زدایش  ، در نهایترض و تعا

 پیشینه پژوهش

مفهوم تردد  »و    (43تا    37ص   ،11ش    ،1366)  مفهوم تردد در احادیث قدسی« »در دو مقاله   ،احمدی فقیه یزدیپیش از این  

  ی ماتردّدت ف"اى در معناى حدیث رسالهمهدی مهریزی با احیای نسخه خطی  ؛  (48تا    41ص    ،18ش    ،1367)«  در احادیث

 76ص    ،3ش    ،1376ه( و چاپ آن در قالب یک مقاله )  1268ـ    1200)  یزدى  الرحیم عبد  بن   الخالق عبداز    ء أنا فاعلهی ش

خداوند در   تردد در مقاله » ، اسعدیو  (103تا  83 ص  ،5 ش  ،1391) »معناشناسی حدیث تردد« در مقاله  ،پوربهشتی(؛ 91تا 

حدیث    ظاهری  اند به بررسی معنای سعی داشته  (78تا    69  ص ،248ش    ،1397)  ؛ بررسی حدیث قدسی« مؤمن قبض روح  

و صرفاً نقل کوتاه این روایت را به عنوان   به شکل یک مجموعه روایی ننگریسته ،تردد بپردازند. اما هیچ یک به این محتوا 

هایی  بیان اشکالهمچنین    گونه نقل متفاوت دارد.هفتحال آنکه این حدیث بیش از    ،اندبررسی کرده  ،تک روایت  ،یک

بیان تعارض میان این دسته روایات با روایات دال  های عالمان با نگاه و  تحلیل رهیافت  ،همچون خلط راویان و یا تصحیف

  مغفول مانده است.   فوق الذکرمقایت    از نگاه   ،اخبار  این   تعارض   کارهای حلارائه راه  ،و در پی آن  ،به مرگ  مؤمن بر علاقه  

 . رودبه شمار میکاری نو   ،مذکور رو با توجه به پرداختن به ابعاد پژوهش پیش  ،از این رو

 منابع و خاستگاه صدوری و مکتوب   تحلیل اعتبار-1

 ــ 159ص  ،1ج   ،1370برقی، )  اســت  در شــیعه  از این حدیث  موجودترین متن  متقدم  ،ه(  274برقی )م   المحاســن  .  ( 160 ـــ

 اندبا اسناد خود از این روایت یادکرده  ،مصباح المتهجدو  ایمالی،   علل الشرایع  ،التوحید ،  الکافی ، مؤمن ال :  همچنین کتب

ــ   350  ،245ص   ،2ج   ،1363  ،کلینی  ؛36ص  ،1404  ،ابن سعید)  ،1ج   ،1385،  همو ؛400  ــ ـ 398ص   ،تاصدوق، بی  ؛354ـ

 .(58ص  ،1411، همو؛ 414ص  ،1414طوسی،  ؛ 12ص 

  المسند توان از می ،است و پس از آن در شمار منابع متقدم شیبۀ ابیابن  المصنف  ،ترین نقل در اهل سنتگزارشگر متقدم

http://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/1512
http://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/1512
http://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/1512
https://www.noormags.ir/view/fa/creator/218549/%d8%b9%d9%84%db%8c%d8%b1%d8%b6%d8%a7_%d8%a7%d8%b3%d8%b9%d8%af%db%8c
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تاریخ مدینه  و    طبرانی   المعجم الکبیر و المعجم ایوسط  ،انابن حبّالصحیح    ،ابویعلیالمسند    ،بخاری  الصحیح  ،احمد بن حنبل

ص    ،7ج    ،1401بخاری،    ؛256ص    ،6ج    ،تاابن حنبل، بی  ؛290ص    ،8ج    ،1409ابن ابی شیبۀ،  )  یادکرد  عساکرابن   دمشق  

 ،طبرانی  ؛113ص    ،12ج    ،تا بی  ،طبرانی، الف  ؛60  ـ  58ص    ،2ج    ،1414ابن حبان،    ؛520ص    ،12ج    ،تاابو یعلی، بی؛  190

 .  (96و  95ص  ،7ج  ،1415 ،ابن عساکر؛ 139 ـ138ص  ،9ج  ،تا بی ،ب

ترین  قرن سوم هجری را به عنوان قدیمی  ،نقل متقدم اهل سنت   8نقل متقدم شیعی و    6در    ،مستندات مکتوب  حاصل آنکه

نزد شیعه    این محتوای روایینشان از اهمیت    ،و کثرت طرق و منابع معتبر ناقل آن  کنندنمایان میزمان نگارش این حدیث  

نگاران معتبر اهل سنت  مؤلفان کتب اربعه شیعه و نیز مسندنگاران و صحیح نام ، اهدر میان نگارنده از همین رو   .و سنی دارد

  ، (علیهما السلامو صادقین    السلاملیه  عامام سجاد  ،لی الله علیه و آلهصپیامبر)سه عصر  نسبت این روایت به  با توجه به    خورد.به چشم می

 است.   گسترده بوده علیهما السلامصدر اسلام تا دوران صادقین از  ، ن دریافت که خاستگاه صدوری این روایتتوامی

 و اسناد   های متن گونهتحلیل -1-1

  متونی که به نقل از »  . اســت  در قالب حدیثی قدســی گزارش شــده  ، نقل   ی گونه بیش از هفت با  این حدیث در منابع شــیعه و ســنی 

در عبارات    « قلب   و  نقصـان   ، زیادت »   ، مضـمونی اما در عین هم   ؛ اند اند در شـیعه و سـنی بسـیار به هم شـبیه روایت شـده «    الله علیه و آله  لی صـپیامبر 

م می  یار به چشـ ت    ی« اضـطراب متن » و این تفاوتها از جنس  کرده اصـل معنا را دگرگون ن   ، . البته این تغییرات خورد آن بسـ آنچه   و نیسـ

 کوتاه آن اســت.  ای که نقل طوینی حدیث حدوداً ســه برابر نقل تلخیص محتواســت به گونه   ، حدیث بیش از همه بدان مبتلاســت 

وَ مـَا تَرَدَّدْتُ فِی    - 2    وَلِیـّاً فَقـَدْ بـَارَزَنِی بـِالْمحُـَارَبـَۀِ لِی  أهَـَانَ  مَنْ   - 1بنـدی کرد. » توان در هفـت فقره بخش ترین نقـل حـدیـث را می طوینی 

یْءٍ أَنَا فَاعِلهُُ مِثْلَ تَرَدُّدِی فِی قَبضِْ نَفْسِ الْمُؤْمِنِ یکَْرَهُ الْمَوْتَ وَ أَکْرَهُ ــَ اءتَهَُ وَ لَا بُدَّ لهَُ مِنهُْ ش ــَ وَ مَا یَتَقَرَّبُ إِلَیَّ عَبْدِی بِمِثْلِ أَدَاءِ مَا    -   3 مَس

تُ عَلَیهِْ راً وَ یَداً وَ    - 4  ؛    افْتَرَضــْ مْعاً وَ بَصــَ إِنْ دَعَانِی أجََبْتهُُ وَ إِنْ    -   5 ا مَوْئِلًوَ لَا یَزَالُ عَبْدِی یَبْتهَِلُ إِلَیَّ حَتَّى أحُِبَّهُ وَ مَنْ أحَْبَبْتُهُ کُنْتُ لهَُ ســَ

أَلَنِی أَعْطَیْتهُُ ــَ دَهُ وَ إِنَّ مِنْ عِبَادِیَ الْمُؤْمِنِینَ  وَ إِنَّ مِنْ عِبَادِیَ الْمُؤْمِنِینَ لَمَنْ یُرِیدُ الْبَابَ مِنَ الْعِبَادَةِ فَأَکُفُّهُ عَنهُْ لِئَلَّا یَدخُْلهَُ عجُْبٌ  - 6  س  فَیُفْســِ

دَهُ ذَلِکَ وَ إِنَّ مِنْ عِبَادِیَ الْمُؤْمِنِینَلَمَ ــَ لُحْ إِیمَانهُُ إِلَّا بِالْفَقْرِ وَ لَوْ أَغْنَیْتهُُ لَأَفْس دَهُ نْ لمَْ یَصــْ ــَ لُحُ إِیمَانهُُ إِلَّا بِالْغِنَى وَ لَوْ أَفْقَرتْهُُ لَأَفْس  لَمَنْ لَا یَصــْ

دَهُ ذَلِکَ وَ إِنَّ مِنْ عِبَادِیَ الْمُذَلِکَ وَ إِنَّ مِنْ عِبَادِیَ الْمُؤْمِنِینَ   مهَُ لَأَفْسَـ حَّحْتُ جِسْـ قمِْ وَ لَوْ صَـ لُحُ إِیمَانهُُ إِلَّا بِالسّـُ ؤْمِنِینَ لَمَنْ لَا  لَمَنْ لَا یَصْـ

دَهُ ذَلِکَ قَمْتهُُ لَأَفْسَـ لُحُ إِیمَانهُُ إِلَّا بِالصّـَحَّۀِ وَ لَوْ أَسْـ ــ  7  یَصْـ   ، تاصـدوق، بی)اگونه اول[   «   عِبَادِی بِعِلْمِی بِقُلُوبهِمِْ فَإِنَّی عَلِیمٌ خَبِیرٌإِنَّی أُدَبَّرُ  ــ

ــ  398ص   ؛256ص  ،6ج   ،تاابن حنبل، بی؛  290ص  ،8ج   ،1409ابن ابی شــیبۀ،  ؛ 12ص  ،1ج   ،1385صــدوق، ؛  400ــــ

ــ    58ص   ،2ج   ،1414ابن حبان،  ؛  520ص    ،12ج   ،تابی  ،أبو یعلى؛  190ص   ،7ج   ،1401بخاری،     ، تابی  ،طبرانی، الف؛  60ـ

 ــ138ص   ،9ج   ،تابی ،طبرانی، ب؛  113ص  ،12ج  در زمره  ،همین روایت.  (96و  95ص  ،7ج   ،1415  ،ابن عساکر؛  139  ــ

ش شده که فقره انتهایی آن را ندارد و کمی تفاوت در الفاظ و پس و پیش شدن عبارات آن ارگز نیز حوادث معراج پیامبر

 . (352ص  ،2ج  ،1363  ،کلینی) اگونه دوم[اند  شود اما از نظر معنایی کاملا بر هم منطبقمشاهده می
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که    (350ص  ،2ج   ،1363  ،کلینی) آنهم به صــورت خلاصــه بســنده شــده    ، به بیان پنج فقره اول  ، ترین نقل کوتاه در مقابل، در  

  (.353ص   ،همان) اگونه سوم[  گشته است  ختم ،و اجابت امور خیر در حق او مؤمن به بحث از دعای   ،گاه

یبه نیز تنها »موقوفه« ابن ابی   ، به جز این نقل کوتاه  اب به پیامبر   ، شـ ایر عبارات  بازگو می  ( ص ) فقره اول و دوم را بدون انتسـ کند اما سـ

ود.    ، ل ترین نق کوتاه تواند  نمی   ، خوان نیسـت؛ از این رو روایتش با دیگر نقلها هم  یبۀ،  )  م[چهار اگونهمحسـوب شـ   ،1409ابن ابی شـ

   (.290ص  ،8ج 

اند  این نکته  حامل  ،د و مازاد بر آننتنها به فقرات دوم و پنجم اشاره دار  علیهما السلام از امام باقر و امام صادق  منقول    روایات

و از ایمانش براى او    دجویمینیازى  بى  ات و از همه مخلوقه ابخداوند متعال  بنده مؤمن نباشد،    کاگر در دنیا جز یکه »

؛ با  246ص    ،2ج    ،1363  ،کلینی )  اگونه پنجم[  «او پناه برده  نباشد که از ترس بیچ کس محتاج  ه  که به  د سازمیهمدمى  

بار معنایی حدیث    ،نیز  این تفاوت  (.160ـ    159ص    ،1ج    ،1370برقی،  ؛  36ص    ،1404  ،بن سعید کوفیکمی تفاوت در: ا

  .تر استای اضافهدهد و فقط بیانگر نکتهاصلی را تغییر نمی

  شود که به »دعای طول عمر« مشهور است و بعد از تعقیبات نماز خوانده می  بیان شده  روایت در قالب دعافقره دوم این  

 . (58ص  ،1411 ،طوسی) اگونه ششم[

 باشدعطفی در کشف مفهوم این روایات خود نقطه ،با مسئله طول عمر این روایات معناییتوجه به ارتباط رسد به نظر می

 .  بحث شده است نشوراناذیل نظرات د ،که در ادامه

که بعد از بیان تردد  شیخ طوسی است از ی نماید روایت متفاوت می فوق گانهشش های  ای از نقل که با سایر گونهتنها گونه

اشاره    مؤمن های مسخیه و منسیه در احتضار  گل به نامنزول دو  به    ،از مرگ  مؤمن و کراهت    مؤمن خداوند در قبض روح  

  .(414ص  ،1414 ،طوسی) م حدیث[هفتاگونه    شودمیدارد که موجب انفصال او از مال و امور دنیا 

در   منحصر است. با جستجو  شیخ طوسیبه نقل  ، عبارتاین و   دارنداشاره ن این دو گل یک از منابع به بحث از نزول هیچ

روایت دیگری با میان    ،نقل شیخ طوسیگزارشگر  راویان    تئوری کهی این  مقوّ  ،به دست آمدحدیث دیگری    ،منابع متقدم

 ،1363  ،کلینی)«  ن المؤمن ی یکره على قبض روحه تحت عنوان »إ  کافی. این حدیث که در  اندحدیث »تردد« خلط کرده

دقیقاً    ،آمده(  143  ـ142ص    ،1361صدوق،  )  « الریح المنسیۀ والمسخیۀتحت عنوان »  معانی ایخبار و در  (  127ص    ،3ج  

أَنَّ مُؤْمِناً أَقْسمََ عَلَى رَبَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ أَنْ یَ یُمِیتَهُ مَا أَمَاتهَُ أَبَداً وَ لکَِنْ إِذَا   لو وْ »بخش مازاد روایت شیخ طوسی است: هدربردارند

أجََ بَعَثَحَضَرَ  رِیحَیْنِ اللَّهُ لهُُ  إِلَیهِْ  جَلَّ  وَ  رِیحاً  الْمُنْسِیَۀُ  لهَُ  یُقَالُ  رِیحاً  عَزَّ  تُنْسِیهِ  الْمُنْسِیَۀُ فَأَمَّا الْمُسخِْیَۀُ لَهُ یُقَالُ وَ  وَ    أَهْلهَُ  فَإِنَّها 

چون ابتدای این حدیث همانند حدیث    وَ تَعالى«    تَبارَكَ هِاللّ عِنْدَ   ما  یَخْتارَالدُّنْیا حَتىّ    عَنِ  فَإِنَّها تُسخِْى نَفْسهَُ الْمُسخِْیۀَُ ؛فَأَمّامالهَُ

میان دو    ، یکی از راویان سند شیخ طوسی  رود که قوی می  کند احتمال در قبض روح بحث می  مؤمن»تردد« از کراهت  

 خلط کرده باشد. فالله اعلم.   ،حدیث شنیده خود
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. از این انداز مرگ متفق  مؤمن و نیز کراهت    مؤمن گونه در بحث از تردید خداوند در قبض روح  هفت  هر  حاصل آنکه

 کند.فقره مورد نظر مویدات روایی متعدد دارد که صدور متنی آن را تقویت و اثبات می ،رو

  )ع(   انتن از اصحاب معصوم  6  گزارشبا    دهد که این محتوای رواییمی  نشان  ،(1)نمودار    بررسی شبکه اسناد این روایت

تن از صحابی    5و انس بن مالک( و  حسن بن ضوء    ،نیس على بن خُ مُ  ،منصور صیقل  ،یحمزة ثمالو أبدر منقویت شیعه )

راوی در هر   9عباس( و با داشتن حداقل  میمونۀ و ابن   ،هریرةوأب  ، عائشۀ  ، بن مالک  أنسدر منقویت اهل سنت )  )ص(  پیامبر

  شود و قول کسانی را که سند روایت را تنها دارای دو طریقارزیابی می  « مشهور »  ،است  «تواتر»اگر نگوییم در حد    ،طبقه

 ،1382  ، ذهبی)  ،اندو یا از منفردات صحیح بخاری و یا از منفردات شریک... برشمرده  (60  ـ  58ص    ، 2ج    ،1414ابن حبان،  )

 .  قابل پذیرش نیست (266ـ   264ص  ،1413 ،؛ ابن جوزی 642ـ  641ص  ،1ج 

تنها ابن عساکر در قرن ششم نقل کامل حدیث را با سندی متفاوت از منابع پیش از    ،منابع اهل سنتدر  شایان ذکر است  

 .  آورده استه به سند و متنی است که شیخ صدوق سند و متن حدیث ابن عساکر بسیار شبی .کندروایت می ،خود

الحسن بن یحیى  قال: حدثنا    ...أخبرنی أبو الحسین طاهر بن محمد بن یونس بن حیاة الفقیه ببلخ،  شیخ صدوق با سند »

 بکر  أبو»و ابن عساکر با سند    (400  ـ  398ص    ، تا، بیصدوق)  الحنینی قال حدثنا صدقۀ بن عبد الله، عن هشام، عن أنس 

  ، 7ج    ،1415  ،ابن عساکر)   «أنس   عن   الکتانی  هشام  عن   صدقۀ  عن   الخشنی  یحیى  بن   الحسن   الملک   أبو عبد  نا  ...  الأنصاری

  اند.ناقل این روایت (96و  95ص 

الحنینی«   که   دهدمقاسیه دو سند نشان می ابن  است و هم  از مشایخ غیر مستقیم صدوق  هم    ،»حسن بن یحیی الخشنی/ 

و برخی با   (307ص    ،1402  ،عاملی. در برخی نقلها از ایشان با عنوان حسن بن یحیی الحسینی نیز یاد شده )ر.ك:  عساکر

در    «حسینی»ف از  را مصحَّ  «خشبی»اند و  دانسته  «حسینی»اصل را    ،با الخشبی  الحسینی  یحیى  بن   اذعان بر یکی بودن حسن 

رسد تشخیص  پذیرفت و به نظر می  این ادعا را  نتوانمی  ،و سایر اسناد اهل سنتابن عساکر    سنداند که به قرینه  نظر گرفته

 . (69ص  ،3ج،1419 ،)نمازیتر باشد. صحیحاند که »خشبی« را برگزیدهکسانی 

به دست ابن عساکر رسیده است. جالب    ،6در قرن  که    دسترسی داشته  طریقی به    4صدوق در قرن  آنکه شیخ    مهم نکته  

 اند. روایت نکرده ،حدیث مذکور را با این سند و متن   ،اینکه هیچ یک از منابع شیعی و سنی به جز این دو عالم برجسته

اَ  هشام و مستقیم به  سند شیخ صدوق بدون واسطه  ، هاهمچنین در برخی نسخه اینگونه گزارش شده   ، س نَنقل صدقه از 

که این نیز به قرینه سند ابن عساکر و نیز جمع   (400  ـ  398ص    ،پاورقی  ،تاصدوق، بی)  «هشام، عن أنس  بن   صدقۀ بن عبد الله »

نماید. از  صحیح نمی  ،کنندکثیری از اسناد اهل سنت که نقل صدقه بن عبدالله از انس را به واسطه هشام الکتانی گزارش می

  هشام  عن  صدقۀ  عن  الخشنی  یحیى  بن  الحسن...  » گونه باشد:  آید که صورت صحیح سند صدوق باید این آنچه گفته شد برمی

 .أنس« عن  االکتانی[
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 خداوندید به تردزدایی از نسبت ابهام-2

برخی مراد ظاهری روایت را بدون نیازمندی به    آمده:شکل در آثار فریقین    سه به    ،الذکررویارویی با محتوای روایی فوق  

  ؛ آویز آنها خروج از معنای اصطلاحی تردد و تمسک به معنای لغوی این واژه استترین دستاند که قویتاویل پذیرفته

  گروه ؛توجه معنایی تاویلی اس دوازدهکه ثمره آن ارائه بیش از  اندتنها راه فهم این روایات را گذر از ظاهر دانسته ،برخی

تلاش خود را به ارائه  ،  شناسی ترددفارغ از مفهوم  ،به مرگ  مؤمن با اشاره به تعارض این دسته اخبار با اخبار علاقه  سوم  

  اند.کارهای حلی معطوا داشتهراه

 

 رویکرد پذیرشی  -1-2

اهل ســـنت با ارائه معنای  دری مطابق با باور شـــیعی و یشـــیعه و با ارائه معنا. در انددو گروه مراد ظاهری روایت را پذیرفته

 مخالف با باور شیعی.

 د نارتأویل ند به  نیازی  گونههیچ  خودظاهری    دیلت  ت درا این روای  معاصر شیعی  از نگاه برخی پژوهشگران  :گروه اول

  بر روایت  ،حدیث  تفسیر  در  مفسر  هایفرضنمودن پیش   دخیل  و  تردد  اصطلاحی   معنای  ناحیه استعمال  از  موجود   تأویلات   و

 .تأویل و تقدیر در این روایت یزم نیست  ،تردد واژه معناشناسی پایه بر این،  بر علاوه .تحمیل شده است 

«  رجوع و بازگشت»معادل    ،واژه »تردد« به جای معنای »شک و دودلی«  ،معناشناسی لغوی ـ اجتهادی  نظر به  ،در این نگرش

  ، از باب تفعل و به معنای قبول  « تردد»  ،توان به خداوند نسبت دادرا می  ناشی از اختیار  فرض که تنها تردداین  و با    خواهد بود

و توقف و تأخیر در قبض روح مؤمن است؛ زیرا خدا قادر بر   شدهتقدیر نوشته  به معنای رد و بازداشتن   و  شوداستعمال می

منشأ این تردد و قبول    آن را به تأخیر اندازد و مرگ را از مؤمن باز دارد.  تواندمیامضای اجلی است که تقدیر کرده و  

بر این اساس، معنای تردد در خداوند، توالی جمال و جلال، و تتالی    تردید، چیزی جز حب شدید نسبت به عبد مؤمن نیست.

ص    ،5ش    ،1391  ،پور)بهشتی  قبض و بسط است. به عبارتی در جلال او جمالش، و در جمال او جلالش واقع گردیده است

85.)   

خورد اما نه در مقام پذیرش مراد ظاهری بلکه به چشم می  شیعی نیز  زبان عالمان برجستهدیدگاه در  البته برخی عبارات این  

   که در جایگاه خود بدان پرداخته خواهد شد.  ،تأویل در مقام

تنها کسانی هستند که مراد از تردد را به همان معنای شک اما بلاکیف    ،فرقه وهابیت و در رأس آنها ابن تیمیه  :گروه دوم

 پرواضح است. که بطلان آن (279ص  ،1ج  ،1416 ،)بن باز شمارندنیاز از تأویل میو ظاهر روایت را بی دانندمی

 

 رویکرد تأویلی -2-2

 مواجهیم.وجه تأویلی    دوازدهبا  ،محتوای رواییدر کشف مراد جدی این  
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 تقدیر و حذف  فرض -3-2

«  لو جاز علی الترددایشـان عبارت »  (.3تا   1)وجوه اند  رأیدر سـه وجه تأویلی همشـیخ بهایی و علامه مجلسـی   ،فاضـل مقداد

شـــک   مؤمن یعنی اگر شـــک و تردیـد جـایز بود در هیچ چیزی بـه جز وفـات    ؛گیرنـدرا در ابتـدای حـدیـث در تقـدیر می

ــت، بلکه ترددِ. پس کردمنمی ــی  در حقیقت ترددی درکار نیس ــت  ،فرض ــتو   منظور اس ــل مقداد،)  تعبیر مجازی اس  فاض

 ــ 52ص  ،1ج  ،1405  ــ297ص  ،9ج    ،1404مجلسی، ؛ 409ص  ،35ح   ،1387  بهایی،؛  53 ــ ص  ،5ج   ،1403  ،؛ همو298  ــ

 .(194ص  ،9ج  ،1421 ،مازندرانی؛ 284

 

   مؤمن از احترام و بزرگداشت  مجاز-4-2 

داند که نزد خداوند  ی میمؤمن گیرد و مراد از تردد را، احترام به  وجه دیگر در مقایسـه با محاوره عرفی و مرسـوم، شـکل می

دوسـت خود، از انجام فعل ناراحت کننده او، مردد  منزلت دارد چرا که مرسـوم اسـت انسـان در مواجهه با فرد قابل احترام و 

باشـد اما هیچ تردیدی نسـبت به ناراحتی دشـمنی که نزدش عزت و احترامی ندارد، نخواهد داشـت و در این صـورت صـحیح  

ص  ،35ح   ،1387بهایی،  ؛  53 ـ ـ  52ص   ،1ج  ،1405 فاضل مقداد،)  است که از این احترام و بزرگداشت به »تردد« یاد شود

  .(194ص  ،9ج  ،1421 ،مازندرانی؛ 284ص  ،5ج ،1403 ،؛ همو298 ـ 297ص  ،9ج  ،1404مجلسی،  ؛409

 

   مؤمن از زدودن اندوه مرگ از  مجاز -5-2

خداوند متعال هنگام احتضــار، از باب لطف، کرامت و بشــارت به   ،پایه ســایر منقویت فریقین  بربر این باورند که    برخی

ــت، بر بنده م ــود و همین موجب رغبت ممن ظاهر میؤبهش من به مرگ و زدودن کراهت او و پذیرش آزارهای مرگ  ؤش

ود. روایت »تردد« نیز از همین باب اسـت. در این وجهمی رفه« به »اکره الموت« خواهد بود.  ،شـ همانند  ارجاع ضـمیر در »اصـ

پس مردد اســت که چگونه    ،پی آن، او را به نفع عظیمی برســاند  خواهد دوســت خود را آزار دهد تا درحال فردی که می

ــد ــته باش ــت خود به دنبال داش ــهید اول)  عمل کند که کمترین اذیت و آزار را برای دوس فاضــل ؛  181ص   ،2ج   ،تابی ،ش

 ــ52ص   ،1ج  ،1405 مقداد، ص  ،9ج   ،1404مجلسـی،  ؛  436  ،1383فیض کاشـانى،  ؛ 409ص  ،35ح  ،1387بهایی، ؛ 53  ـــ

ــ   297 . در واقع باید توجه داشـت که در نسـبت  (194ص   ،9ج   ،1421 ،مازندرانی؛ 9 ـــ ـ 8ص  ،83ج   ،1403  ،همو؛  298ــ

ــبت داد نه مقدمات را ــب و ... در تردد هم    ،مثل مکر  ؛دادن افعال مخلوقات به خداوند متعال غایات و نتایج را باید نس غض

د زدودن کراهـت م ایـ ــوب کردؤبـ ال منسـ د متعـ ه خـداونـ  ،3ج  ،1362طریحى،  )  من از مرگ را معنـای تردد لحـاظ نمود و بـ

ــنت همین نظر را دارد. از نگاه او (345ص   ،پاورقى ،1ج   ،1423  ،بحرانی؛ 48ص ــطلانی نیز از عالمان اهل س اگر قرار . قس

ــد که فردی ب ــتش انجام دهد که او را متألم میه  باش ــرباز کناچار کاری را برای دوس ند، اگر به اَلَمش نظر نماید، از فعل س
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از این حالت    کهنماید  به انجام فعل اقدام می ،دناچار، باید برای منفعتی آن را انجام دهه  زند و اگر به این نظر نماید که بمی

  .(84 ـ 81ص  ،1ج  ،1403  ،ۀالکتب الثقافی  ۀموسس؛ 290، ص9ج  ،1323  ،قسطلانی) به تردد تعبیر شده است

 

 در انتخاب مرگ و رفع کراهت او  مؤمنمجاز از اختیار -6-2 

ه وجه تأویلی دیگری را  ،فاضـل مقداد یخ بهایی و علامه مجلسـی سـ نت ذکر کرده  با انتسـابشـ و   5و  4اند )وجوه  به اهل سـ

ــه حـایتی را برای مؤمن پیش می(.  6 الی همیشـ د تبـارك و تعـ ه میـل خویش انتخـاب کنـدخـداونـ ذا ؛  آورد کـه مرگ را بـ لـ

ا کندآورد که نه تنها مرگ را بپذیرد، بلکه آحایتی برای او پیش می ت  .ن را تقاضـ که علاقه او را   یزمه این حالت آن اسـ

...  بلاهاى ناگهانى و شــدید و  ،فقر و احتیاج  ،گیرىزمین  ،پیرى ،مانند مرض ؛از دنیا بکند و کراهتش را از مرگ زائل کند

 هب ،شـده چون از جهت وصـفتعبیر  به تردید    ااز این معن   که مرگ را بر بنده خدا آسـان کند و مشـتاق آن گردد  که تدریجاً

آید، بدون  بنابراین خداوند پس از این که مؤمن مرگ را برگزید در مقام قبض روح او برمی .کار شخص متردد شبیه است

فرماید وقتی ملک الموت برای قبض  جه روایتی اســت که میای در کار باشــد. مؤید این واین که از طرا خداوند عجله

ــرت ابراهیم   ــت، لذا خداوند قبض روح او را به تأخیر انداخت تا  )ع(روح حض آمد، ابراهیم از قبض روحش کراهت داش

ــنش  این کـه یـک روز پیر مردی را دیـد کـه غـذا می ــتی بر محـاسـ ــسـ ــدت پیری و نـاتوانی و سـ خورد و آب دهـانش از شـ

از خداوند تقاضـای مرگ کرد؛ یعنی کراهتش از بین رفت و خواهان مرگ شـد.  )ع(از این رو حضـرت ابراهیم    ریخت؛می

از  )ع(شود که هیچ گونه ترددی از طرا خداوند نبوده، بلکه فقط بر طرا کردن حالت کراهت ابراهیم  پس مشخص می

هم شــبیه این    )ع(شــود. درباره حضــرت موســی  یدیده م )ع(مرگ بوده که در ظاهر به شــکل تردد در قبض روح ابراهیم  

ص  ،9ج   ،1404مجلسی،  ؛  409ص  ،35ح   ،1387بهایی،  ؛ 53 ــ ـ52ص  ،1ج  ،1405 فاضل مقداد،)  .داستان نقل شده است

 .(194ص  ،9ج  ،1421 ،مازندرانی؛ 298 ـ 297

  ، تاحجر، بی)ابن    اندنیز معنایی نزدیک به همین را بر حدیث حمل کرده  حرالی از متقدمان اهل سنتابو سلیمان خطابی و  

 . (630، ص5ج   ،1415مناوی، ؛ 680ص  ،14ج 

  
 به خداوند(  مؤمن اضافه تشریفیه )نسبت فعل  -7-2

بت به بقاء و مرگ را، از باب کرامت و تعظیم، به ذات مقدس خود اضـافه  مؤمن خداوند متعال تردد   انش نسـ در اراده یکسـ

آن را فعل خود خوانده  ،اما از باب تشــریف  ؛اســت نه خداوند متعال مؤمن فعل   ،کرده اســت. پس در واقع تردید و شــک

 ــ52ص    ،1ج  ،1405  فاضــل مقداد،)  اســت  ــ97ص   ،9ج   ،1404مجلســی،  ؛  409ص  ،35ح   ،1387بهایی،  ؛ 53  ـــ ؛  298  ـــ

 .(66 ـ 62، ص1ج ،1407شبر، ؛ 194ص  ،9ج  ،1421  ،مازندرانی
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 در قبض روحوسائط و ملائکه تردید مجاز از -8-2

ص  ،6ج   ،1981  ،صـدر المتألهین )  معنای آن را همان تردید و دودلی دانسـته اسـت و داده  نسـبت  ملائکه  به را  ملاصـدرا تردد

شــیخ بهایی و علامه مجلســی این وجه نیز از اقوال اهل    ،. از نگاه فاضــل مقداد(189ص ،4ج  ،1366  ،المتألهین صــدر ؛  392

؛  298  ــ  297ص   ،9ج   ،1404مجلسی،  ؛  409ص  ،35ح   ،1387بهایی،  ؛ 53   ــ52ص   ،1ج  ،1405 فاضل مقداد،)  سنت است

 ــ 62، ص1ج  ،1407شبر،  ؛  194ص  ،9ج   ،1421  ،مازندرانی البته علامه مجلسی به این نکته اشاره کرده که برخی از .  (66 ـ

تر مختص بندگان خاص و اولیاء الله می ئله را بیشـ تند و این مسـ رانش نیز بر این باور هسـ ی) دانندمعاصـ   ،67ج  ،1403  ،مجلسـ

ان(17ص  .  ( 385ص  ،10ج   ،1404مجلسـی،  )  طرح کرده اسـتمهمچنین این قول را به نقل از برخی حکما و صـوفیه   . ایشـ

( چنین وجهی را 4تر از ملاصـدرا )قرن خطابی از عالمان اهل سـنت بسـیار پیش   چراکه ابوسـلیمان  ؛در واقع نیز چنین اسـت

ه به انجام آن حکم نموده باشــم؛ مانند ترددشــان  ملائکه من در امری کاز نگاه وی حدیث بدین معناســت » ؛طرح کردهم

ــبـت ب ـ دنسـ د مؤمن تردد ننمودنـ احجر، بیابن  )«  ه قبض روح عبـ ــبر،  ؛  680ص    ،14ج    ،تـ کـه از او  (.  65، ص1ج  ،1407شـ

نت اسـت »تردّلغت ان متقدم اهل سـ ناسـ ثلاثی مزید از باب »تفعل« و یک فعل متعدی به معنای   ،دت« را به معنای »رددت« شـ

بر خدا داند و معنای حقیقی آن را می  تمثیلتنها  تردد را  . بنابراین  (همان)  شــمارد»ارســال و بازگشــت وســائط خداوند« می

  ف اســت که در امورات خود به پشــیمانی و بداء متص ــ  یخدا منزه از صــفات مخلوقو بر این باور اســت که   داند.نمیجایز 

اکر، ) اسـت تانبرای اثبات مدعای خود، به  وی  .(180ص  ،61ج   ،1415ابن عسـ در قبض روح   حضـرت عزرائیلتردد   داسـ

هاد نموده اسـت.   (ع)موسـی و ابراهیم  حضـرت   تشـ نت ابن عربیو   ابن جوزی  ،کلاباذیاسـ اند که  نیز از دیگر عالمان اهل سـ

 (652ص  ،10ج  ،1414 ،ابن عربی؛ همان؛ 680ص  ،14ج   ،تا)ابن حجر، بی .تحلیلی نزدیک به نظر ملاصدرا دارند

داند نه صفت ذات. در نتیجه قائل است در روایت  تردد را صفت فعل می  او  تبیین کلاباذی با دیگران کمی متفاوت است.

حجر،  ابن  )  .از ضعف تا حب مرگ خواهد بود  مؤمناز »تردید« به »تردد« یاد شده که متعلق تردید نیز همان اختلاا احوال  

 (680ص  ،14ج  ،تابی

م عالم و از بین  دَشده که یزمه آن قِعلم، عین ذات گرفته  اراده مثلِ ،در تقریر او .نقد استاز دو وجه قابل نظر ملاصدرا 

ذکر کرده علاوه بر آنکه فی    آنچه ملاصدرا  ، همچنین .  (290ص    ،تا خراسانی، بی)   رفتن باب دعا و استجابت خواهد بود

از موت کراهت دارد و من از مسائت و ناراحتی او    مؤمن »  هفرمودکه  نفسه از معنای حدیث دور است، با ذیل حدیث هم  

 . (42و  41ص  ،1366 ،احمدی) و تناسب ندارد سازگاری  ،« اکراه دارم

 

 مجاز از تعارض  -9-2

تعارض    همین از   کهباشـــد  تمی بودن مرگ، با کراهت خداوند از ناراحتی مؤمنان، متعارض  دانند که حمحتمل می  برخی  
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مانند آیه شـریف »وَ مکََرُوا وَ  ؛مجاز اسـت از باب اسـتعمال یک چیز در مقابل ضـدش زبان  ،در حقیقت وبه تردد تشـبیه شـده  

ــت کـه همـان تعـارض دو محبوب و یـا  (54آل عمران/ )  مکََرَ اللهُ«  پس اطلاق آن بر خـداونـد متعـال تنهـا بـه اعتبـار مبـدأ آن اسـ

فاضــل ؛ 32ص   ،1401،  ؛ حلى399ص   ،تاصــدوق، بی) اندتبادل دو مکروه اســت که در انجام یا ترك یک شــیء یزم

ــنت نیز  (53  ـــــ ـ52ص   ،1ج  ،1405 مقداد، ــتتا حدودی به این دیدگاه نزدیک  را  نظر طحاوی  توان  می. از اهل سـ  دانسـ

 .(384ص  ،2005  ،طحاوى)

 

  اوو قبض و بسط در احوال  مؤمن  تردیدمجاز از  -10-2

ــت بلکه فعل بنده  ،تردد ــت. مؤمن فعل خداوند متعال نیس ــعی پیش می اس آورد که او گمان خداوند متعال برای مؤمن وض

اسـتعداد و آمادگی کامل برای رفتن از این جهان و اشـتیاق به انجام عمل صـالح کند مرگش نزدیک شـد. در این حال  می

در نتیجه او   .شودآورد که باعث آرزوهای دنیوی او میکند. سـپس خدای تعالی وضع دیگری برای او به وجود میپیدا می

شـود نه عبد اسـت که مردد میشـود که ناگزیر از آن اسـت. در نتیجه این  مشـغول فراهم کردن ضـروریات زندگی دنیوی می

بابی اسـت که خدا به وجود آورد ، لذا خداوند تردد را به خود نسـبت  هخداوند، ولی چون تردد عبد، معلول پیش آوردن اسـ

ــت که گاهی به دنیـا و گاهی به آخرت توجه پیـدا می ــت. بنـابراین، تردد در احوال بنـده مؤمن اسـ کنـد، نه در زمان داده اسـ

علامه مجلسی به نقل از برخی از معاصرانش: ؛  53  ـ  52ص    ،1ج  ،1405 فاضل مقداد،) مشخص است ش قبض روح که زمان

ــی یـادکرده و بر این بـاور تجـاذب میـان ملـک و ملکوت  امـام خمینی از این بحـث بـا عبـارت   .(17ص    ،67ج   ،1403  ،مجلسـ

  ،1366 ،احمدی) خواهد بودو عموماً متعلق به مؤمن و به ندرت متعلق به ولی و عارا   است که تردد به معنای این تجازب

پروردگار نسـبت به مؤمن و فراهم کردن اسـباب تکامل و ترقی   « قبض و بسـطبرخی نیز همین بحث را به عنوان » .(38ص 

ــیلـه    تـا بـدین   .انـدمطرح کرده  او از اعمـال    ؛بـه گنـاهـان خود توجـه پیـدا کنـداینکـه:  از جملـه    آگـاهی یـابـد  بـه نکـاتی  مؤمن وسـ

ته و گناهان خود توبه کن  کمایت بیشـتری برای خود کسـب  د؛  به کمایت توجه پیدا کن ؛ همواره به یاد مرگ باشـد  ،دگذشـ

 .و بایخره سعادت اخروی خود را تأمین نماید  کند

در احوال   همان معنای قبض و بســط به  ،معنای تردداســت  )ع(روایتی از امام صــادق   موید روایی نیز دارد. در  ،این وجه

ت:    مؤمن  ده اسـ نیدم که فرمود  )ع(گوید از امام صـادق میابن ابی یعفور  »حمل شـ ای فرماید گاهی بندهمیخدای تعالی   شـ

توجب عقوبت من در دناز بندگان مؤمن من مرتکب گناه بزرگی می بب آن مسـ ود که به سـ گردد، در آن یا و آخرت میشـ

و انمایم  افکنم و به آنچه صلاح اوست نسبت به آخرتش توجه میهنگام نظری به کار مؤمن و آثار اعمالش در آخرت می

ــالح نبود ــریع می[  اگر اعمـال او صـ ا تسـ ــد و بتوانـد از اکنم  در مجـازات و عقوبتش در همین دنیـ اشـ ا در آخرت پـاك بـ تـ

نمایم. ولی این عقوبت را بدون  گیری میو نیز عقوبت معصـیتش را تقدیر و اندازه  [اسـتفاده کندمنتهای آنجا های بینعمت
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اندازم در حالی که امضــاء قطعی آن به خواســت و گذارم و به تعلیق میامضــاء قطعی به حال توقف نگه داشــته بر او وامی

نمایم و کردن این عقوبت بر او بســـیار تردد میداند و من در امضـــاء  بنده مؤمن من این مطالب را نمی.  مشـــیت من اســـت

ــاك می ــتم مکروهی بر او   ؛دهمکنم و وقوع حتمی به آن نمیعاقبت از آن امس زیرا ناراحتی او را خوش ندارم و مایل نیس

گذرم به خاطر اینکه دوســت دارم کارهای مســتحبی که شــب و روز انجام کنم و از او میپس او را عفو می  .وارد شــود

گردانم، جوید مکافات و تلافی کرده باشـم، پس آن بلاء و عقوبت را از وی برمیدهد و به وسـیله آنها به من تقرب میمی

متوقف رها کرده بودم و امضاء آن به خواست من بستگی    آن را[او  [ولی امضاء نکردها در حالی که قبلًا تقدیر کرده بودم

کنم بدون اینکه او توجه  کنم و زیاد مینویسـم و ذخیره میداشـت، سـپس اجر و پاداش بزرگ این نزول بلاء را برایش می

یده اسـت و من خدای کریم و رئوا و مه ختی بلاء هم به او نرسـ د و بداند، در حالی که رنج و سـ ته باشـ   ، کلینی ) « ربانمداشـ

 . (449ص  ،2ج  ،1363

  

 مجاز از بداء در تقدیم و تأخیر مرگ )محو و اثبات(  -11-2

انی    انى) داندمفهوم حدیث را به بداء راجع میفیض کاشـ تردد  آنگاه  .(108ص    ،1360 ،همو؛ 393ص   ،1423،  فیض کاشـ

ص   ،10ج  ،1404مجلسی، )یست  استعار  ،در اینصورت این تعبیر. نه اصل انجام ،خواهد بودمرتبط در تقدیم و تأخیر مرگ 

  ، مجلسـی)  گرددتأویل  در هر صـورت    باید حدیثنیازمندی به تأویل بر جای خود باقی اسـت و با این وجود نیز . البته  (385

 . (157 ـ 155ص  ،64ج  ،1403

ئله    ،بنابراین  تعار اطلاق تردید بر آنو   اسـت مؤمن   محو و اثبات در لوححدیث در مقام پرداختن به مسـ و مراد    اسـتی  اسـ

از   ،شـدهاز آنچه در خصـوص قبض روح عبد مؤمنم واقع  بیشـترمحو و اثباتی  در لوح محو و اثبات،  »که    حدیث این اسـت

 . (66 ـ  62ص   ،1ج  ،1407شبر،  ) انددانستهتردد ه  ترین تفسیر بنزدیکترین و شبیهرا این تفسیر   برخی«.  است  من واقع نشده

 شریت بالعرض  و بالذات خیریت  میان  فعل مجاز از وقوع -12-2

شــر   عبد،  ناراحتی  جهت از و  ؛خیر  وجود، نظام با  مقایســه  در مرگ،  واســطه  به مؤمن  قبض روح  که  اســت آن بر ،میرداماد

ــت. ــرّ و بالذات  خیریت طرا دو میان واقع،  در اس ــودفعل واقع می یت بالعرضش  نموده  تعبیر  تردد به  مفهوم،  این   از او .ش

ــت؛ ــان، نظر به زیرا  اس ــر و  کندمی  دعوت  فعل به انجام بودن  خیر ایش  تردد  از  نحوی به آن،  در فعل. پس   ترك به بودن ش

را به دلیل ناسـازگاریِ نسـبت دادن تردد به ذات  این نظر  ،. ملاصـدرا(470و   469ص    ،1391 میر داماد،)  شـده اسـت  اشـاره

 ،6ج   ،1981  ،صـدر المتألهین )  شـماردمردود می ،معلول( و علت و  ذات به  ذات  )علم  فلسـفی  مهم  مبنای خداوند متعال با دو

 .(392ص 
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 تردید در اسامی جلال و جمال  مجاز از -13-2 

  خداوند متعال. به این معنا که تردید در ذات   نه  انددانســتهاســامی جلال و جمال   میانتردید  برخی مراد حدیث را اشــاره به

امی امی خداوند بعضـی اسـ امی، دیاری نباید بماند و به که    ...منتقم و   ،متکبر  ،جبار  ،اند مثل قهارجلال اسـ بت این اسـ به مناسـ

ــامی ــبت اس ــامی جلال به از این رو همه باید بمانند.  و ...    جمال مثل رؤوا، عطوا، رحمن و رحیم  مناس ــای اس به مقتض

ــامی جمال فرماید قبض مکن می  عزرائیل ــای اس ــده   فرماید روح مؤمن را قبض کن و به مقتض که از این به »تردد« تعبیر ش

 . (290ص  ،1416خراسانی،  به نقل از:   ،89ص ،1391  ،پور)بهشتی  است

 

 در قبض روح  تراخیمجاز از تأنی و  -14-2

ــبیه کرد که از آن به »تراخی و درن نیز می ــود  می یادکردن«  توان »تأخیر در مرگ« را به »تردد« تشـ کنایه از »تأخیر«  وشـ

فعل را در حال و یا اســتقبال   وندخدا،تردد به معنای اینکه    ،تفســیربر اســاس این    .(644ص  ،2ج   ،تابی  ،حر عاملیاســت )

وجود ندارد؛ مگر در قبض روح مؤمن. پس ملزوم را ذکر کرده   ،ملازم تراخی زیرا در کل افعال او ترددِ  ؛انجام دهد نیست

ــتثنـا ــبیـه بـه اسـ . بنـابراین، تراخی در افعـال را بـه تراخی در قبض روح مؤمن گرددبـازمی  ،ء و یزم را اراده نموده و معنـای تشـ

ــ  62، ص1ج  ،1407شـبر،  ؛  78ص   ،1402حر عاملی،  )  تشـبیه نموده اسـت قبض    ،مراد از تردد رانیز اهل سـنت  برخی    .(66ــ

ه  مؤمن روح   ــتـ ه تـدریج دانسـ أنی و بـ ا تـ د و  بـ ه امر کن فیکون و بین ـگویمیانـ د بـ ــورت  د تمـامی امور نزد خـداونـ درنـ  صـ

ــت  ،بـه دلیـل کرامتش   ،مؤمن پـذیرد امـا اجرای فرمـان قبض روح  می ص   ،14ج    ،تـاحجر، بیابن  )  بـه تـدریج و بـا درنـ  اسـ

680). 

وران گزینش میان که در  ،رابطه میان مداومت بر این دعا با طول عمر نماید اما توجه بهسـخت می  ،راهکارهای حلی دانشـ

ــاید بتوان ــده ش ــاره ش ــده که هر کس بر این دعا در آویزی محکم در ترجیح یافتد دســتمنابع معتبر بدان اش . »روایت ش

  ، ؛ ابن سـعید59ص   ،1411  ،طوسـیتعقیب نمازهای واجب خود اهتمام ورزد آنقدر عمر کند که از زندگی خسـته شـود« )

  128کرد و محمد بن حسـن بن شـمون بصـری به خواندن این دعا مداومت می ،گوید(. سـید بن طاووس می117ص   ،1405

  ـ167ص   ،1388 ،این دعا را ترك کرد و وفات یافت. )ابن طاووسسـال عمر کرد تا اینکه از زندگی خسـته شـد و خواندن  

یخ عباس.  (168 یار معتبر   ییدعا  را  قمی این   شـ ده  خوانده کهبسـ شـخصـی خدمت حضـرت امام  : »در تمام کتب ادعیه نقل شـ

آمده و از تنهایی خود به سـبب موت بسـتگان و خویشـاوندان گله کرد. حضـرت فرمود اگر درازی عمر خویش   )ع(صـادق 

ــتـان خود را می  گویـد چون بر این دعـا مـداومـت کردم چنـدانراوی می « ...خواهی بعـد از هر نمـاز این دعـا را بخوان  و دوسـ

 (. 1009ص  ،1386 ،)قمی عمر کردم که از زندگانی ملول شدم

  ،با بحث بداء را    این روایاتو    اندکه برخی عالمان بدان پرداخته  مؤمن معنای تأخیر در قبض روح  رسد  به نظر می،  روازاین 

باشدقوی  ،از میان سایر وجوه معنایی  ،انددانستهمرتبط   این  .  تر  اینصورت دیگر  روایی تفسیرگر صفات ذات    روایاتدر 
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 نخواهند بود بلکه به صفات فعل ناظرند. 

ان    ،همچنین  دمـ ه  ،کـافی  مرحوم کلینی درروایی  چیـ ار بـه گونـ ار بـ ا کـه این روایـات را چهـ هـای مختلف و تحـت دو بـاب بـ

  ـ350؛  245ص  ،2ج  ،1363نقل کرده اســـت )کلینی،  واحتقرهم«    من آذی المســـلمین و »«  الرضـــا بموهبۀ اییمان»عناوین  

آزار و و جایز نبودن    هنگام احتضــارمندی معانی رضــایتاعطای    ،روایاتدرك شــیخ کلینی از این   ،دهدنشــان می  (353

 از دیگر معانی ترجیحی این روایت به شمار رود.تواند  می که از نگاه نگارندهاست    مؤمن اذیت 

 

 راهکار حل تعارض اخبار-3

ــریح برخی روایـات ــت  ردکراهـت نـدا مرگمؤمن حقیقی از    ،بـه تصـ   ،134ص   ،3ج ،1363  ،کلینی)  بلکـه بـه آن راغـب اسـ

ــدوق ــی؛ 346  ،313ص    ،2ج  ،تـابی  ،حنبـلابن  ؛ 236ص   ،1361  ،صـ ــیـد رضـ ...؛  180ص    ،1379  ،؛ حلی52ص    ،تـابی  ،سـ

دلول ظـاهری روایـت تردد )کراهـت  .  (  312ص    ،2ج  ،1342  ،دارمی؛  191ص    ،7ج  ،1401  ،بخـاری ا مـ ا بـ از   مؤمن این معنـ

 در تعارض است و همین موجب شده بخشی از تلاش عالمان، صَرا رفع تعارض میان این دو مفهوم باشد. ،مرگ(

 . کندمیشیخ بهایی سه راهکار در حل این تعارض ارائه 

بر حال   بنابراین به لقاء الله مقید به وقت معینی نیست، ه حب و علاق: راهکار اول به نقل از شهید اول است با این تحلیل که

و اهل تسنن از رسول خدا    )ع(شود. همچنانکه شیعه از امام صادق  حمل می  ،حتضار و دیدن چیزی که او دوست داردا

له فرمود هر کس لقاء خدا را دوست داشته باشد خداوند هم لقاء او را  آرسول خدا صلی الله علیه و  »کنند که  روایت می

لقاء خدا کراهت داشته باشد خداوند هم لقاء او را کراهت دارد. به آن حضرت گفتند ای پیامبر  از  دوست دارد و هر که  

ا به رضوان و کرامت  خدا ما از مرگ کراهت داریم، فرمود اینطور نیست، چون حالت احتضار و مرگ مؤمن فرا رسد او ر

تر از آنچه به او بشارت داده شده نیست، پس او لقاء  دهند و پس از این بشارت، هیچ چیز نزد او محبوبالهی بشارت می

ص   ،1387بهایی،  ؛  389ص    ،1ج  ،1419  ،شهید اول)  « خدا را دوست دارد و خداوند هم لقاء او را دوست خواهد داشت

409)  . 

نفس لقاء الله نیست بلکه لقاء    ، مرگ  دهی به تفاوت میان »موت« و »لقاء« است. بدین معنا کهتوجه  کار دومِ شیخ بهایی راه

الله یزمه مرگ است و کراهت از مرگ به خاطر رنج حاصل از آن است و این کراهت مستلزم کراهت از لقاء الله نخواهد  

 .همان() بود

کند که انسان استعداد کامل لقاء الله را با افزودن به اعمال صالح خود تحصیل  ایجاب می  ،دوستی لقاء الله   کار سوم اینکه راه

گیرد و دست انسان  زیرا مرگ فرصت را می؛  کند، و تحصیل این استعداد و زیاد کردن اعمال صالح با مرگ منافات دارد

  شوداز مرگ کراهت دارد که مانع کمال استعداد او برای لقاء الله می  ن مؤمرو    از این   .کندرا از انجام اعمال صالح کوتاه می
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  ، 1ج  ،1408  ،کرکی)  اندکار اشاره کردهکی و نیز شهید ثانی به این دو راهرَ. البته پیش از ایشان محقق کَ(212ص    ،همان)

. علامه مجلسی نیز با این نظرات موافق  (97ص    ،1ج  ،1413  ،الشهید الثانی و    839ص    ،2ج  ،1422  ،الشهید الثانی؛  416ص  

 . (387ص  ،10ج ،1404مجلسی، )است 

را ناظر بر صعوبت و   «»یکره الموت و اکره مسائته  ذهبی، عبارت  :یک پاسخ نیز از سوی عالمان اهل سنت مطرح شده

نه کراهت موت و  دانسته  به رحمت و مغفرت خداوند است؛ چرا که  کربات مرگ  ورود   ،1408بیهقی،  )  مرگ صحنه 

بر این اساس، معنای روایت این نیست که من موت را برای او مکروه   با همین نظر موافق است.جنید بغدادی نیز    .(76ص

  .(289ص    ،9ج    ،1403مؤسسۀ الکتب الثقافیۀ،  )  سازد دارم؛ زیرا موت، مؤمن را به سوی رحمت و مغفرت الهی وارد میمی

از درك تعارض بین    ،شدهکار که از روایات اخذراهگشاتر باشد. این راه  ،کار اول(اول )راهرسد تعبیر شهید  به نظر می

نیکی از آن پرده برمی   از همان زمان  ،این دو مقوله به  پیامبر )ص(  پیامبر )ص( نشان دارد و تحلیل  ایشان دارداصحاب   .  

کند که در اینصورت  حمل می  « گام احتضار نه» و  « ضار پیش از احت» متفاوتِزمانی به دو برهه به ترتیب کراهت و علاقه را 

   تعارضی باقی نخواهد ماند.

 

 نتیجه 

هور»  روایات  جمله « که ازحدیث تردد»: حاصـل آنکه ا   « مشـ تگاه  با توجه به  و  فریقین اسـت  « متواتر»و چه بسـ ی صـدورخاسـ

ر حضـور   ،آن وران فریقین  ،ائمه )ع( محل بحث اصـحاب بودهتقریباً در تمام دوران عصـ فهم    ،تأویل هب  به اذعان عمده دانشـ

 مایه باور ایشان بر پذیرش و عدم انکار مبتنی است.  بن   ،عالمانگانه  دوازدهتأویلات    با وجود تفاوت درو گردد می

عقل مکتب  از  مقداد  فاضل  نام  شیخ صدوقدیدن  نام  کنار  در  حله  فلسفی  و  اول  ،گرایانه  به    ،شهید  که  مجلسی  علامه 

و ... از تقریب   مسلکخ حر عاملی اخباریی اند و نیز نام فیض کاشانی از مکتب نوصدرایی در کنار نام ش گرایی شهرهنقل

 گرایان در فهم این روایت نشان دارد.گرایان و نقلاذهان عقل

رود و به  ف مفهوم این روایات به شمار میعطفی در کشخود نقطه  ،توجه به ارتباط معنایی این روایات با مسئله طول عمر

  ،این روایات را با بحث بداء   ، به تبع آناند و  که برخی عالمان بدان پرداخته  مؤمن رسد معنای تأخیر در قبض روح  نظر می

صفات ذات نخواهند    مفسردر اینصورت دیگر این محتوای روایی  تر باشد.  از میان سایر وجوه معنایی قوی  ،اندمرتبط دانسته

 است. بود بلکه به صفات فعل الهی ناظر

مندی هنگام احتضار  رضایتاعطای  معانی    ،آیدبرمی  کافیچیدمان  که از    ،درك شیخ کلینی از این محتوای روایی  ،همچنین 

 یدات روایی دارد.ؤ که م به شمار رودنگارنده از دیگر معانی ترجیحی نیز  ،مؤمن آزار و اذیت و جایز نبودن  مؤمن به 
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طهران    ،چاپ پنجم، تصحیح وتعلیق: علی أکبر الغفاری  ،الکافی  ،  .(ش1363. )محمد بن یعقوب بن اسحاق  ،کلینی .54

 . دار الکتب الإسلامیۀ

صالح  ،مازندرانی .55 محمد  )مولی  الکافی.(،  م  2000ـ    ق.1421  .  أصول  الحسن    ،شرح  أبو  المیرزا  تعلیقات: 

 . دار إحیاء التراث العربی  :بیروت، چاپ اول، ضبط وتصحیح: السید علی عاشور ،الشعرانی

  چاپ سوم،   ،  بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهار  .(،  م 1983ـ    ق.1403)  .مجلسی، محمد باقر .56

 . دارإحیاء التراث العربی :بیروت

،  الرسولی  هاشم  تصحیح السید،  )ص(  مرآة العقول فی شرح أخبار آل الرسولق(،   1404ـــــــــــ . )   .57

 .دار الکتب الإسلامیۀ :تهرانچاپ دوم، 

 . تحقیق: احمد عبدالسلام، بیروت: دارالکتب العلمیه،  فیض القدیر  ق.( 1415. )محمد عبدالرئوا بن علیمناوی،   .58

 . موسسه الکتب الثقافیه: بیروت ،القدسیه الاحادیث ق.(،  1403ۀ. )الکتب الثقافی ۀموسس .59

أنا فاعله« از عبد الخالق بن عبد   ء ی ش   ی»ماتردّدت ف   ثیاى در معناى حد»رساله  ش.(،  1376ی. )مهد  ،یزیمهر .60

 .91تا  76، ص  3شماره     ،ث یمجله علوم حد(«، ه 1268ـ  1200) زدىی می الرح

 .سسه تحقیقات و نشر معارا اهل بیت )ع(مؤ ، انفه، اص قبساتش.(،  1391میرداماد، محمدباقر. ) .61
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Abstract 

“Taraddud Hadith,” one of the famous and maybe mutawātir hadiths 

between the Shi’a and Sunni, is considered a difficult (mushkil) whose 

importance is indicated by the multiplicity of narrations, the validity of its 

sources, and presenting it to reach a better understanding. The problem 

with this group of narrations is attributing doubts to the Almighty God, 

which is not permissible according to Shiite and most Sunni scholars, as 

well as intellectual analysis. The question is, “How ‘doubt’, one of the 

creatures’ attributes, can be attributed to God Almighty?” The conflict 

between this group of hadiths and other narrative texts that refer to the 

“believer’s interest in death” is another challenge of this narrative 

content. This research, through the deductive-analytical method, Isnād 

analyzing, discovering khalṭ and taṣḥīf, and paying attention to the origin 

of the issuance, aims to analyze and select the Shiite and Sunni scholars’ 

approaches and provide solutions to resolve the conflict of traditions. It 

seems that considering the semantic connection of these hadiths to the 

issue of longevity is a turning point in discovering the exact meaning of 

these hadiths. It makes the meaning of delay and indolence in getting 

believers’ souls stronger than other aspects of the meaning. As a result, 

these hadiths will relate to badāʼs discussion, and it is not an interpreter 

of the essential attributes but the attributes of the divine action. 

 

Keywords: Hadith of “Mā Taraddadtu, Believer’s Hate and Interest in 

Death, God’s Doubt, Conflict of Traditions, Mushkil al-Hadith . 
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Abstract 

Dr. Soroush considered the Qur’an to be the dream of the Prophet in his 

latest theory; he changed the role of the Prophet from a capable to an 

active one. This research evaluates the narrative and historical reasons of 

this theory and measures the validity of reasons, using the Analytical-

descriptive method and emphasizing the opinions of Shiite and Sunni 

traditionists and commentators. Findings indicate that some problems led 

him to a slippery inference, including fallacies in some premise, 

interpretation by opinion in Qur’anic verses, the illusion of incoherence 

of some verses with each other, misunderstanding some narrations, denial 

of Gabriel who sent revelation not only to the Prophet of Islam but also to 

the prophets before him, using incorrect analogy, and the existence of 

contradiction in his words (he considers the Qur’an a correct dream while 

he considers it in need of interpretation!). In the authentic sources and 

historical documents, the claim of the Prophet’s dream during the 

revelation is not mentioned. It seems these reports have been fabricated 

by Jews to reduce the validity of the appearances and practical rulings of 

the Holy Qur’an. Also, the non-dreaminess of the Qur’an and its word of 

God can be proved by valid rational, narrative and historical reasons. It 

should be noted that in Islamic texts, mere relying on the outwards of 

verses and hadiths and deviating from their inwards is considered a clear 

misguidance and disbelief, leading to mislead others. 
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Abstract 
“Presenting hadith on the Qur’an” is the first and most important 

criterion in the criticism of the hadith text. This method originates from 

Imams’ (as) hadiths. Traditionists and Shiite and Sunni scholars have paid 

attention to this basis so that they have evaluated the hadith text through 

this method. Abulfadl Burqe’ī, a contemporary Shi’a cleric and author, 

challenged the basic principles and foundations of Shiism in his works and 

denied their validity. In his book Presenting 'Usūl’s Narrations on the 

Qur’an and Intellect, he considered most of the narrations of 'Usūl-e Kāfī 

against the Qur’an. Accordingly, he tried to discredit the value of the book 

of Kāfī. Using a descriptive-analytical method, this paper assesses the 

accuracy of his claims and presents statistics to prove that hadiths that 

seem to be against the Qur’an are only 6% of all those he examined and 

evaluated. In addition, hadiths that he admitted the authenticity of their 

text and confessed their conformity with the Qur’an are more than hadiths 

that he denied. In the next step, by explaining the criterion of “presenting 

hadith on the Qur’an” and clarifying the correct method of its application, 

his work of using this basis is criticized and it is then proved that he used 

this criterion in a non-scientific way. 

Keywords: Al-Kāfī, Abulfadl Burqe’ī, Presenting Hadith to the Qur’an, 

Criticism of Hadith . 
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Abstract 

The phrase “mā yusjadu ‘alayh,” meaning “what is permissible for 

prostration”, allocates an important part of the chapters of sujūd 

(prostration) in the Imāmī narrative collections and jurisprudential books. 

Imāmī scholars then went to explain the rule of “mā yusjadu ‘alayh” and 

determine some of its conventional examples. The examples of “the earth 

and everything that comes from it, that is neither edible nor wearable” 

taken from only a few Imāmī narrations in the chapters of prostration, 

have been considered and nearly become popular for scholars as a rule to 

determine the examples of “mā yusjadu ‘alayh”. Based on the analytical 

descriptive method, this study seeks to detect another examples of the 

phrase. Through fiq al-hadith ways, it proves that some of the Imāmī 

neglected traditions may also inspire a rule in this field. According to this 

rule, named as “uwthān (idols) rule” by this research, “prostrating on the 

worldly deities and anything that is suspected of worshiping other than 

God is not permissible.” In this case, the phrase of “the earth and 

everything that comes from it” in the traditions is only served as 

explaining some examples of the latter rule. Additionally, based on this 

rule, the conflicts of a large number of narrations of “mā yusjadu ‘alayh” 

chapters will be resolved with no need for methods such as taqīyah, itlāq, 

taqyīd, etc.   
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Abstract 

Thematic interpretation, as a solution proposed by Martyr Sayed Muhammad 

Baqir Al-Sadr for active confrontation with the Qur’an and discovering its 

theory on various topics and issues, has different levels, the main focus of 

which is question design (Istintāq). Despite the widespread acceptance of this 

approach by contemporary Qur’anic scholars and the production of many 

works with an interpretive approach, some of its shortcomings may challenge 

the “Qur’anic nature of the researcher’s efforts.” Despite the efforts of some 

experts to refine and complete this approach, due to the lack of focus on the 

focal points in the challenges of thematic interpretation, critical readings of 

the process of question design and the proposed strategies for the fulfilment 

of Qur’anic theorizing have not been entirely successful. Based on the 

analytical descriptive method, this research studies three key harms 

including passivity in the face of the issue and problem, lack of a 

comprehensive plan to refer to the whole Qur’an, and the failure to explain 

the position of Ahl al-Bayt (AS) in understanding the Qur’an. There are three 

ways to eliminate these harms: First, before entering into interpretation, we 

should present the paradigm of subject and issue to the Qur’an. Secondly, we 

need to find a broad Qur’anic implication by reviewing all the Qur’anic 

verses. Finally, for initial understanding of the verses and completing and 

developing the concepts resulting from the Qur’anic study and recognizing 

the relevant practical dimensions, we should refer to the narrations. 

Keywords: Thematic Interpretation, Sayed Muhammad Baqir Al-Sadr, 

Question Design (Istintāq), Paradigm Research of Rival’s Theories, Broad 

Qur’anic Finding Implication. 
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Abstract 

Normative ethics theories are classified into three categories, based on 

the interpretation of the criteria of rightness and wrongness in moral 

actions and propositions: Consequentialism (result-oriented, Dutyism 

(duty-oriented), and Virtuism (virtue-oriented). According to the 

philosophers of normative ethics, the three criteria (result/duty/virtue) are 

distinct from each other and cannot be combined. Findings of this 

research however show that the Holy Qur’an presents a comprehensive 

and grand theory, considering its audiences who totally are not in a same 

moral and motivational level. Accordingly, through relying on “spectral 

attitude” instead of demarcated attitudes and by organizing multiple 

Qur’anic evidence, these three contradictory criteria may be turned into 

continuous variables; meaning that instead of the relation of “this or that” 

between “duty,” “virtue” and “result”, the relation of “every three/and” 

should be established in a spectral and hierarchical manner. At the lowest 

level, then, paying attention to the worldly and otherworldly consequences 

of the moral action (respectively: 

selfishness/otherism/utilitarianism) and at higher levels, the virtuousness 

of the act itself (dutyism) and finally, the real flourishing of man (virtuism) 

will be located. In this model, the moral action is classified based on 

obtaining God’s pleasure, which is included in all stages. The closer a 

person is to this ideal, the more valuable his action will be. 
 

Keywords: Criterion of Moral Action, Normative Ethics, The Holy 

Qur’an, Dutyism, Consequentialism . 
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Abstract 

Progress is a process that leads to continuous improvement in all areas of 

life, both material and spiritual, social and political. This has made the 

planners think about how to achieve it. Since it is inevitable for progress 

to pass through the path of social justice, all schools have established their 

foundation to achieve justice and have put the examination of obstacles 

and how to remove them on their agenda. In this article, an attempt has 

been made to study the obstacles to justice in the Holy Qur’an by using 

the grounded theory method as one of the qualitative methods. It answers 

the question, “what are the obstacles to achieving social justice from the 

perspective of the Quran?” In the process of answering the question, by 

using modern methods of data processing in Qur’anic studies and in order 

to discover ideas and perspectives in the field of obstacles to justice, two 

central categories have been achieved. In the first category, i.e. the spirit 

of avoiding justice, it explained the types of individual and collective 

intellectual and moral disasters and explained the obstacles to justice 

under the following concepts: aggression, abandonment of social support, 

theft, extravagance and unfair judgment. In the second category, i.e. the 

culture of oppression, by enumerating the concepts of misguidance, 

divisiveness, the spread of anomalies and friendship with the infidels of 

war, this group of obstacles is explained and analyzed in a continuous 

interaction and in connection with each other, and then the model of 

obstacles to the realization of justice is drawn. 

 

Keywords: Qur’anic Studies, Qualitative Method, Social Justice, Evasion 

of Justice, Culture of Oppression, Grounded Theory . 
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