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Abstract 

The authenticity of Mustatrafāt al-Sarā’ir, which is the final part of the Book of Al-Sarā’ir, is 

the subject of this study. Ibn Idris Hillī, one of the hadith scholars of the seventh century AH, 

a period that can be considered as the beginning of the change in the standard of authenticity 

of hadiths, took a number of hadiths from other hadith sources and included them in his book. 

In order to authenticate these hadiths, there are positive opinions from some contemporaries. 

They try to authenticate the hadiths of this book either by relying on the claim of Ibn Idris who 

did not pay attention to the single news, or by considering Ibn Idris’s series of permissions, or 

by referring to Ibn Idris's method of obtaining hadiths by finding (wijādah). After examining 

the structure of the book Mustatrafāt al-Sarā’ir and analyzing the evidence for the authenticity 

of the hadiths, it is concluded that with regard to the sanad, it is not correct to consider its 

hadiths completely authentic. Also, we are unaware of the authenticity proofs of the early 

scholars, which were probably also used by Ibn Idris. Accordingly, we cannot judge the 

authenticity of all the hadiths present in the book. Furthermore, an early sign cannot be used 

for all the hadiths of Mustadrafāt, because although Mustadrafāt al-Sarā’ir is considered a 

single book, it is actually a collection of several different books. 
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 چکیده 

ادریس  بخش انتهایی کتاب، موضوع این پژوهش است. ابن در سنجی روایات کتاب مستطرفات السرائرراعتبا 

تعدادی    -تتوان آن را دوران آغاز تغییر معیار صحت احادیث دانسکه می  -حلی از محدثان قرن هفتم هجری

به  به صورت عمدتاً مرسل در کتاب خود درج کرده است.  از منابع حدیثی دیگر استخراج و  از روایات را 

  کاء این روایات، نظرات موافقی از جانب برخی معاصران وجود دارد. برخی از ایشان با اتمنظور اعتباربخشی به  

در تألیف کتاب خود به خبر واحد اعتناء نکرده است و یا با مدنظر قرار دادن سلسله    ادریس کهبر ادعای ابن

به صورت وجاده،    ادریس در دستیابی به احادیثادریس تا شیخ طوسی و یا اشاره به روش ابناجازات ابن

بررسی ساختار کتاب مستطرفات السرائر و واکاوی ادله    . پس از سعی در اعتبار بخشی روایات این کتاب دارند

  ؛ صحت روایات، مشخص گردید که صحیح دانستن تمامی روایات این کتاب از منظر سندی ناصواب است  

ت ضعف و ناشناسی روات معتبر نیستند. از  شود و بسیاری دیگر به عل ها از ارسال خارج نمیبسیاری از آن

اند، برای ما ناشناس است و بر  ادریس قرار گرفتهسویی قراین صحت نزد قدما که احتمالًا مورد کاربست ابن

اگر به یک قرینه قدمایی دست  علاوه بر آن  توان به صحت تمام روایات این کتاب حکم راند.  اساس آن نمی

اگر چه مستطرفات السرائر مجازاً یک    زیرا تمامی روایات مستطرفات به کار برد،    توان آن را براییابیم، نمی

 ای از چند کتاب متفاوت است. شود، اما در حقیقت مجموعهکتاب انگاشته می

 .سنجی، حدیث صحیحرادریس حلی، مستطرفات السرائر، اعتباابن  ها:کلیدواژه 
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 مقدمه 

درباره آن ادعا شده است که ممکن است به صحت روایاتش دست یابیم، کتاب مستطرفات    یکی از کتبی که 

نویسنده این کتاب »ابو جعفر محمد بن احمد بن ادریس العجلی    .(117ص  ،ق 1416  )داوری،  السرائر است

او اولین کسی است که    .(11، ص21ج  ق،1403آقا بزرگ تهرانی،  )   قمری است  598الحلی« متوفای سال  

) البحرانی،    دنباله روی شیخ بودند   غالباً همهباب نقد را بر آرای شیخ طوسی گشود در حالی که قبل از وی،  

  او و نظریاتش از سوی محقق و علامه حلی مورد انتقاد و طعن فراوان قرار گرفته است   . (264ص  ق،1429

  همان البحرانی،  )  او را »مخلط« خوانده است  متکلم قرن ششم،  د الحمصی ومحمسدید الدین  شیخ    .(همان)

علمای متأخر بر کتاب السرائر و مستطرفات وی که از    شودگفته می   اما  .(243، ص2، جو حر عاملی، بی تا

 . (حر عاملی، همان) کتب و اصول قدماء نقل شده است، اعتماد دارند 

کتاب مستطرفات در واقع بخش زیادات است که در انتهای کتاب دیگر »ابن ادریس« یعنی »السرائر الحاوی  

چهارصدگانه شیعه، اختصار سیزده اصل در مستطرفات  لتحریر الفتاوی« افزوده شده است. از اصول روایی  

اب از آن روست که  بیشترین اهمیت این کت  .( 250-  249صص  ش،1389السرائر موجود است )معارف،  

است و اگر چه برخی از    کند، به دست ما نرسیدهیی که ابن ادریس از آن ها نقل می هابسیاری از کتاب 

  د دارد، ولی همان مقدار اندک جز این کتاب، مصدر دیگری ندارد ها در کتب معتبره دیگر وجو روایات آن 

 . (644، ص1ج   ش،1385)مدنی بجستانی، 

شیخ حر عاملی در فایده ششم از خاتمه کتاب وسائل الشیعة که به صحت کتب مورد اعتماد وی در تألیف  

  . ( 211، ص 30ج  ق،1409عاملی،  برد )حر  تاب مستطرفات السرائر نیز نام می پردازد، از ککتاب وسائل می 

ها هایش متذکر شده است که اکثر کتبی که ابن ادریس از آن افزاید که سید بن طاووس در کتاب وی می 

  ق، 1410در مستطرفاتش بهره برده است، نزد او نیز وجود داشته است و از کلام ابن ادریس، )ابن ادریس،  

شود  شود. همچنین معلوم می ن کتب مشخص می بوت و اعتماد به ایشهادت وی به صحت، ث  (51، ص1ج

اند کرده ینه مفید به علم و قطعیت عمل نمی که ابن ادریس و سید بن طاووس به خبر واحد خالی از قر

 . (213، ص30ج  ق،1409)حر عاملی،  

توان از محدثان شروع عصر گذار  اخر قرن ششم است، وی را می با توجه به سال وفات ابن ادریس که در او

دوره متقدمان به دوره متأخران در نظر گرفت. یکی از مسائل مهم در این گذار تاریخی، تغییر معیار  از  

عمدتاً مبتنی بر منابع اخذ احادیث و توجه به    ، معیارهای صحت صحت نزد محدثان است. در عصر قدماء

اما در دوره متأخران به علت از بین رفتن منابع    ، (197، ص30ج  ق، 1409)حر عاملی،  قرائن و ادله است  

ادله، معیار صحت سنجی احادیث، بیشتر مبتنی بر سند است   و  نبودن قرائن  ،  )سبحانی و در دسترس 

  در این پژوهش بررسی می شود که روایات کتاب مستطرفات السرائر با کدام ملاک در   . (359ص  ق،1410
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ممکن است در    ک حدیثیه به این نکته باید توجه داشت که  البت  د؟ گیردایره اعتبار و صحت قرار می

از احادیث ضعیف نیز بهره  ، اما حجیت داشته باشد و فقها با راهکارهایی  های صحت قرار نگیردچارچوب

به    ،اند که این موضوع برده  تنها  سنجی احادیث این کتاب    اعتبارمورد تحقیق در این مرقومه نیست و 

های گوناگونی داشته باشد که در این  تواند ساحتلازم به ذکر است که اعتبار سنجی می   شود.پرداخته می 

 پژوهش، اعتبار سنجی سندی مد نظر قرار گرفته است. 

از اندیشمندان در ضمن  تعدادی  تحقیق مستقلی در مورد مستطرفات السرائر انجام نشده است و تنها  

ذکر دلایلی عنوان  با    ایشانبرخی از    1اند. رجالی یا حدیثی خود به بحث در مورد این کتاب پرداخته کتب  

ها را در زمره احادیث صحیح بر  اگر چه مرسل هستند، اما باید آن  کنند که روایات مستطرفات السرائر، می 

صحیح انگاری روایات  اعتبار و  دلایل    مستطرفات السرائر،   ساختار کتاب  اشاره بهضمن    ادامه در  شمرد.  

البته باید به این    گیرد.می   نقد و بررسی قرار  بر اساس معیار قدماء و متأخران موردانتخابی ابن ادریس  

شود، اما به راستی اینگونه نیست  نکته توجه داشت، اگر چه کتاب مستطرفات السرائر یک کتاب انگاشته می 

ها باید در جای خود مورد  ای از چندین کتاب در کنار یکدیگر است که هر کدام از کتاب جموعه و در واقع م

 بررسی و نقد قرار گیرد. 

 کتاب مستطرفات السرائر   شناسی ساختار .  1

از کتب مشایخ مصنف و راویان محصل انتخاب و گزینش    را   مستطرفات السرائر   کند که می ادعا  ابن ادریس  

منبع به گزینش احادیث اقدام    21از    ،وی در این بخش  . (549، ص 3ج ق،1410)ابن ادریس،  کرده است  

سند خود به کتب منبع را ذکر نکرده است ولی اگر صاحبان کتاب برای    ،. مؤلف در این کتابکرده است

در ادامه به نام این    . (643، ص 1ج   ش، 1385)مدنی بجستانی،    آورد روایت سندی ذکر کنند، آن را می 

   .شوداشاره میو تعداد روایات هر بخش  _ .کرده است  یادآن ها ابن ادریس از آنگونه که  - کتب 

. نوادر احمد  3روایت؛    4. کتاب معاویة بن عمار،  2روایت؛    12بکر الواسطی از حمران،  . کتاب موسی بن  1

  15 ، )ع(و امام صادق  )ع(. کتاب أبان بن تغلب صحابی امام باقر4روایت؛   36بن محمد بن ابی نصر البزنطی، 

  ،)ع(و امام رضا  )ع(امام کاظم. کتاب ابو عبد الله السیاری صحابی  6روایت؛    5کتاب جمیل بن دراج،  .  5روایت؛  

. کتاب مسائل الرجال و مکاتباتهم ابا الحسن  8روایت؛    47  ، )ع(. جامع البزنطی صحابی امام رضا7روایت؛    17

  21. کتاب حریز بن عبد الله السجستانی،  9؛  روایت   11  ،)ع(علی بن محمد بن علی بن موسی بن جعفر

. کتاب نوادر محمد  11روایت؛    45،  )ع(صحابی امام رضا. کتاب مشیخه حسن بن محبوب السراد  10روایت؛  

.  13روایت،    9. کتاب من لا یحضره الفقیه،  12روایت؛    68بن علی بن محبوب الاشعری الجوهری القمی،  

 ــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
اصول علم الرجال، سید علی حسینی صدر در الفوائد الرجالیه، شیخ حسین مظاهری در الثقات الاخبار و علی الکبر  همانند شیخ مسلم داوری در  1

 سیفی در مقیاس الرواة. 
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. کتاب جعفر بن محمد بن سنان  14روایت؛    10کتاب قرب الاسناد محمد بن عبد الله بن جعفر الحمیری،  

. کتاب  17روایت؛    18. کتاب تهذیب الاحکام،  16روایت؛    2ب معانی الاخبار،  . کتا15روایت؛    2الدهقان،  

. کتاب انس العالم  19روایت؛    22. روایت ابو القاسم بن قولویه،  18روایت؛    11عبد الله بن بکیر بن اعین،  

. کتاب  21روایت؛    37. کتاب المحاسن نوشته احمد بن ابی عبد الله البرقی،  20روایت؛    7نوشته الصفوانی،  

 روایت.   11العیون و المحاسن نوشته محمد بن محمد بن نعمان الحارثی،  

 سی روایات کتاب بر مبنای متقدمان برر .  2

کند اطلاق صحیح نزد قدماء بر هر حدیثی بوده است که به سبب برخی موارد به آن  شیخ بهایی عنوان می 

شیخ بهایی، )  شده استوثوق و رکون به آن می کردند یا همراهی حدیث با مواردی که سبب  اعتماد می

اند نقش اساسی در اعتبار  شدهدر واقع قراینی که سبب اطمینان به صدور روایت می   . (26ق، ص1429

توان در معتبر دانستن روایات مستطرفات السرائر  اند. در ادامه برخی از ادله که می بخشی به روایات داشته 

 گیرند.ها بهره جست، مورد بررسی قرار می از آن 

 از منابع معتبر   اخذ حدیث .  2-1

ادر ابتدای مستطرفات خود اعلام می ابن  از کتب مشایخ مصنف و  یس در  کند که روایات این بخش را 

تعدادی از منابع    . (549، ص3ق، ج1410است )ابن ادریس،    راویان محصل بیرون کشیده و انتخاب کرده 

   ، از منابع معروف و معتبر است.ها حدیث اخذ کرده استکه ابن ادریس از آن 

برخی از منابع وضعیت رجالی مناسبی ندارند. »موسی بن بکر الواسطی« واقفی است )طوسی،  اما مؤلفان  

ابو عبد الله السیاری یا »احمد بن محمد بن السیار«    . (257ق، ص 1381؛ علامه حلی،  343ق، ص 1427

شیخ    .(40تا، ص ؛ ابن غضائری، بی57تا، ص؛ طوسی، بی   80ق، ص1407از راویان ضعیف است )نجاشی،  

کند که ابو جعفر  داند و عنوان می آن را ضعیف می   ،سی در ذیل روایتی که از السیاری نقل کرده استطو

دهد کند و با آن فتوا نمی بن بابویه در فهرستش متذکر شده است به روایات او به لحاظ ضعفش عمل نمی 

اقد توصیف  ف  شخصی مجهول و  جعفر بن محمد بن سنان الدهقان نیز  .(237، ص1ق، ج 1390)طوسی،  

   در کتب رجالی است.

آید که برخی مسائل به روایت »احمد بن  بر می  از سند روایت اول کتاب مسائل الرجال و مکاتباتهم 

محمد بن عبید الله بن الحسن بن عباس الجوهری« و »عبد الله بن جعفر الحمیری« نقل شده است ) ابن  

در نام شخص اول تصحیف رخ داده است و به جای »عباس«، »عیاش«    .(578، ص3ق، ج1410ادریس،  

در کتب رجال ثبت شده است. فرد مزبور در آخر عمر دچار اضطراب شده است و برخی او را تضعیف  

اما کتاب مورد بحث که ابن ادریس از آن حدیث گزینش کرده است    . (85ق، ص1407اند )نجاشی،  کرده 
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ها بوده است )نجاشی،  بن جعفر الحمیری« است که شیخ و بزرگ قمی   متعلق به شخص دوم »عبد الله

شود، این است که علاوه بر  خدشه بیشتر بر روایات این بخش می ای که سبب  اما نکته   .(219ق، ص1407

نبوده  نیز  نفر موثق نیست، هم عصر  از دو  و مشخص    ( 59، ص2، جق1420اند )سبحانی،  این که یکی 

اشاره به هر دو نفر دارد  دامشان بوده است، هر چند که ظاهر کلام ابن ادریس  مکاتبه کار ک  نقل   نیست

 . (60، ص 2، ج ق1420)سبحانی، 

ن ابن ادریس را مخلط خوانده است. اگر چه تایید این  ااشاره شد، یکی از اندیشمند پیشتر  چنان که  

  برخی اشتباهات در مستطرفات خواهد و به راحتی قابل اثبات نیست، اما وقوع  سخن شواهد گوناگون می 

تصریح ابن ادریس به اخذ حدیث از »کتاب ابان بن تغلب    آن جمله   از   کند.ر کمک می به تقویت این نظ

باقر امام  امام صادق  )ع( صحابی  ادریس،    است   «)ع(و  امام    .(563، ص3ق، ج1410)ابن  با  تغلب  بن  ابان 

ق،  1407داشته است و از ایشان روایت کرده است )نجاشی،  ملاقات  )ع(  و امام صادق  )ع( امام باقر  ،)ع(سجاد

با دقت در روایات این بخش، جز یک روایت که از »سماعة بن مهران« که هم   .(44تا، ص؛ طوسی، بی 10

روایت می کند و نشان از    )ع( بوده است و با یک واسطه از امیر المؤمنین  )ع(و امام کاظم )ع(عصر امام صادق

و    )ع(امام کاظم  ،)ع(امام صادق   ،)ع(بقیه روایات نیز با یک یا دو واسطه و بیشتر از امام باقر  ارسال روایت دارد،

اند و این نشان از اشتباه ابن ادریس در شناسایی این راوی دارد. و به این علت »مخلط«  نقل شده  )ع(امام رضا

را درک نکرده است و    )ع(قارزیابی شده است چرا که وی روایاتی را از کسی نقل می کند که امام صاد 

است از کسی که یک یا دو طبقه متاخر    )ع(چگونه ممکن است ابان که متوفی در زمان حیات امام صادق

در واقع »ابان« شخصی غیر معروف است، )سیستانی،   ؟(63، ص15تا، جاز اوست، روایت کند )خوئی، بی

البجلی« مع620، ص2ق، ج 1437 روف به »السندی« است، )این نظریه  ( یا این که او »ابان بن محمد 

حضرت آیت الله سید موسی شبیری زنجانی است که در حاشیه کتاب السرائر ذکر شده است: ابن ادریس،  

 . (187، ص14ق، ج1407( که نجاشی از کتاب نوادر او یاد کرده است )نجاشی،  563، ص 3ج  ق،1410

( سخن ابن ادریس  63، ص15تا، ج  اند، ) خوئی، بی دانسته مورد دیگری که آن را نشان از تخلیط او  

)ابن ادریس،    داند،می   )ع(و امام رضا  )ع( درباره ابو عبد الله السیاری است که او را از اصحاب امام موسی کاظم

؛  606، ص1409است )کشی،    )ع( در صورتی که وی از اصحاب امام حسن عسکری  ( 568، ص3ق، ج1410

   . (63، ص15تا، جخوئی، بی 

رسد پانزده روایت اول که  در مستطرفات وی از جامع بزنطی، خلط وجود دارد و به نظر می   همچنین

است و نمی توان آن را   )ع( از امام کاظم )ع(حدیث فوق الذکر نیز از آن جمله است، از مسائل علی بن جعفر

   . (607، ص 2ق، ج1437شمرد )سیستانی،  )ع(از روایات امام رضا
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 و شهادت وی   توجه ابن ادریس به خبر واحد م  عد .  2-2

، سخن ابن ادریس در مقدمه کتاب السرائر است که می  صحت روایات ابن ادریسترین مستند قائلان  مهم

گوید: »فعلی الأدلّة المتقدّمة أعمل، و بها آخذ و أفتي و أدین اللَّه تعالی، و لا ألتفت إلی سواد مسطور، و  

  قول بعید عن الحقّ مهجور، و لا اقلّد إلا الدلیل الواضح، و البرهان اللائح، و لا أعرّج الی أخبار الآحاد، فهل 

کند که وی در تألیف  ( و بر این اساس اعلام می 51، ص1ق، ج 1410؟« )ابن ادریس، هدم الإسلام إلا هي

های اوراق  دهد و به سیاهه کند و فتوا می ها عمل می بر اصولی پایبند است که به واسطه آن   السرائرکتاب  

است. چرا که خبر واحد موجب    کند و بر اخبار آحاد تکیه و توجه نکردهو سخنان دور از حق التفات نمی

وی در این زمینه با سید مرتضی هم عقیده    . (47، ص 1ق، ج1410گردد )ابن ادریس،  علم و عمل نمی 

است و در مقابل، مشهور فی الجمله قائل به حجیت خبر واحد هستند )قبولی در افشان، محمد تقی و  

 . (35ش، ص1394دیگران، 

کند ابتدا اشکالی را به  ر ذیل حدیثی که از مستطرفات نقل می در این رابطه مرحوم آیت الله خوئی د 

کند که به علت عدم آگاهی ما نسبت به طریق »السرائر« به کتاب »حریز« حکم به  این صورت عنوان می 

شود چرا که ظاهراً حلی روایت را بدون واسطه از حریز نقل کرده است حال  ضعف و مرسل بودن روایت می

تأخر از شیخ طوسی است و ممکن نیست که او بدون واسطه از کتاب حریز نقل کرده  آن که ابن ادریس م

 شود.باشد و به این علت روایت از اعتبار ساقط می 

اشکال می  روایاتی که حلی در مستطرفات  وی سپس در جواب  گوید که صحیح آن است که تمام 

، هیچ مانعی برای اعتماد به او نیست، چرا  کند هایی مانند کتاب حریز و امثال وی نقل می السرائر از کتاب

کرد.  کرد و به متواترات و آنچه قرینه قطعی بر صحتش وجود دارد، عمل می که وی بر خبر واحد اعتماد نمی

کند که کتاب او به طریق قطعی و قابل اعتماد به او رسیده است.  بنابراین نقل او از کتاب حریز دلالت می 

کند که روایت در کتاب حریز موجود است و اینگونه روایت  قاطعیت ادعا می   و به عبارتی دیگر حلی با

   .(476، ص 1ق، الصلاة، ج1418نزدیک به حس است و دلایلی بر آن وجود دارد )خوئی،  

کند که ایشان در خلال  اشاره می   )ره(آیت الله محسنی در توضیح نظر استاد خود حضرت آیت الله خوئی

ر نجف اشرف، قائل به عدم قدح ارسال روایات مستطرفات نسبت به آن روایات  درس های خارج فقه خود د 

کرده است و حتی  کرد و به حدیث غیر قطعی عمل نمی اند، چرا که »حلی« بر خبر واحد اعتماد نمی بوده 

دانیم که آن کتب به طریق تواتر به او رسیده  اگر احتمال ضعف در اسناد محذوف وجود داشته باشد، می

   . (521، ص1ق، الصلاة، ج 1418؛ خوئی، 261ق، ص 1432)محسنی، است 

برخی نیز معتقدند که ابن ادریس حلی روایات را از برخی اصول چهار صدگانه که مورد اعتماد اصحاب  

هایشان بر مدار همان اصول ]امامیه[ هستند خصوصاً کلینی، صدوق و شیخ طوسی و دیگران که کتاب 
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مظاهری،  چرخد، اخذ کرده است و تمام اخبار این کتاب، به لحاظ شهادت عادل، »حجت« هستند )  می 

 . (27ق، ص1428

اند و عمده نقد ایشان  چنان که در طلیعه بحث اشاره شد برخی بر ابن ادریس نقد و طعن وارد کرده 

انکار نیست و اشتباه وی در   قابل  اما فضل و علو منزلت وی  به علت نظر وی درباره اخبار آحاد است. 

ز فضلای متأخر مثل محقق و علامه که  ای از مسائل فنی، مستلزم طعن به وی نیست و بسیاری امسأله 

  - 266ق، صص 1429اند )البحرانی،  اصلی ترین منتقدان وی هستند، به بسیاری از اقوال وی عمل کرده 

267) . 

رده است، چرا که صاحبان کتب  کاما به هر حال »ابن ادریس حلی« بدون شک به اخبار آحاد عمل می 

ها اعتماد کرده است، به خبر واحد آنچه بعد از آن  به خبر آن و روات قبل از ایشان واحد بودند و چون او  

صاحب کتاب است، اعتماد کرده است. با فرض عدم اعتماد او به خبر واحد، با احتمالی سوم، لازم نیست  

طرق متواتر باشد و آن این است که اسناد منقول به خبر واحد، محفوف به قرینه قطعی باشند و معلوم  

ها تفاوت دیدگاه وجود دارد و بر ما جایز  ن مذکور حدسی و اجتهادی هستند که در آن است که اکثر قرائ

ابن ادریس در مواردی به اخبار واحد استناد    .( 261ق، ص1432نیست که در آن تقلید کنیم )محسنی،  

تبر، خبر  کرده است که گاهی همراه با قرینه و مورد تأیید ادله معتبر است و بنابراین خبر موافق با ادله مع

متواتر، خبر واحد مجمع علیه و خبر مستفیض را مورد استناد قرار داده است. اما وی در مواردی نیز به  

اخباری تمسک کرده است که مجرد از این قرائن هستند و اعتراف کرده که به خبر واحد عمل کرده و  

ن موارد را حمل بر مواردی نمود  ها را از باب تسلیم و جدل پذیرفته است که در این صورت یا باید ایآن

ها را ذکر نکرده است یا این که در این موارد به مبانی خویش در انکار خبر  که قرینه و ادله موافق با آن 

ها را پذیرفته است )قبولی درافشان و دیگران،  واحد و مخالف با اهل سنت چندان وفا دار نبوده است و آن

 . (54ش، ص 1394

ادر ابن  السرائر که کتابی فقهی و فتوا محور است،  از طرفی سخن  ابتدای کتاب  در مجموع  یس در 

صحیح است، چرا که وی احتمالًا برای صدور یک فتوا با رؤیت چند حدیث هم مضمون و در کنار هم  

قرینه  با  گذاشتن  پیوستگی موضوعی  روایات مستطرفات که  اما  نتیجه گیری کرده است،  های گوناگون 

 وماً نیازمند در نظر گرفتن تمامی قرائن نبوده است.یکدیگر ندارند، لز

شهادت نویسنده را بر اعتبار بخشی کتاب مؤثر  مانند ایشان در نقد سخن آیت الله خوئی و کسانی که  

نظر خود  می  به  الله خوئی دانند،  ایشان عنوان می درباره کتاب کافی ارجاع می   آیت  اگر  دهیم.  کند که 

صحت تمام روایات کافی شهادت داده است، این شهادت غیر مسموع است    بپذیریم محمد بن یعقوب به 

چرا که اگر منظور کلینی این باشد که روایات کتابش واجد شرایط حجیت هستند، قطعاً ادعایی باطل  
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است چرا که در کتاب وی روایات مرسل و اسناد ناشناخته و اشخاص مشهور به وضع و کذب مانند »ابو  

وی وجود دارد. و اگر منظور وی آن است که روایات به خودی خود حجت نیستند بلکه    البختری« و امثال 

کند، امری ممکن است اما تصدیق آن برای ما  قرائن خارجی بر صحت و لزوم اعتماد به آن ها دلالت می 

   . (91، ص1میسر نیست )خوئی، بی تا، ج 
ره الفقیه، می گوید تصحیح هر  وی همچنین درباره شهادت شیخ صدوق به صحت روایات من لا یحض

کدام از اعلام متقدم نسبت به روایتی، برای کسانی که شرط حجیت روایت را وثاقت یا حسن روای آن  

دانند، نافع نیست. علاوه این که شیخ صدوق در تضعیف و تصحیح روایات از شیخ خود، »ابن الولید«  می 

ن علت در کتاب او روایات مرسل وجود دارد، چگونه  کرد و به ایکرد و به وضع راوی توجه نمی تبعیت می 

ها را چون شیخ صدوق صحیح دانسته، صحیح دانست؟ و در یک جمله باید گفت که خبر دادن  توان آن می 

شیخ صدوق نسبت به صحت روایت و حجیت آن، بر اساس رای و نظر خودش است و برای دیگران حجت  

کند اگر بپذیریم  ورد تهذیبین شیخ طوسی نیز عنوان میدر م  . (94  - 93، صص1تا، جنیست )خوئی، بی 

شیخ بر صحت تمام روایاتش شهادت داده باشد، این شهادت نیز همانند شهادت شیخ صدوق بر صحت  

،  1تا، جروایات کتابش است که تنها برای خود او حجیت دارد و برای دیگران حجت نیست )خوئی، بی 

   . (97ص

ترین کتب شیعه هستند و شهادات »محمدون  حال با وجود نظرات ایشان درباره کتب اربعه که مهم 

ثلاثه« را صرفاً برای خودشان حجت دانسته است و آن را برای اثبات صحت روایات، کافی نمی داند، چگونه  

لیقدر به اندازه  اند؟ آیا شهادات این سه محدث عانسبت به کتاب مستطرفات با معیاری دیگر عمل کرده 

کند به خبر واحد بی اعتناء است، ارزش و اعتبار ندارد؟ اگر وجود مجاهیل  شهادت ابن ادریس که ادعا می

ها شده است، آیا کتاب مستطرفات از این  و ضعفاء و مرسلات در این چهار کتاب سبب کم اعتباری آن 

بن ادریس به خبر واحد عمل کرده است  ها مبرا است؟ در صورتی که اینگونه نیست و گفته شد که اضعف

و در کتاب او نیز افراد ضعیف وجود دارد، و بسیاری از اسناد آن علی الظاهر قابل بازسازی نیست و از  

 شود.  ارسال خارج نمی 

البته آیت الله خوئی بنا بر گفته شاگردشان، بعدها در برخی مواضع از »معجم رجال الحدیث« از رای  

شاید    .(262ق، ص1432نکردن این ارسال در اعتبار روایات، برگشته است )محسنی،    خود در خدشه وارد

های ذیل از تغییر موضع آیت الله خوئی اشاره کرد: ایشان ضمن اشاره به  به عنوان مثال بتوان به نمونه 

سَ بْنِ ظَبْیَانَ فَقَالَ رَحِمَهُ اللَّهُ وَ بَنَی لَهُ  روایت »عَنْهُ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قَالَ: سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع عَنْ یُونُ 

کند که این  ( عنوان می 578، ص3ق، ج 1410« )ابن ادریس،  بَیْتاً فِي الْجَنَّةِ کَانَ وَ اللَّهِ مَأْمُوناً عَلَی الْحَدِیث

ام بن سالم  روایت را محمد بن ادریس در مستطرفات السرائر از جامع بزنطی از داود بن الحصین از هش
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نقل کرده است و گمان کرده است که روایت صحیح است، اما اینگونه نیست، چرا که طریق ابن ادریس به  

جامع بزنطی مجهول است و روایت به هر دو طریقش )این طریق و طریق دیگری که مورد اشاره قرار  

   .(194، ص20تا، جضعیف است )خوئی، بی  گرفته است(

قَا بْنُ مُحَمَّدٍ  یا در ذیل روایت »  زُرْعَةُ  قَالَ حَدَّثَنِي  الْحَضْرَمِيُّ  نَاحِیَةَ  بْنِ  إِبْرَاهِیمَ  بْنُ  جَعْفَرُ  لَ حَدَّثَنِي 

شَفِیرِ النَّارِ   رَسُولُ اللَّهِ بِ الْحَضْرَمِيُّ عَنْ سَمَاعَةَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللَّهِ یَقُولُ إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَةِ مَرَّ 

(  567  - 566، صص3ق، ج1410وَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ وَ حَسَنٌ وَ حُسَیْنٌ فَیَصِیحُ صَائِحٌ مِنَ النَّار...« ) ابن ادریس،  

بیان می کند که روایت ضعیف است، چرا که وثاقت »جعفر بن ابراهیم الحضرمی« اثبات نشده است و  

در ترجمه محمد بن ادریس اشاره کردیم که در کتاب او تخلیط وجود    و  روایت او از »زرعه« عجیب است...

   . (100، ص 18تا، ج دارد )خوئی، بی 

 دست یابی به روایات کتاب به طریق وجاده .  2-3

منابع مورد استفاده ابن ادریس از کتب مشهور و معروف هستند که عصر به عصر متداول و مورد اعتماد  

ها نقل مستقیم و نه به صورت مرسل بوده است  طمینان هستند و نقل از آن اند و از حیث صدور مورد ابوده 

ها نقل کند، همچنان که ما احادیث را از کتب  ها یافته است نه این که از آنچرا که وی احادیث را در آن 

ر«،  ها مانند »من لایحضره الفقیه«، »التهذیب«، »معانی الاخباکنیم. بسیاری از آن کتاباربعه وجاده می 

)حسینی صدر،    معنی استها بی »قرب الاسناد« و »المحاسن« در زمان ما موجود هستند و ارسال از آن 

   .(170- 169ق، صص1430

به این علت است که بزرگانی مانند علامه مجلسی در بحار الانوار و شیخ حر عاملی در وسائل الشیعه  

در واقع ابن ادریس این روایات را عیناً از متون    .(170ص  ق،1430اند )حسینی صدر،  به آن اعتماد کرده 

الزیادات، و هو  شود که می گوید: » بابکتب و اصول روایی نقل کرده است و این از کلام او مشخص می 

آخر أبواب هذا الکتاب، ممّا استنزعته و استطرفته من کتب المشیخة المصنّفین و الرواة المحصّلین: باب  

اب کتاب السرائر که آن را از کتب مشایخ مصنف و راویان محصل بیرون کشیده و انتخاب  زیادات، آخرین ب

( و ظاهر کلام او قطعی بودن ثبوت آن کتب نزد وی است،  549، ص3ق، ج 1410« )ابن ادریس،  امکرده 

ت این  دهد و این اسناد جزمی نشان از اطمینان او به ثبوها اسناد میچرا که وی روایات را جزماً به آن 

کتب نزد وی دارد خواه با شهرت و تواتر و یا خواه با اخبار ثقه و در هر صورت ظاهر کلامش برای ما حجت  

 . (334ق، ص1422است ) سیفی مازندرانی، 

از طرفی بعضی از این کتب را ابن ادریس به خط برخی از مشایخ ثقات که از نقل ایشان اطمینان 

تاب »نوادر محمّد بن علي بن محبوب الأشعري« که ابن ادریس آن  کند. مانند کشود، نقل می حاصل می

در ابتدای مستطرفات از کتاب نوادر    .(170ق، ص1430کند )حسینی صدر،  را از خط شیخ طوسی نقل می
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ابن ادریس تصریح می کند که این کتاب به خط شیخ طوسی مصنف کتاب    « محمد بن علی بن محبوب »

 . (601، ص3ق، ج 1410حادیث را از خط وی نقل کرده است )ابن ادریس، النهایة بوده است و وی این ا 

دهد که می توان بالفعل به کتاب  مراجعه به روایات کتاب مشیخه حسن بن محبوب نشان میهمچنین  

شود و  حسن بن محبوب دانستن آن، وثوق داشت، چرا که تمامی روایات با اسامی مشایخ وی آغاز می 

کتب اربعه نیز وجود دارد. همچنین احتمال وقوع دس و تزویر در کتاب حسن بن  بیشتر این اسناد در  

محبوب منتفی است، چرا که نسخه های این کتاب در آن زمان مشهور و متداول بوده است )سیستانی،  

حدیث اول )ابن ادریس،    گیرد: تعدادی از روایات این بخش مورد بررسی قرار می   . (610، ص2ق، ج1437

و تهذیب الاحکام )طوسی،    2( 126، ص5ق، ج 1407با سند در الکافی )کلینی،    1( 589ص   ، 3ق، ج1410

( با سند در الکافی  589، ص 3ق، ج 1410وجود دارد. حدیث دوم )ابن ادریس،    3( 369، ص6ق، ج1407

وجود دارد. حدیث    5( 132، ص 7ق، ج1407و تهذیب الاحکام )طوسی،    4( 228، ص5ق، ج 1407)کلینی،  

ق،  1413به صورت مرسل در من لا یحضره الفقیه )ابن بابویه،    6( 589، ص3ق، ج1410سوم )ابن ادریس،  

آمده است. حدیث چهارم    7( 198، ص7ق، ج1407سند در تهذیب الاحکام )طوسی،    ( و با326، ص 3ج

ادریس،   )طوسی،    8( 590، ص3ق، ج1410)ابن  است.  آمده  الاحکام  تهذیب  در  سند  ،  9ق، ج1407با 

 .9( 79ص
 . (238- 236، صص2ق، ج 1428در پذیرش روایات به طریق وجاده اختلاف نظر وجود دارد )مامقانی، 

اما آن چیزی که مسلم است این است که میزان در جواز عمل به روایت، وجود فرد ثقه آگاه به حدیث در   

  - 230ش، صص1393توان به آن عمل کرد )سبحانی،  سند است که اگر این ملاک در وجاده محقق شد، می 

رتی که در مورد  نقل به صورت وجاده در صورتی معتبر است که نسخه بر استاد قرائت شود، در صو  .(231

از طرفی اگر    . (390ص   ق، 1418سبحانی،  جمیل بن دراج اینگونه نیست )  ی مثل کتابمستطرفات از کتاب

 . (59، ص2جق، 1420کرد )سبحانی، ها سندی داشت، آن را ذکر می ابن ادریس در دستیابی به نسخه 

 ــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 »أَبُو أَیُّوبَ عَنْ سَمَاعَةَ قَالَ:...«  1
 ي أَیُّوبَ عَنْ سَمَاعَةَ قَالَ:...« »عِدَّةٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِ 2

 »الْحَسَنُ بْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِي أَیُّوبَ عَنْ سَمَاعَةَ قَالَ:...«  3
 صِیرٍ قَالَ:...«وبَ عَنْ أَبِي بَ»عِدَّةٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِي أَیُّ 4
 »الْحَسَنُ بْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِي بَصِیرٍ قَالَ:...« 5
 :...«» أَبُو أَیُّوبَ عَنْ سَمَاعَةَ بْنِ مِهْرَانَ قَال 6
 ...« » أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی عَنْ سَمَاعَةَ قَال 7
 :...(» أَبُو أَیُّوبَ عَنْ ضُرَیْسٍ الْکُنَاسِيِّ قَال 8
 » الْحَسَنُ بْنُ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِي أَیُّوبَ عَنْ ضُرَیْسٍ الْکُنَاسِيِّ قَالَ:...« 9
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دست به دست از شیخ طوسی    «محمّد بن علي بن محبوب الأشعري» نوادر    گر نسخه ای همانند کتاب ا

ق،  1437به ابن ادریس رسیده بود، به این موضوع اشاره می کرد، در صورتی که اینگونه نیست ) سیستانی،  

 . (609، ص 2ج

برخی ارسال در »نوادر محمد بن علی بن محبوب« را به لحاظ تصریح ابن ادریس که آن را به خط  

سی باشد اما نزدیک به حس است، قابل اغماض کند، اگر چه شناخت خط شیخ حدشیخ طوسی نقل می 

( و گروهی نقل از خط مشایخ ثقات را سبب اطمینان و بلکه علم  262ق، ص 1432دانند، )محسنی،  می 

مضافاً این که بعضی نیز قائل به نسبت خانوادگی میان ابن    .(169ق، ص1430دانند )حسینی صدر،  می 

   .(243، ص2دانند ) حر عاملی، بی تا، جادریس و شیخ طوسی هستند و او را نوه دختری شیخ می 

در نقد این اطمینان ناشی از نقل از خط شیخ طوسی گفته شده است اولًا اعتماد بر شهادت ابن  اما  

طوسی است، مشکل است. چرا که حدود صد سال بین ایشان فاصله  ادریس که نسخه وی به خط شیخ  

است و معروفیت شیخ، دلیل بر معروفیت خط وی نیست. البته شهادت اینگونه، از سوی کسی مثل سید  

های بسیاری از او در کتابخانه خود داشته است، قابل  بن طاووس که از نسل شیخ طوسی است و کتاب

 پذیرش است. 

در فهرست شیخ، طرق گوناگونی به کتب محمد بن علی بن محبوب است و بعضی از آن  ثانیاً اگر چه   

کند. بنابراین دلیلی بر این که شیخ نسخه ای که  ها معتبرند، اما وی از کتاب النوادر در فهرست یاد نمی 

کن  به خط خودش از کتاب النوادر داشته است را با طرق مذکور در فهرست، نقل کرده باشد، نیست و مم

شناسیم، روایت کرده باشد. همچنین اگر حتی کتاب النوادر در  است آن را به طریق دیگری که آن را نمی 

توان گفت که نسخه مورد اشاره، با آن طرق مذکور روایت شده است، چرا که  فهرست مذکور بود، باز نمی 

ازات و فهارس ایشان  روش شیخ طوسی در فهرست، اعتماد به طرق با اتکا به کتب اصحاب بر اساس اج

- 613، صص2ق، ج1437است و غالباً آن طرق به عناوین کتب و نه به نسخه ای خاص است )سیستانی، 

615) . 

سال فاصله    69ثالثاً مرحوم محدث نوری به علت این که بین وفات شیخ طوسی و ولادت ابن ادریس 

مچنین می افزاید چگونه ممکن  داند. هاست، این سخن را که مادر وی دختر شیخ است را ناصحیح می 

است که ابن ادریس از شیخ یا از فرزند شیخ، ابو علی روایت کند در حالی که هیچ کدام از معاصرین وی،  

   . (45، ص3ق، الخاتمة، ج 1408شیخ را درک نکرده است )نوری، 

 تا صاحبان منابع    وجود طریق از شیخ طوسی .  2-4

ها  بین متأخران و صاحبان اصول که کتب اربعه و سایر کتب از آن از شیخ طوسی به عنوان حلقه اتصال  

توان وجود طریق صحیح بین شیخ  بر این اساس می  .(44، ص1تا، ج )خوئی، بی   برند اخذ شده است، نام می 
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برخی از طرقی    ت.ای بر صحت روایات مستطرفات دانسطوسی و کتب مورد استفاده ابن ادریس را قرینه 

شوند مانند طریق به کتاب موسی بن بکر  کرده است و صحیح ارزیابی می ها اشاره  که شیخ طوسی به آن 

( و طریق به کتاب جمیل بن دراج )طوسی،  31، ص 19تا، ج؛ خوئی، بی 452الواسطی )طوسی، بی تا، ص 

 . (152، ص4تا، ج ؛ خوئی، بی 114تا، صبی

معاویة بن عمار  شود:  ها اشاره می از آن   تعدادیاما طریق شیخ به برخی کتب صحیح نیست که به  

( طریق اول شیخ طوسی به وی صحیح  426تا، صدارای کتب حج، یوم و لیله و الزکاة است. )طوسی، بی 

، به علت ( اما طریق دوم که کتاب »یوم و لیله« با آن نقل شده است218، ص18تا، ج  است، )خوئی، بی 

  ( 50تا، ص )طوسی، بی  صحت طریق شیخ به نوادر بزنطی،وجود دو فرد مجهول، خالی از اشکال نیست.  

مسلم نیست، چرا که در آن »احمد بن محمد بن موسی« یا همان »ابن الصلت الاهوازی« از رجال نجاشی  

ه علامه حلی به بنی  واقع است و تمام رجال نجاشی را ثقه دانستن مورد خدشه است. همچنین از اجاز

   .(618، ص2ق، ج 1437زهره بر می آید که او از عامه است )سیستانی، 

طریق جماعتی از راویان، از ابی المفضل از ابن بطة از صفار و احمد بن ابی عبد   به وجود شیخ طوسی

  اشاره   - )با این فرض که مقصود این شخص بوده است و نه ابان بن تغلب(-الله از ابان بن محمد البجلی  

اند دانسته ، که آن را به علت وجود »ابی المفضل« و »ابن بطه« ضعیف  (228تا، ص )طوسی، بی   می کند 

   .(171، ص 1تا، ج)خوئی، بی 
(  284، ص2تا، جضعیف است. )خوئی، بی  (57تا، ص)طوسی، بی طریق شیخ طوسی به کتب السیاری 

به علت عدم ثبوت وثاقت ابن الزبیر،    (122تا، ص)طوسی، بی   1طریق شیخ طوسی به مشیخه ابن محبوب 

 ( مخدوش است.141، ص12تا، ج)خوئی، بی 
ر بن محمد بن سنان الدهقان که خود شخصی مجهول است و به صورت »جَعْفَرُ بْنُ  طریق کتاب جعف

«  )ع( أَبِي إِبْرَاهِیمَ  مُحَمَّدٍ قَالَ حَدَّثَنِي عَبْدُ اللَّهِ عَنْ دُرُسْتَ بْنِ أَبِي مَنْصُورٍ عَنْ عَبْدِ الْحَمِیدِ بْنِ أَبِي الْعَلَاءِ عَنْ 

( به علت ضعف راوی دوم »عبید الله بن عبد  627-  626، صص 3ج  ق،1410است، )ابن ادریس،    ذکر شده 

اتفاق افتاده است، )نجاشی،   الواسطی« که در نام وی تصحیف  ( و واقفی  231ق، ص1407الله الدهقان 

)طوسی،   الواسطی«  منصور  ابی  بن  »درست  کشی،  336ق، ص 1427بودن  معتبر  556ق، ص 1409؛   )

رسد که تصحیف رخ داده باشد، چرا که »عبد الحمید بن ابی  نیست. در مورد راوی آخر نیز به نظر می 

نقل روایت دارد و در مشایخ »درست الواسطی« نام »ابراهیم بن عبد الحمید« ذکر    )ع(العلاء« از امام صادق

است. شیخ طوسی او را در الفهرست، ثقه معرفی کرده است، )طوسی،    )ع(شده است که هم طبقه امام کاظم

 ــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 علي بن محمد بن الزبیر از الحسین بن عبد الملك الأودي از الحسن بن محبوب«  »أحمد بن عبدون از 1
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؛ همچنین:  332ق، ص1427( ولی در رجال از او با عنوان واقفی یاد کرده است )طوسی،  17بی تا، ص 

   .(446ق، ص1409کشی، 
( به واسطه وجود »ابو  304تا، ص طریق شیخ طوسی به کتاب عبد الله بن بکیر بن اعین )طوسی، بی 

  شیخ طوسی چهار طریق به کتب   .(125، ص10تا، ج المفضل« و »ابن بطه« در آن ضعیف است )خوئی، بی 

ق اول به لحاظ مجهول بودن  اما طری  . (54تا، صکند )طوسی، بی احمد بن ابی عبد الله البرقی ارائه می 

»احمد بن محمد بن سلیمان رازی« و مهمل بودن »علی بن الحسین السعد آبادی«، طریق دوم به لحاظ  

مجهول بودن »احمد بن عبد الله ابن بنت البرقی«، طریق سوم به لحاظ وجود »ابو المفضل« و »ابن بطة«  

 خدشه است.  و طریق چهارم به لحاظ مجهول بودن »ابن ابی جید« مورد
طریق به اصل کتاب است و نه به نسخه  توان قبول کرد، چرا  از طرفی طرق صحیح را نیز به راحتی نمی 

ای از کتاب که به ابن ادریس رسیده است و وجود طریق به اصل کتاب، صحت نسخه رسیده از طریق  

اعتماد به اصول شانزده گانه  کند. و به این علت  وجاده یا طریقی که برای ما مشخص نیست را ثابت نمی 

رسیده به متأخران به مجرد وجود اسانید صحیح به این کتب با ملاحظه فهارس ممکن نیست )سیستانی، 

توان  در واقع تنها زمانی که به صحت نسخه واصله وثوق حاصل شود، می  .(606-605، صص 2ق، ج 1437

ق،  1437تاب و سند نیاز نیست )سیستانی،  به آن اعتماد کرد و در آن صورت، به شناخت طریق به مؤلف ک

 . (606، ص 2ج

 معیار متأخران .  3

کند و درباره قدماء بیان  روش قدماء و متأخران را در امر حدیث نقیض یکدیگر معرفی می   صاحب معالم

دارد که ایشان مصنفات گوناگونی تولید کردند و در طرق روایات توسعه دادند و در کتاب هایشان آنچه  می 

مقتضای رأی شان بود، بدون توجه به فرق بین طریق صحیح و ضعیف و سند سالم و غیر آن، با    را که 

معتبر ملحق می  به  را  اماراتی که طرق ضعیف  بر  بر قبول طریق ضعیف و تکیه  قرائنی  بر  کرد،  اعتماد 

 . (2، ص1ش، ج1362)ابن شهید ثانی،   گنجاندند 

کند که آن راهی که برای قدماء موجود بود و به آن به احادیث صحیح دست  در ادامه عنوان می   وی

یافتند برای ما باقی نمانده است و ما تنها خبری از آن داریم و باب اعتماد بر آنچه برای ایشان باز بود  می 

جز همین اجازه روایتی    برای ما بسته شده است و فراغ راهی که ایشان پیمودند برای ما تنگ شد و اگر

برای درایت حدیث وجود نداشت نبود، راهی  برای ما مانده است،  ،  1ش، ج1362)ابن شهید ثانی،    که 

 . (3ص
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کند که چاره ای برای متأخران که از عصر قدماء فاصله گرفته اند و  با این عبارات بیان می   اودر واقع  

اد و اتکا بر اسنادی که نسل به نسل با اجازه روایت با  قرائن آشکار برای آن ها از بین رفته است، جز اعتم

 ما رسیده است، نمانده است. 

 وجود سلسله اجازات از ابن ادریس تا شیخ طوسی .  3-1
روایاتی را که به آخر کتاب خود »السرائر« اضافه کرده است را از برخی کتب و اصول    محمد بن ادریس

ها نقل کرده است و در نگاه اول، روایات به علت ذکر نشدن سند، مرسل هستند و  بدون ذکر طریق به آن 

می  این کتب، ضعیف محسوب  به  ادریس  ابن  بودن طریق  ناشناس  علت  در  به  تتبع کامل  با  اما  شوند. 

شود که امکان تصحیح این روایات و دست یابی به طریق ابن ادریس به این  تعدادی از طرق، مشخص می 

)داوری،   دارد  از    .(121ق، ص 1416کتب وجود  بسیاری  آن  برکت  به  اجازات« روشی است که  »منهج 

ان از متأخران  شود، چرا که از طریق اجازات شهید ثانی و دیگرروایات مستطرفات السرائر از ارسال خارج می 

های منتهی به شیخ طوسی، طرق ابن ادریس به آن کتب نیز  به علت وجود »ابن ادریس« در آن سلسله 

در واقع چون ابن ادریس به شیخ طوسی طریق داشته است و   . (198ق، ص1429شود )سند،  شناخته می 

ق داشته است و در  همچنین شیخ نیز به آن کتبی که روایات مستطرفات از آن ها اخذ شده است، طری

فهرست و رجالش طرقش را به آن کتب و اصول روایی ذکر کرده است و طریق شیخ به همه آن ها صحیح  

کند، حکم می شود  بوده است، لذا به صحت تمامی روایاتی که ابن ادریس از آن کتب یا اصل ها نقل می 

ابن ادریس به تمامی کتب شیخ  در هشت اجازه نامه، طریق    . (335-  334ق، صص1422)سیفی مازندرانی،  

طوسی و از جمله »الفهرست« ذکر شده است و چون ابن ادریس کتاب الفهرست و آنچه از کتبی که داخل  

شود  کند، طریق شیخ به آن کتب، طریق ابن ادریس نیز به آن کتب می آن ذکر شده است را روایت می 

 . (121ق، ص1416)داوری،  

رفع ارسال و اعتبار بخشی به روایات، تلاشی ناتمام و خطا است چرا که  اتکا به سلسله اجازات برای    اما 

کند، بلکه آنچه سبب  مجرد اجازه روایت از یک کتاب با یک سلسله معمولی، روایات را از ارسال خارج نمی 

شود، رسیدن نسخه ای از کتاب از مؤلف به صورت »سماع« یا  خروج از ارسال علاوه بر صحت طرق می 

ست، و یا حداقل باید به صورت »مناوله« رسیده باشد. اما اگر نسخه کتاب به شیخ یا هر کس  »قرائت« ا

دیگری مثلًا با خریدن از بازار چنان که متداول بوده است، رسیده باشد، صحت طریق با اجازه به آن در  

نیستند، چه برسد  صحت آنچه در کتاب است، تأثیر گذار نیست. و اکثر اجازات متعارف به همراه مناوله هم  

برخی از راویان مانند ابن بطه که اسانید    . (263ق، ص 1432که به صورت قرائت و سماع باشند )محسنی،  

نجاشی درباره ابن بطه آورده است    . را معلق به اجازات می کنند مورد مذمت نجاشی قرار گرفته اند )همان(

   .(372ق، ص1407که او در حدیث تساهل دارد و اسناد را به اجازات معلق می کند )نجاشی،  
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ق،  1428در واقع در مقایسه روش های تحمل حدیث، اجازه نسبت به سماع رجحان ندارد، )مامقانی، 

قاطعیت درباره صحت روایات یک کتاب قضاوت  هایی نیست که بتوان با آن با  ( و از روش 208، ص2ج

کرد. مضافاً این که اثبات صحت روایات مستطرفات بسته به اثبات وثاقت راویانی است که بین صاحبان  

وجود دارند که این امر محقق نشده است و در جای خود نشان    )ع( منابع مورد استفاده ابن ادریس و ائمه

راویان ضعیف و یا ناشناخته وجود دارد، که سبب ضعف روایت    )ع(هاردادیم که در بین مصنفان تا ائمه اط

 شوند. می 

ملا احمد نراقی در ذیل روایتی که از نوادر احمد بن محمد بن ابی نصر البزنطی نقل کرده است، آن را  

گفتته   شاید علت این صحیح دانستن این باشد که .(389، ص12ق، ج 1415صحیح دانسته است )نراقی،  

طوسی طریق معتبری به نوادر بزنطی در فهرست دارد و ابن ادریس تمامی روایات شیخ را از    شیخ  شود

»ابن رطبة« از فرزند شیخ از شیخ طوسی نقل می کند و اینگونه طریق وی به کتاب نوادر صحیح می  

و در ذیل بررسی    . (617، ص 2ق، ج1437شود، در صورتی که بر این کلام خدشه وارد است )سیستانی،  

 رق عنوان شد که طریق شیخ طوسی به این کتاب معتبر نیست.ط

 وجود سند متصل و راویان ثقه .  3-2

متصل باشد و در تمامی طبقات آن راوی    )ع( سند آن تا معصوماز منظر متأخران حدیثی صحیح است که  

رسد قضاوت در مورد احادیث گزینش  به نظر می   .(123ق، ص1428)مامقانی،    عادل امامی مذهب باشد 

شده از کتبی که در عصر ما وجود دارد، آسان باشد و بتوان با بررسی منبع اصلی به مسند بودن یا مرسل  

با ارزیابی سند آن در صورت مسند بودن آن حدیث را ارزیابی کرد. اما درباره   بودن آن آگاهی یافت و 

ا موجود نیست و احادیث آن در سایر منابع وجود ندارد، قضاوت دشوار  احادیثی که منبع آن در زمان م

 ها را از ارسال خارج کرد.  است و نمی توان آن 

قرار   بررسی  مورد  الاحکام شیخ طوسی  تهذیب  از کتاب  نمونه سه سند منتخب  اینجا به عنوان  در 

 گیرد: می 

( درباره »حنان بن  52، ص5ق، ج 1407؛ طوسی،  628، ص3ق، ج1410)ابن ادریس،  1در سند اول 

( اما عمدتاً رجالیون  164تا، صسدیر« باید تأمل کرد. اگر چه او در یکجا ثقه توصیف شده است )طوسی، بی 

دانسته  واقفی  را  )طوسی،  وی  کشی،  334ق، ص1427اند.  حلی،  555ق، ص1409؛  علامه  ق،  1381؛ 

ه خاطر وجود »ابی المفضل« و »ابن  نیز طریق شیخ به حنان بن سدیر را ب  )ره(( آیت الله خوئی218ص

 . (302، ص 6تا، جداند )خوئی، بیبطه« ضعیف می 

 ــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 »مُوسَی بْنُ الْقَاسِمِ عَنْ حَنَانِ بْنِ سَدِیر«  1
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ادریس،   )ابن  دارد، 629، ص3ق، ج1410در سند دوم  تهذیب وجود  کاملتر آن در  )طوسی،    1( که 

؛ طوسی،  185ق، ص1407( برخی افراد مورد طعن مانند »سهل بن زیاد« ) نجاشی،  278، ص 6ق، ج1407

(، »محمد بن الحسن بن شمون«،  67تا، ص؛ ابن غضائری، بی387ق، ص1427وسی،  ؛ ط228تا، صبی

طوسی،  335ق، ص1407)نجاشی،   کشی،  402ق، ص1427؛  بی 322ق، ص1409؛  غضائری،  ابن  تا،  ؛ 

؛ کشی،  217ق، ص1407( »عبد الله بن عبد الرحمن« )نجاشی،  252ق، ص1381؛ علامه حلی،  95ص

 ( وجود دارند.470ق، ص1383؛ ابن داود حلی،  76ص  تا،؛ ابن غضائری، بی 310ق، ص1409
ق،  1407)کلینی،    2( که کاملتر آن در الکافی 630-  629، صص3ق، ج1410سند سوم )ابن ادریس،  

( وجود دارد، حاوی دو راوی است که سبب ضعف  38، ص9ق، ج1407( و تهذیب )طوسی،  215، ص6ج

می  )طوسیسند  عیسی«  بن  »عثمان  از  عبارتند  که  بی 360،  340ق، صص  1427،  شوند  طوسی،  تا،  ؛ 

( و »سماعة  244ق، ص1381؛ علامه حلی، 597ق، ص 1409؛ کشی، 300ق، ص1407؛ نجاشی، 346ص

اما نجاشی او را »ثقه ثقه«    . (337ق، ص1427داند )طوسی، بن مهران« که شیخ طوسی وی را واقفی می 

کند ا »ثقه ثقه« اما واقفی معرفی می ( علامه حلی نیز او ر193ق، ص1407توصیف کرده است، )نجاشی،  

 .(228ق، ص 1381)علامه حلی، 

سه حدیث اول انتخاب شده ازکتاب العیون و المحاسن شیخ مفید   های دیگربه عنوان نمونه  همچنین

(  648، ص 3ق، ج1410که ابن ادریس خود از او با عنوان »کثیر المحاسن« یاد کرده است، )ابن ادریس،  

 ها را مورد بررسی سندی قرار داد. توان آن اند و می شده با سند ذکر 

( از جهاتی مخدوش است. اولًا وضعیت رجالی فرزند  649، ص3ق، ج1410)ابن ادریس،    3سند اول 

ثالثاً وضعیت   ناشناسی »بعض اصحابه« قطع می شود.  به علت  ثانیاً سند  نیست.  الولید« مشخص  »ابن 

اند و این توصیف از مرجحات است، اما  ر چه او را فاضل خوانده رجالی »خیثمة« نیز مشخص نیست، اگ

 . (66ق، ص1381نشانه تعدیل او نیست )علامه حلی،  

 ( نیز »کثیر بن علقمة« مجهول است.650، ص3ق، ج1410)ابن ادریس،  4در سند دوم 

تصحیف شده »حمید   5در سند سوم  المثنی«  اولًا »حمید عن  دارد.  وجود  اختلاط  نیز  بن    )همان( 

المثنی« است. ثانیاً حمید بن المثنی از »عبید الله بن علی الحلبی« روایت نقل می کند ونه بالعکس. علاوه  

 ــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 « )ع(نْ مِسْمَعِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِكِ عَنْ أَبِي عَبْدِ اللَّهِ  »سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمُّونٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَ  .1
 «ع عَنْ سَمَاعَةَ عَنْ أَبِي عَبْدِ اللَّهِ  »مُحَمَّدُ بْنُ یَعْقُوبَ عَنْ عِدَّةٍ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی .2

أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ  نِي أَبُو الْحَسَنِ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ الْوَلِیدِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سَعْدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ  »قَالَ أَخْبَرَ .3

 « )ع(اللَّهِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ الرَّحْمَنِ عَنْ بَعْضِ أَصْحَابِهِ عَنْ خَیْثَمَةَ عَنْ أَبِي عَبْدِ 
دَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَی عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ  »وَ عَنْهُ قَالَ أَخْبَرَنِي أَبُو الْحَسَنِ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سَعْدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَحْمَ .4

 مَة.«کَثِیرِ بْنِ عَلْقَ
 »وَ بِهَذَا الإِْسْنَادِ عَنِ الْحَلَبِيِّ عَنْ حُمَیْدٍ عَنْ الْمُثَنَّی عَنْ یَزِیدَ بْنِ خَلِیفَة.«  .5
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( که  265ق، ص 1381؛ علامه حلی،  346ق، ص1427بر این ها »یزید بن خلیفه« واقفی است )طوسی،  

 این موضوع سبب ضعف این سند است. 

ها به علت وجود راویان ضعیف، مجهول یا  آید برخی از آن  چنان که از بررسی اسناد این روایات بر می 

ها را در زمره احادیث صحیح بر شمرد، حال که وضع احادیث  مهمل متصف به ضعف هستند و نمی توان آن 

نامناسب مراتب  به  وضعی  مرسل  روایات  است،  اینگونه  کتاب  مسند  روایات  اجمالی  بررسی  دارند.  تر 

از قدماء که در زمان ما    قابل توجهی داد  دهد که تعمستطرفات نشان می  از این روایات در منابع دیگر 

ناقص بودن سند این روایات   یا  از طرفی بدون سند بودن  موجود است، )به عنوان شاهد( وجود ندارد. 

ها را مشکل کرده است. علاوه این که برخی از ناقلان این روایات نیز از لحاظ رجالی وضعیت  ارزیابی آن 

 مناسبی ندارند.

 نتیجه 

 به دنبال بررسی و اعتبار سنجی کتاب مستطرفات السرائر نتایج ذیل به دست می آید: 

ادله و قرائنی که نزد قدماء سبب اعتبار احادیث می شود و اگر ابن ادریس بر آن اساس احادیث   اول: 

 خود را گزینش کرده است، برای ما ناشناس است و ما راهی برای دسترسی به آن ها نداریم.

  احادیث   رخوردار نیستند و نمی توان به برخی از صاحبان منابع مورد استفاده در این کتاب از وثاقت ب  : م دو 

 ها اعتماد کرد. آن

طریق شیخ طوسی به برخی از صاحبان منابع به علت وجود افراد ضعیف و یا ناشناس، صحیح   : سوم 

 ها اعتماد کرد. توان به آن نیست و نمی 

شیخ طوسی به برخی منابع صحیح است، اما این طرق عموماً به نام کتاب مورد  ق  یاگر چه طر  : چهارم 

اختیار ابن ادریس بوده است، همان نسخه    ای خاص است و معلوم نیست نسخه ای که در نظر و نه نسخه 

ای را پذیرفت که به خط یکی از مشایخ توان احادیث نسخه وسی باشد و تنها می مورد استفاده شیخ ط

 باشد. 

و ادعای وی نسبت به عدم التفات به خبر واحد  توجه کرده استابن ادریس قطعاً به اخبار آحاد    : پنجم 

چرا که اگر روایات مستطرفات همگی به تواتر و یا حداقل مستفیض به وی رسیده بود،    مسموع نیست.

ها به  ی از این طرق متواتره از جانب آن بهره نبودند و گزارش سایر محدثان هم عصر وی از این احادیث بی 

ابن ادریس ناظر به کتاب فقهی السرائر است، و لزوماً به معنای کاربست    مضافاً این که سخن  رسید.ما می 

 ای ناهمگون از احادیث است، نیست.آن در مستطرفات السرائر که مجموعه 
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سلسله اجازات حتی اگر سبب اتصال طریق بین ابن ادریس و شیخ طوسی گردد، اما به علت عدم    : ششم 

و وجود راویان ضعیف و ناشناس بین شیخ طوسی و    دریسنسخه مورد استفاده ابن اشناخت نسبت به  

 توان طریق ایجاد شده بین ابن ادریس تا صاحبان منابع را صحیح انگاشت. صاحبان منابع، نمی 

نسبت به احادیث کتب قدماء که در زمان ما وجود دارد و ابن ادریس از آن ها وجاده کرده است،   : هفتم 

شود، و این سخت گیری و عدم اعتماد نسبت به منابعی که در  ا سخت گیری و تردید عمل می همواره ب

 تر است. وجود ندارد، ضروری و به صواب نزدیک ما  زمان 

بی احادیث نزد متأخران دارد، در راوایات مستطرفات السرائر یا  سند که نقش محوری در ارزیا  هشتم:

 ارائه نشده است، یا مرسل است و یا شامل راویان ضعیف است که سبب عدم پذیرش آن می شود. 

بازسازی است و از لحاظ رجالی    یا قابل ها کامل و  روایاتی که سند آن در مورد  تنها  از منظر متأخران    نهم: 

صحیح انگاشت که  توان قضاوت کرد و باقی روایات را نمی توان ها را مورد ارزیابی قرار داد، می توان آن می 

در طی قرون گذشته  البته این به منزله حجیت نداشتن این احادیث نیست، چرا که فقهای شیعه همواره  

  اند.بهره برده با راهکارهایی حتی از برخی احادیث ضعیف 

 منابع 

 دار الاضواء.  :بیروت .الذریعة الی تصانیف الشیعة  .ق(1403بزرگ تهرانی، محمدمحسن) آقا .1
محمدبنابن .2 المستطرفات   .ق(1410حمد)اادریس،  و  الفتاوی  لتحریر  الحاوی  کوشش    .السرائر  به 

 دفتر انتشارات اسلامی.  :قم  .مسیحبنناحمد الموسوی و ابوالحسبنحسن

دفتر انتشارات  :  قم  . به کوشش علی اکبر غفاری  .من لا یحضره الفقیه   .ق(1413علی)بابویه، محمدبنابن .3

 اسلامی.  
 انتشارات دانشگاه تهران. :تهران .داودرجال ابن  .ق(1383علی)بنداود حلی، حسنابن .4
:  قم  .به کوشش سید محمدرضا حسینی جلالی  .الغضائری رجال ابن   .)بی تا(حسینغضائری، احمدبنابن .5

 .دار الحدیث ی فرهنگ  یمؤسسه علم 

به کوشش سید    .لؤلؤة البحرین فی الاجازات و تراجم رجال الحدیث   .ق(1429احمد)بنالبحرانی، یوسف .6

 مکتبة فخراوی.   ة:منام .محمدصادق بحرالعلوم

  .به کوشش احمد حسینی اشکوری  .ء جبل عامل امل الآمل فی علما  .حسن)بی تا(حر عاملی، محمدبن  .7

 مکتبة الاندلس.: بغداد

محمدبن .8 عاملی،  الشریعة  .ق(1409حسن)حر  مسائل  تحصیل  الی  الشیعة  وسائل  مؤسسة    :قم  .تفصیل 

 .)ع(البیتآل

 نشر دلیل ما. :قم .ةالفوائد الرجالی  .ق(1430حسینی صدر، سیدعلی) .9

 نا. : بیقم . التنقیح فی شرح العروة الوثقی . ق(1418القاسم)وخوئی، سید اب .10
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Abstract 

Sometimes there are changes in the beginnings of the verses, which some commentators and 

linguists see as the reason for these changes in the intervals of the verses. Such an analysis 

raises the question of whether it is possible for God to make a change in the Quran that has 

only a verbal purpose? This article discusses this: “What are the approaches to this issue?”, 

“What is the historical trajectory of these approaches?”, “What are the origins, presuppositions, 

and arguments of each approach?”, and “What are the criticisms of the justification methods 

and arguments of each approach?" The research method is descriptive in the presentation and 

explanation of views and analytical in the critical part (analysis of presuppositions and methods 

of argumentation). The supporters of purely verbal purposes consider verbal aesthetic purposes 

to be meaningful and believe that there is no obstacle to the will of these purposes without the 

will of a meaningful purpose. Opponents believe that the absence of a purpose in the intervals 

of verses is incompatible with the power and wisdom of God. The latter sometimes consider 

even the changes that occur in ordinary texts without a meaningful purpose to be meaningful 

in the Qur'an. They regard such a belief as a necessary consequence of faith in the expressive 

miracle of the Qur'an. The opponents are criticised in two respects: First, it is methodologically 

impossible to speak about the language of the Qur'an with presuppositions and verbal 

arguments without phenomenological investigation. Second, it is possible from the 

argumentation to provide a linguistic explanation for the phenomenon of "interval change with 

verbal intention" that is compatible with the power and wisdom of God and the miracles of the 

Qur'an. In conclusion, there is no decisive reason to prohibit will for purely verbal purposes in 

the Quran. 

Keywords: Intervals of Verses, Beginning of the Verses, Verbal Purpose, Semantic Purpose, 

The Language of the Qur’an 
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 چکیده 

اند. چنین  تغییراتی در رؤوس آیات رخ داده که برخی مفسران و ادیبان علت آنها را رعایت مشاکله فواصل دانسته

تحلیلی، این پرسش را ایجاد کرده که آیا ممکن است خدای متعال، در قرآن تغییری با غرضی صرفاً لفظی ایجاد  

در قبال این مسأله وجود داشته و سیر تاریخی این    کند؟ در نوشتار حاضر به این پرداخته شده که چه رویکردهایی 

ها و ادله هر رویکرد چیست و چه انتقاداتی به روش استدلال و ادله هر  فرضرویکردها چگونه است، خاستگاه، پیش

ها، توصیفی و در بخش انتقادی، تحلیلی )تحلیل  رویکرد وارد است. روش تحقیق در بخش گزارش و تبیین دیدگاه

روشهفرضپیش و  حکیمانه  ا  را  لفظی  زیباشناختی  اغراض  لفظی،  صرفاً  اغراض  موافقانِ  است.  استدلال(  های 

دانند و معتقدند هیچ مانعی برای ارادۀ این اغراض بدون ارادۀ غرض معنایی وجود ندارد. اما مخالفان معتقدند  می

از این گروه حتی تغییراتی را که در    عدم ارادۀ معنا در فواصل آیات با قدرت و حکمت الهی سازگار نیست. برخی

دانند و چنین باوری را نتیجه ضروری اعتقاد به  دهد، در قرآن معنادار میمتون عادی بدون غرض معنایی رخ می

توان  کنند. دیدگاه مخالفان از دو جهت قابل نقد است. نخست اینکه از جهت روش نمیاعجاز بیانی قرآن تلقی می

های کلامی و بدون بررسی پدیدارشناسانه درباره زبان قرآن سخن گفت. از منظر شیوه  لالها و استدفرضبا پیش

شناختی از پدیده »تغییر در فواصل با غرض لفظی« ارائه داد که با قدرت و حکمت  توان تبیینی زباناستدلال نیز می

ای منع اراده اغراض صرفاً لفظی  خدا و اعجاز قرآن سازگار باشد. نتیجه پژوهش حاضر این است که دلیل قاطعی بر

 در قرآن وجود ندارد. 
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 طرح مسئله .  1

اند و برخی مانند وزن و سجع و  شناختی کلام مانند مجاز، استعاره و تشبیه، معنایی برخی از وجوه زیبایی 

اصالتاً   بهره لفظی قافیه،  برای  شاعران  گاهی  می اند.  مجبور  لفظی  وجوه  از  یکی  از  الفاظ  گیری  در  شوند 

ای را حذف یا آن را بر واژه  تغییراتی ایجاد کنند؛ برای نمونه صرفاً برای اینکه وزن یا قافیه تنظیم شود، واژه 

در هیچ یک از آنها غرضی   دهند؛ بدون این که کنند یا اسلوبی را بر اسلوب دیگر ترجیح میدیگر مقدم می 

معنایی را اراده کرده باشند. در قرآن نیز مشاکله در بسیاری از فواصل آیات مشهود است؛ بنابراین فارغ از  

ای در آن وجود دارد.  بودن و اعجاز، احتمال وقوع چنین پدیده های خاص این کتاب مانند آسمانیویژگی 

 مسأله پرداخته شود.   است؟ در این نوشتار قرار است به این اما آیا بالفعل این پدیده در قرآن رخ داده 

ضرورت پاسخ به این پرسش برای مفسرانی که از تحلیل ادبی متن غافل نیستند، کاملا روشن است. اگر  

سنجی منفی باشد، خود را ملزم کرده برای هر تغییری در عبارات پایانی آیات، پاسخ مفسری در امکان

تواند در جایی که غرضی  دهد، می اما کسی که پاسخی مثبت به این پرسش می   توجیهی معنایی بیابد.

 معنایی نیافت، به غرض لفظی بسنده کند. 

رأس آیات برای رعایت فواصل رخ داده در دو گونه کلی    درتغییراتی که    پاسخ به این پرسش، ابتدا   در

گزارشی تاریخی  سپس    رویکردهای موجود است.ای برای توصیف  شود. این بخش به عنوان مقدمه می   معرفی 

ها و روش  فرض و پیشه  خاستگا  و متکلمان ارائه شده و در مرحله نقد،  ان و ادیبانمفسر  از رویکردهای

 استدلال هر رویکرد بررسی و نقد خواهد شد.  

 پیشینه بحث .  2

های مختلف به فواصل قرآنی پرداخته شده؛ اما درباره موضوع این  ها و مقالات فراوانی از جنبه در کتاب 

های ادبی قرآنی  در کتابمقاله یعنی تحلیل انتقادی رویکردها به اغراض لفظی در فواصل، اثری یافت نشد.  

ای  شته شده به زبان عربی نیز مقاله شود. در مقالات نگاموجود چیزی فراتر از نقل برخی رویکردها یافت نمی 

شود  هایی در مباحث مشابه یافت می . البته یادداشتبه دست نیامد نقد رویکردها بپردازد،  که به تحلیل و  

؛ اما اصل بحث آنها هیچ یک از آنها ناظر به  وع مطرح شدهنکاتی مفید ناظر به موض   که در آنها استطراداً 

الرؤوف مخلوف در سه یادداشتِ عالمانه در مجله الأزهر  برای نمونه عبد   است.  این مقاله تدوین نشده   پرسش

است نقد کرده  را  انکار سجع  در  باقلانی  دیدگاه  الباقلانی«  و  القرآن  و  »السجع  عنوان  احمد   .1با  محمد 

العمراوی در همان مجله ضمن چهار یادداشت با عنوان »قضیة السجع و نظم القرآن الکریم« در نقد مخلوف  

و سپس مخلوف در یادداشت پایانی »عود إلی قضیة السجع و القرآن و الباقلانی«    2ه دفاع از باقلانی پرداخته ب

 .3به انتقادات پاسخ داده است 

 ـــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
، السنة التاسعة و  810-804، ص 8، الجزء 1386این سه مقاله در نشریه الأزهر به این ترتیب به چاپ رسیده است: السنة الثامنة و الثلاثون، شوال  .1

 . 438-435، ص 5، الجزء 1387، السنة التاسعة و الثلاثون، رجب 267-260، ص 3، الجزء 1387الثلاثون، جمادی الأولی 
، السنة التاسعة و الثلاثون، ذوالحجة  732-736، ص  9، الجزء  1387به این ترتیب به چاپ رسیده: السنة التاسعة و الثلاثون، ذوالقعدة  ها  این یادداشت  2

 . 567-561، ص9، الجزء 1388، السنة الأربعون، رمضان 124- 118، ص2، العدد 1388، السنة الأربعون، صفر 855-850، ص10، الجزء 1387
 . 572-568، ص9، الجزء 1388لسنة الأربعون، رمضان مجلة الأزهر، ا 3
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  پرداخته له مورد بحث ما  مسأبه    به طور ضمنی  در آنهاوجود دارد که  هم  در مقالات فارسی دو مقاله  

نامای  مقاله یکی    است:  شده و  »فراهنجاری   با  زیباشناسانه  تفسیرهای  و  آیات  فواصل  در  ادبی  های 

های ساختارشکنی ها و گونه »بازسامانی دیدگاه با نام  ای  و دیگری مقاله حسن خرقانی  از    1معناشناسانه آن« 

شناسی . کاستی این مقالات این است که اولًا گونه اصغر آخوندیاز علی   2لفظی و ادبی در فواصل قرآن« 

شده، ناظر به رویکردهای موافقان و مخالفان نیست و از موضوع بحث بیگانه است و ثانیاً توصیف  ح مطر

رویکردها به درستی صورت نگرفته و رویکرد مخالفان معاصر از رویکرد مخالفان متقدم تفکیک نشده و ثالثاً  

ها ارزیابی و  فرض و پیش های هر رویکرد استخراج و تحلیل نشده و به تبع روش استدلالفرض ادله و پیش 

بنابراین نوآوری این مقاله در استقرا و تفکیک دقیق رویکردها و استخراج و تحلیل و نقد و    نقد نشده است.

 های هر رویکرد است.فرض ارزیابی پیش 

 های تحقیق پرسش .  3

 های این پژوهش چنین است:بر اساس آنچه بیان شد پرسش

شته و سیر تاریخی  لفظی در فواصل آیات« وجود داصرفاً  چه رویکردهایی در قبال پدیده »اغراض   .1

 ؟ این رویکردها چگونه است

 ها و ادله هر رویکرد چیست؟ فرض خاستگاه و پیش .2
 انتقاداتی به روش استدلال و ادله هر رویکرد وارد است؟چه  .3

 . روش تحقیق 4

ای منابع معتبر  نخست، توصیفی است. در این مرحله با مطالعه کتابخانه روش تحقیق در پاسخ به پرسش  

های معاصر، رویکردهای موجود استقرا و تقریر شده است. در پاسخ به  علمی در طول تاریخ و البته پژوهش 

ها و ادله به صراحت  فرض پرسش دوم، از دو روش توصیفی و تحلیلی بهره برده شده؛ چراکه برخی از پیش 

من برخی  ابع صاحبدر  و  رویکرد  هر  اما خاستگاه  شده؛  ارائه  آنها  از  توصیفی  صرفاً  و  دارد  وجود  نظران 

ها، از تحلیل دیدگاه آنان استنباط شده است. روش در پاسخ به پرسش سوم تحلیلی_انتقادی  فرض پیش

 است. 

 شناسی تغییرات فواصل  گونه .  5

شود که تفاوت  به دو گونه تقسیم می ،  صورت گرفته  هدف رعایت مشاکله تغییراتی که در فواصل آیات با  

 رویکردهای نظری درباره موضوع این نوشتار با این دو گونه ارتباط دارد: 

 ـــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 . 136-109، ص 1390، پاییز و زمستان 87/3مشخصات نشر: مجله علوم قرآن و حدیث، سال چهل و سوم، شمارة پیاپی 1
 .25-1، ص 1399های ادبی قرآنی، سال هشتم، شماره سوم، پاییز مشخصات نشر: پژوهش 2
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 معنا گونه نخست: تغییرات اصالتاً بی .  1  - 5

گیرد.  نمی مند در قوافی و تغییرات مرتبط با قواعد وقف در زبان عربی با غرض معنایی صورت  تغییرات قاعده

،  1410، الفراهیدیق( در »الجمل فی النحو« برخی از قواعد قوافی را ذکر کرده است )170خلیل بن احمد )م

هـ.ق( نیز در »الکتاب« بخشی را تحت عنوان »باب وجوه القوافي في الإنشاد« به  180(. سیبویه )م255

برخی از این قواعد در فواصل  .  (216- 204ص   ،4، ج 1408،  برخی از این قواعد اختصاص داده است )سیبویه

 شود؛ از جمله:یز مشاهده می آیات ن

 الف اطلاق .  1- 1  - 5

(. حروف  237-236ص  ، پیشین،  الفراهیدی)کند  با نام »الف خروج و ترنم« تعبیر می   این الف خلیل از  

( ذکر  206، ص4ج  ، پیشین، گونه که در متن خلیل و متون دیگر ادیبان )برای نمونه: سیبویهاطلاق همان 

پژوهان و مفسران معتقدند  شده، مخصوص قوافی شعر است که در قرآن نیز وجود دارد؛ از این رو غالب قرآن 

،  ( 67)احزاب:  »فَأَضَلُّونَا السَّبِیلا«  (،10« )احزاب:الحاق این الف به رؤوس آیاتی مانند »وَتَظُنُّونَ بِاللَّهِ الظُّنُونَا

 اند. برای هماهنگی با فواصل آیات همجوار است که به الف ختم شده  (66)احزاب: « »وَأَطَعْنَا الرَّسُولا

 حذف »یاء« ضمیر متکلم  .  1-2  - 5

و هم در پایان آیه رخ داده است. اما نکته مهم اینجاست که در   1این حذف در قرآن کریم هم در میانه آیه 

؛ در حالی  2پایان آیات و به باور بسیاری از ادیبان و مفسران به دلیل رعایت فواصل، این حذف قطعی است

، غالباً حذف نشده است. برای نمونه عبارت »عبادی« در غیر نقش منادی  3که در میانه آیه جز در منادی

ه آیات، همواره با یاء آمده است؛ در حالی که این عبارت در تنها موردی که در فاصله قرار گرفته، با  در میان 

»فَبَشِّرْ عِبادِ    نویسد: »و قوله:(. شیخ طوسی درباره این آیه می 17حذف یاء آمده است: »فَبَشِّرْ عِبادِ« )زمر:

آیة و رؤوس الآي لا یثبت فیها الیاء، لأنها فیه اصل ینوى  الاختیار حذف الیاء، لأنه رأس    الَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ« 

 (. 185-184، ص1تا. جفیها الوقف کما یفعل ذلك في القوافي« )طوسی، بی 

 هاء سکت .  1-3  - 5

که برخی در لغت   شود در زبان عربی در هنگام وقف بر یک کلمه، گاهی در آن کلمه تغییراتی ایجاد می 

(. الحاق هاء  324-271، ص2. جق1395فصیح یا افصح جوازی و برخی وجوبی است )ر.ک: استرآبادی،  

  که   جایی   در  –افتد و گاهی وجوبی است  هایی است که در وقف اتفاق می سکت به آخر کلمه یکی از پدیده

 ـــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
تَخْشَوْ  1 اخْشَوْنِي« )بقره:برای نمونه عبارت »فَلا  تَخْشَوْهُمْ وَ اخْشَوْنِ« )مائده:150هُمْ وَ  با ذکر یاء و درْ  »فَلا  النَّاسَ وَ اخْشَوْن3(  تَخْشَوُا  «  ( و »فَلا 

 ( با حذف یاء آمده است. 44)مائده:
شد. به عنوان نمونه برای عمومیت حذف یاء    جز در مواردی که به دلیل تفاوت فواصل، با هاء سکت آمده است. در آینده این موارد بررسی خواهد  2

 (. 56، عنکبوت:92و25( و »فَاعْبُدُونِ« )انبیاء:16، زمر:52، مؤمنون:2، نحل:41(، »فَاتَّقُونِ« )بقره:51، نحل:40در فواصل: »فَارْهَبُونِ« )بقره:

(. در قرآن نیز چنین است.  29، ص4، ج1429  هشام،شود )ابندر زبان عربی در منادای صحیح که به یاء متکلم اضافه شده است، غالباً یاء حذف می  3

( و در دو مورد با  68و زخرف:  16و    10برای نمونه عبارت پرتکرار »یا قومِ« همواره بدون یاء آمده و عبارت »یا عبادی« در سه مورد بدون یاء )زمر:

 ( آمده است. 53و زمر: 56یاء )عنکبوت:
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(. تمام مواردی که هاء  296ص   ،2ج.  همان)  جوازی  گاهی  و   -  »قِه«   امر  فعل  مانند   است؛  حرفی  یک  کلمه

سکت در قرآن در رأس آیات به کار رفته، جوازی و البته با فواصل آیات هماهنگ است؛ مانند »هیَه« در:  

و    28،  26،  25،  20، 19( و مانند رؤوس آیات 11-9»فَأُمُّهُ هاوِیَةٌ * وَ ما أَدْراكَ ما هِیَهْ * نارٌ حامِیَةٌ« )قارعه: 

 اند از: »کِتابِیَهْ«، »حِسابِیَهْ«، »کِتابِیَهْ«، »حِسابِیَهْ«، »مالِیَهْ« و »سُلْطانِیَهْ«. رتیب عبارتسوره حاقه که به ت  29

 گونه دوم: تغییرات اصالتاً معنادار .  2.  5

ای بر واژه مترادف خود و  شود. در حوزه لغت گاهی واژه این تغییرات به دو حوزه لغت و بلاغت مربوط می 

کاربرد و غریب بر واژه پرکاربرد ترجیح داده شده است. برای نمونه »أولو الألباب« و  کم حتی گاهی واژه  

بار در قرآن آمده    16کنند: »اهل خرد«. ترکیب نخست  »أولو النُّهَی« هر دو تقریباً یک معنا را منتقل می 

تنها دو بار در قرآن    مورد در رأس آیه قرار گرفته است. اما ترکیب دوم   12مورد آن در میانه آیه و    4که  

سوره طه به کار رفته که بعضی علت این کاربرد را هماهنگی با فواصل سوره طه   128و  54در رأس آیات 

 ، به نقل از ابن الصائغ(.  29-28، ص1ج  ،1408شوند )سیوطی، »الف« ختم می  دانند که غالبا به می 

سوره   22ربرد ذکر شده؛ از جمله: »ضیزی« در آیه  کاربرد بر نظائر پرکاهایی نیز برای ترجیح واژه کم نمونه 

سوره مدثر و آیه    42و    27،  26سوره همزه و »سقر« در آیات   4نجم به معنای »جائرة«، »حطمه« در آیه  

هایی برای جهنم هستند و هر چهار  سوره معارج که سه مورد اخیر نام   15سوره قمر و »لظی« در آیه    48

 اند.اند، در موضع دیگری از قرآن به کار نرفته مگی در رؤوس آیات واقع شدهواژه جز در موارد مذکور که ه 

شود و در نثر عادی، بار  مراد از تغییرات معنادار مرتبط با حوزه بلاغت، حالاتی است که بر الفاظ عارض می 

 معنایی دارند؛ حالاتی مانند: 

 حذف .  1.  2.  5

ض یا مرجحات حذف معرفی شده است. برای نمونه  در کتب بلاغی رعایت فواصل به عنوان یکی از اغرا

( در المیزان آمده: »فالتقدیر "من نعمة تجزى به"،  19« )لیل:درباره آیه »وَ ما لأَِحَدٍ عِنْدَهُ مِنْ نِعْمَةٍ تُجْزى 

للفواصل رعایة  الظرف  در این عبارت تصریح  307، ص20ق، ج 1390« )طباطبایی،  وإنما حذف  (. علامه 

 دلیل حذف، رعایت فواصل است.کرده که تنها 

 تقدیم .  2.  2.  5

دهنده اهمیت بیشتر آن لفظ در جمله است  در نثر عادی، تقدیم لفظ نسبت به جایگاه اصلی خود، نشان

ای را از سیبویه به عنوان مؤید  پس از ذکر این مطلب، جمله   (474)م  (. جرجانی77، ص1422)جرجانی،  

لهم وهم ببیانه أعنی، وإن کانا جمیعا یُهِمِّانهم ویَعْنِیانهم«  أهم  کند: »کأنَّهم إنَّما یقدّمون الذي بیانه  ذکر می 

پاسخ کند که در هر موضعی باید به دنبال  ( و سپس بر این نکته تأکید می 24، ص1)سیبویه، پیشین، ج 

این پرسش بود که چرا در این مقام، لفظ متقدم برای متکلم دارای اهمیت بیشتری است )جرجانی، پیشین، 

(. اما در شعر و نثر مسجع گاهی ممکن است لفظی صرفاً برای رعایت قافیه یا سجع، بدون اینکه  78-77ص
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این باورند که در قرآن نیز برای    در مقام دارای اهمیت بیشتری باشد، مقدم شود. برخی ادیبان و مفسران بر

 ای رخ داده است.  رعایت فواصل چنین پدیده 
سوره غافر، ظرف بر عامل مقدم شده است: »اللَّهُ الَّذِي جَعَلَ لَکُمُ    80و    79برای نمونه در پایان آیات  

تَبْلُغُوا عَلَیْها حاجَةً فِي صُدُورِکُمْ وَعَلَیْها وَعَلَی الْفُلْكِ  الأَْنْعامَ لِتَرْکَبُوا مِنْها وَمِنْها تَأْکُلُونَ * وَلَکُمْ فِیها مَنافِعُ وَلِ 

  80تُحْمَلُونَ«. مفسران درباره تغییر اسلوب بین دو عبارت »لِتَرْکَبُوا مِنْها وَمِنْها تَأْکُلُونَ« و تقدیم در آیه  

؛ القونوی،  342، ص12ق، ج 1415اند که یکی از آنها رعایت فواصل است )آلوسی،  احتمالاتی را مطرح کرده 

نویسد: »وإنما غیر النظم في الأکل؛ لأنه في حیز  در این باره می   ( 734)م  (. طیبی105، ص17ق، ج1422

أو لرعایة الفواصل وهو الوجه؛ إذ لو جيء علی ظاهره لاختلت، وکذلك جرى في    -کما قال القاضي -الضرورة

 (. 552، ص13، ج1434، الفاصلة الآتیة« )الطیبی

 تغییر در ساختار صرفی کلمه .  3.  2.  5

ها بار معنایی دارد. از این رو متکلم بلیغ در نثر عادی، برای استفاده از هر ساختار و  ساختار صرفی واژه 

ترجیح آن بر ساختار یا ساختارهای ممکن دیگر، توجیهی معناشناختی دارد. در مواضعی از فواصل قرآن  

اند؛ از جمله  رخی از مفسران علت آن را رعایت فواصل دانسته کریم ساختارهایی ترجیح داده شده که ب

سوره قمر »إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِي جَنَّاتٍ وَ نَهَرٍ« که درباره آن گفته شده:    54آیه    ترجیح واژه مفرد بر واژه جمع در 

ش،  1372؛ ر.ک: طبرسی،  94، ص 14ق، ج1415آلوسی،  »والإفراد للاکتفاء باسم الجنس مراعاة للفواصل« ) 

 (.  295، ص 9ج

های برانگیز در فواصل قرآنی، واژه بر مفرد و جمع است. یکی از مواضع بحث  نمونه دیگر، ترجیح واژه مثنی

(. اگر واژه  46مثنی در برخی فواصل سوره الرحمن است؛ از جمله: »وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ« )الرحمن:

تردیدی نداشتیم که معنای آن »دو باغ« است. اما از طرفی این واژه    »جنتان« در رأس آیه واقع نشده بود،

کنند، واژه جمع »جنَّات« به  در رأس آیه واقع شده و از طرفی در دیگر آیات قرآنی که بهشت را وصف می 

  ، 52،  50های مشابه در آیات کار رفته است؛ از این رو برخی مفسران بر این باورند که این واژه و البته واژه 

دلالتی بر تثنیه ندارند و صرفا برای هماهنگی با رأس آیات همجوار با صیغه مثنی به کار    66و    64،  62

اند: »و قد یکون فی العربیة جنة تثنیها العرب فی أشعارها... و ذلك أن الشعر له قواف یقیمها الزیادة و  رفته 

،  27ق، ج1420عاشور،  ، ر.ک: ابن 118ص،  3م، ج 1980« )الفراء،  النقصان، فیحتمل ما لا یحتمله الکلام

 (.  265-264ص

 تغییر صیغه فعل .  4.  2.  5

گاهی در فواصل آیات صیغه افعال از نظر ماضی یا مضارع بودن و همچنین از حیث فاعلی تغییر پیدا کرده  

است. برای نمونه در آیات ابتدایی سوره شمس، افعال »تلاها«، »جلاَّها«، »بناها«، »طحاها« و »سوَّاها«  

إِذا یَغْشاها«. ابوحیان درباره این آیه  کار رفته است: »وَ اللَّیْلِ  ، فعل مضارع به 4ماضی است و تنها در آیه  

نویسد: »ولمَّا کانت الفواصل ترتبت علی ألف وهاء المؤنث، أتی "و اللَّیْلِ إِذا یَغْشاها" بالمضارع، لأنه الذي  می 

الفاصلة، وهي   فتفوت  "إذا غشیها"،  الترکیب  یکون  وبعده، کان  قبله  کالذي  بالماضي،  أتی  ولو  فیه  ترتب 
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)ابوحی ج 1420ان،  مقصودة«  ص10ق،  آیه  486،  درباره  همچنین  ابن   87؛  ن.ک:  بقره    الانباری، سوره 

 (.  106، ص1ش، ج 1362

 تغییر در ترتیب .  5.  2.  5

گاهی در برخی آیات، ترتیب چینش کلمات از نظر معنایی، خلاف انتظار است. برای نمونه در آیات »إِنَّ لَكَ  

رود به دلیل تناسب ( انتظار می 119-118)طه:   نَّكَ لا تَظْمَؤُا فِیها وَ لا تَضْحی« * وَ أَ   أَلاَّ تَجُوعَ فِیها وَ لا تَعْرى 

معنایی، »جوع« در کنار »ظمأ« و »عری« در کنار »ضحی« قرار گیرد. اما در آیات، چنین اتفاقی نیفتاده  

لمرتب لرعایة الفواصل  نویسد: »و قد رتبت الأمور الأربعة علی نحو اللف و النشر ااست. علامه در این باره می 

(.  221، ص14پیشین، ج  و الأصل في الترتیب أن لا تجوع فیها و لا تظمأ و لا تعرى و لا تضحی« )طباطبایی،

سوره طه: »فَأُلْقِيَ السَّحَرَةُ سُجَّداً قالُوا آمَنَّا بِرَبِّ هارُونَ وَ   70ترین نمونه برای این گونه تغییر، در آیه روشن

وَ    سوره شعراء: »رَبِّ مُوسی   48اعراف و آیه    122که بر خلاف دو مورد مشابه در آیه  « رخ داده  مُوسی

،  8، ج1423المیدانی،  ،  151، ص 16ق، ج1420عاشور،  هارُونَ«، »هارون« بر »موسی« مقدم شده است )ابن 

 .  (179ص

 معناداری فواصل   دربارۀ   علمای اسلامی های  دیدگاه .  6

همچون شعر و  در فواصل آیات  این امکان وجود دارد که  که اینک مطرح است، این است که آیا    پرسشی

در بخش قبل بیان شد که  نثر مسجع، به ضرورت رعایت مشاکله تغییراتی بدون غرض معنایی رخ دهد؟  

ن دو تا دوران  اند. پس از ایمند را در فواصل آیات نیز جاری دانسته خلیل و سیبویه برخی از تغییرات قاعده 

توان به دو دسته موافق و مخالف تقسیم کرد که البته مخالفان نیز به دو گروه  پژوهان را می معاصر قرآن 

 1شوند.تقسیم می 

 تغییر در فواصل با غرض لفظی   موافقان   دیدگاه .  1.  6

اساس   به شرطی که چنان  موافقان،  دیدگاه  بر  البته  فواصل جایز است؛  رعایت  با هدف  هرگونه تغییری 

هـ.ق( نخستین کسی  207تغییری برای اهل زبان، مأنوس باشد و ذوق سلیم آن را بپسندد. ظاهرا فراء )م 

گیرند، اظهار نظر کرده  است که درباره تغییراتی که در ادبیات عرب، تحت یک قاعده کلی و رایج قرار نمی 

سوره الرحمن: »وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ    46ترین کلام او در این زمینه در بخش پیش ذیل آیه  صریح  است.

گونه حکم کرده است:  جَنَّتانِ« بیان شد. او فواصل آیات را با قوافی شعری در احکام یکسان انگاشته و این

،  3م، ج 1980لا یحتمله الکلام« )الفراء:    »و ذلك أن الشعر له قواف یقیمها الزیادة و النقصان، فیحتمل ما

 (. 118ص

 ـــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
(. »تحلیل انتقادی دیدگاه  1398این نوع اختلافات در موارد مشابه ن.ک: محجوب، عطاء الله، ترکمانی، حسینعلی )ای دیگر از  نمونهبرای مطالعه    1

، صص  1398، تابستان  2مفسران پیرامون تقدیم و تأخیر آیات متشابه لفظی«، فصلنامه علمی تحقیقات علوم قرآن و حدیث، سال شانزدهم، شماره 

175-202. 
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با غرض رعایت فواصل    ( نیز در مواضع مختلف تغییراتی از دسته چهارم را صرفاً 616مابوالبقاء عکبری )

«  مْ یُنْفِقُون الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ وَیُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَمِمَّا رَزَقْناهُ داند. برای نمونه درباره تقدیم در »آیات می 

وَ    »یُؤْمِنُونَ«فَیَکُونُ الْفِعْلُ قَبْلَ الْمَفْعُولِ کَمَا کَانَ قَوْلُهُ    نْفِقُونَ مِمََّا رزَقْنَاهُمْ؛نویسد: »وَالتََّقْدِیرُ: وَیُ ( می 3بقره: )

؛ برای  18، ص 1، ج 1419  )العکبری،  «سُ الْآيِ کَذَلِكَ، وَإِنََّما أُخَِّر الْفِعْلُ عَنِ الْمَفْعُولِ لِتَتَوَافَقَ رُءُو  ونَ« یُقِیمُ »

 (. 906، ص2؛ ج 452، ص1ج ؛ 89، ص 1ج  های دیگر ن.ک: همان: نمونه 

بیند که علت تغییراتی همچون  ق( نیز اشکالی در این نمی  8عبدالله بن عمر بیضاوی )م دهه دوم سده 

برای نمونه در آیه »وَ لا تُصَعِّرْ خَدَّكَ لِلنَّاسِ وَ لا تَمْشِ فِي الأَْرْضِ  تقدیم و تأخیر را رعایت فواصل بداند.  

»لا تَمْشِ فِي الأَْرْضِ مَرَحاً« و »فَخُورٍ« با    « با»مُخْتالٍ ( 18مَرَحاً إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ کُلَّ مُخْتالٍ فَخُورٍ« )لقمان:

اما به اعتقاد بیضاوی صرفاً به دلیل موافقت با رؤوس آیات، ترتیب این  »لا تُصَعِّرْ خَدَّكَ لِلنَّاسِ« تناسب دارد؛  

تغییر کرده است   او  (.  215، ص4، ج 1418البیضاوی،  )دو  از تفسیر  مواضع دیگری  چنین دیدگاهی در 

 (.  84، ص5؛ ج 69، ص4؛ ج234، ص3؛ ج103، ص3؛ ج111، ص1؛ ج 280، ج 5ج مشهود است )ن.ک: همان:  

در مواضعی از    عقیده است واهراً با بیضاوی هم ، شارح بزرگ کشاف نیز ظق( 743شرف الدین طیبی )م

فو مراعات  به غرض  تقدیم،  تغییراتی همچون  برای  الغیب  الطیبی،  فتوح  )ن.ک:  است  بسنده کرده  اصل 

  زرکشی   (. 552، ص13؛ ج446، ص 10؛ ج96، ص9؛ ج 85، ص9؛ ج79، ص9؛ ج730، ص6ج  ق،1434

زرکشی،  الاند )چنین دیدگاهی را ابراز کرده در مفتاح العلوم نیز  ق( 626)م در البرهان و سکاکی ق(794)م

 (. 346-345ص،  1420؛ السکاکی، 304، ص3، ج 1410

،  ق(1393) ، علامه شعرانیق(1360) از بین طرفداران این دیدگاه در دوران معاصر به علامه طباطبایی

و حسن حبنکه    (1935)  رشیدرضا  (، 2011تمام حسان )  ، (1973)  عاشورابن ،  ش(1356)  مصطفی خمینی 

،  3ج  ،ش 1386،  غیاثی کرمانی  ؛14/221  :ق1390طباطبایی،    ن.ک:توان اشاره کرد ) می   (1978)  نیمیدا

،  21ج  ؛ 76-75، ص1ق، ج1420عاشور،  ابن   ؛434، ص 2ق، ج1418مصطفی خمینی،    ؛1291- 1289ص

ص22ج  ؛169ص ص27ج   ؛330،  ص27ج  ؛115،  حسان،    ؛265،  رشیدرضا،  ؛  285ص:  ق1413تمام 

   (. 483، ص 4ج  ؛639، ص1ج  ؛ 104، ص1ج  ق،1423نی، میدا؛ ال65-64، ص9جو    12، ص 2ج  ق،1414

در این میان علامه شعرانی درباره   عاشور را درباره برخی از آیات ذکر کردیم.سخن علامه و ابن  پیش تر

سوره مدثر: »عَلَیْها تِسْعَةَ عَشَرَ« باوری جالب دارد. او معتقد است تعداد نگهبانان جهنم دقیقاً نوزده    30  ۀ آی

ذکر شده و انتخاب عدد »تسعة عشر« به این    در کثرت عدد نگهبانان  نفر نیست و این عدد، برای مبالغه

توانسته در این مقام بر مبالغه دلالت کند و در عین حال با  دی است که می دلیل است که بزرگترین عد 

   (.1291- 1289، ص3پیشین، ج ، غیاثی کرمانیرؤوس آیات نیز سازگار باشد )

توانند همچون  همچنین تمام حسان به صراحت بیان کرده که فواصل قرآنی لزوماً معنادار نیستند و می

باشند؛ بلکه فواصل بیش از اینکه با مباحث دلالی مرتبط باشند، با  وزن غرض زیباشناسانه صرف داشته  

 (.  285ص  نی ارتباط دارند )تمام حسان، پیشین،موسیقی قرآ
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 لفظی صرفاً  تغییر در فواصل با غرض    مخالفان   دیدگاه .  2.  6

انگاری فواصل با قوافی، متکلمان و مفسران و ادیبان زیادی را به واکنش وادار  فراء در یکسان   سخنصراحت  

مخالفان به دو  این  ناظر به این جمله او مطرح شده است.    کرده و سخن مخالفان رویکرد نخست، معمولاً 

 شوند:گروه تقسیم می 

تغییرات   آنانند. از نظر کنمطلق انکار نمی تغییر در فواصل آیات را به طور که  اول کسانی هستند  گروه 

کند، در فواصل آیات نیز وجود دارد؛  که در زبان عربی رایج است و در معنا تغییری ایجاد نمی   گونه اول

هذا لا یزیل  یاء از پایان کلمه؛ چراکه: »  شدن هاء سکت، اضافه شدن الف اطلاق و حذف همزه یامانند اضافه 

د و لا ینقص. فأما ان یکون اللَّه عزَّ و جل وعد جنتین، فیجعلها جنة واحدة من  معنی عن جهته، و لا یزی

اللَّه!«  رءوس الآي، ف  أجل که ظاهراً  (  276-213قتیبه دینوری ) ابن   .(381ق، ص 1411ابن قتیبة،  )معاذ 

جب  من اع  برد: »و هذابه خدا پناه می   او از سخن  نخستین کسی است که به دیدگاه فراء واکنش نشان داد،  

ثناؤه الزیادة و  و نجیز علی اللَّه جل    أن نتعسف هذا التعسفو نحن نعوذ باللَّه من    ما حمل علیه کتاب اللَّه 

اگر بنا باشد کسی بگوید  »  :نویسد با تعریض به فراء می   ( و380همان، ص)لرأس آیة«    النقص في الکلام 

(  30فواصل فرموده »عَلَیْها تِسْعَةَ عَشَرَ« )مدَّثَّر:خازنان جهنم بیست نفرند و خدای متعال تنها به دلیل رعایت  

 (. 381ص  همان،) «شودچنین سخنی از کسی جز مانند فراء صادر نمی 
ق( است. او درباره فواصل و تفاوت آن  384ابوالحسن رمانی معتزلی )م  از این گروه   شخصیت مهم دیگر

وذلك أن الفواصل تابعة للمعاني وأما الأسجاع    ای مشهور دارد: »والفواصل بلاغة والأسجاع عیب؛با سجع جمله 

این نگاه او به سجع، برخاسته از بررسی و تحلیل متون    . ظاهرا(97م، ص1976الرمانی،  فالمعاني تابعة لها« )

مسجع موجود است؛ وگرنه اینکه معنا تابع سجع باشد در مفهوم سجع نهفته نیست. به عبارت دیگر رمانی  

کاربردن  هایی وجود دارد که نویسنده در به بیان کند که در متون مسجع موجود، سجع خواهد این نکته را  می 

آنها دچار تکلف شده؛ تا جایی که انتخاب سجع معنا را تحت تأثیر قرار داده است؛ اما در فواصل قرآن هرگز  

به  مراد  معنای  همان  بهترِ  القایِ  راستایِ  در  فواصل،  بلکه  نداده؛  رخ  امری  گرفچنین  است:  کار  شده  ته 

»وفواصل القرآن کلها بلاغة وحکمة، لأنها طریق إلی إفهام المعاني التي یحتاج إلیها في أحسن صورة یدل  

توان گفت او با تغییراتی که به دلیل رعایت  (. بر اساس این اظهارنظر رمانی، می 98« )همان، ص بها علیها

 ف نیست.دهد، مخالتأثیر قرار نمی فواصل رخ داده و معنا را تحت

( نیز معتقد است: »من الخطأ أن یقسَّم الأمر في تقدیم الشيء وتأخیره قسمین:  471عبدالقاهر جرجانی )م

الکلام، وغیر مفید في بعض، وأن یعلَّل تارة بالعنایة، وأخرى بأنه توسعة علی الشاعر  بعض  في  مفیدا  فیجعل  

(. او علت این امر را چنین بیان  79، ص  1422والکاتب، حتی تطَّرد لهذا قوافیه ولذاك سجعه« )جرجانی،  

 کند: می 

ذاك لأنَّ من البعید أن یکون في جملة النظم ما یدل تارة ولا یدل أخرى. فمتی ثبت  

في تقدیم المفعول مثلا علی الفعل في کثیر من الکلام، أنه قد اختصَّ بفائدة لا تکون تلك  

الفائدة مع التأخیر، فقد وجب أن تکون تلك قضیة في کل شيء وکلَّ حال. ومن سبیل من  

تقدیم سواء، أن یدَّعي أنه کذلك في عموم الأحوال، فأمَّا أن یجعله  یجعل التقدیم وترك ال
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شریجین، فیزعم أنه للفائدة في بعضها، وللتصرف في اللفظ من غیر معنی في بعض، فمما 

 ینبغي أن یرغب عن القول به )همان(. 

ند تواتوان گفت در موضعی از قرآن تغییری که می ق( نیز معتقد است نمی 538زمخشری معتزلی )م 

داشته باشد، صرفاً با غرض لفظی رخ داده است. زرکشی از کتاب تفسیر مفقود او که از آن با    معناییغرض  

بَقَاءِ  عنوان »الکشاف القدیم« یاد می  الْفَوَاصِلِ لِمُجَرَِّدهَا إِلاََّ معَ  الْمُحَافَظَةُ عَلَی  کند، نقل کرده: »لَا تَحْسُنُ 

 (. 72، ص 1الزرکشی، پیشین، جلَی النََّهْجِ الَِّذي یَقْتَضِیهِ حُسْنُ النََّظْمِ وَالْتِئَامِهِ« )الْمَعَانِي عَلَی سَدَادِهَا عَ 
سوره فاطر    22تا    19ق( نیز با زمخشری هم عقیده است. او در تفسیر آیات  606زی اشعری )مفخر را

 * وَ لا الظِّلُّ وَ لا الْحَرُورُ * وَ ما یَسْتَوِي الأَْحْیاءُ وَ لا  وَ الْبَصِیرُ * وَ لا الظُّلُماتُ وَ لا النُّورُ  »وَ ما یَسْتَوِي الأَْعْمی 

ثل )اعمی و بصیر، ظلمات و نور( لفظ  الأَْمْواتُ« پرسشی مطرح کرده که چرا در دو مورد از این چهار مِ 

اند علت این امر، رعایت  کند که گفته اشرف مقدم نشده است. سپس پاسخ برخی از مفسران را نقل می 

توان گفت در قرآن تقدیم یا  دارد که نمی فواصل آیات است و در رد این پاسخ از این اعتقاد پرده بر می 

 .1رخ داده است  معنایی تأخیری بدون غرض 

شود در این گروه متکلمانی از هر دو مکتب کلامی اشعری و معتزلی وجود  گونه که مشاهده می همان

 ها با هم اختلافی ندارند.مکتب در حد وسط این استدلالدارند؛ به این دلیل که این دو 

در دوران    این گروه که پذیرند.  را با غرض صرفاً لفظی نمی که هیچ گونه تغییری    دیگر کسانی اند گروه  

غرض معنایی    اء در قرآنمانند هاء سکت یا حذف ی  گونه اولمعاصر ظهور یافته، معتقدند حتی تغییرات  

ای با  آن را با اینکه پدیدهاعجاز قرآن و قدسی و فرابشری بودن    آنان  اه این است کهمنشأ این دیدگدارند.  

 دانند.غرض صرفاً لفظی در قرآن رخ دهد، ناسازگار می 

)بنت  های مختلف تغییر در فواصل  های متعدد از گونه ( پس از ذکر نمونه 1419معایشه بنت الشاطئ )

با(  278-268م، ص 2004الشاطئ،   را  تغییرات  این  که  از کسانی  انتقاد  مرتبط    با  فواصل  رعایت  غرض 

 نویسد: ، می دانند می 

  را ادا کند فقط همان لفظ بتواند آن   که  –ای  ی آن در سیاق، دلالت معنایدر هر فاصله قرآنی که لفظ »

این است که  کند،  اقتضا نمی   - اعجاز  تدبر می مقتضای  را در می یا در آن  آن  بیانی  راز  و  یا  کنیم  یابیم 

]نه اینکه    کنیمتوانیم سر آن را درک کنیم که در آن صورت به قصور فهم خود در ادراک آن اعتراف می نمی

   .(278)همان: « به غرض رعایت فواصل بسنده کنیم[

با    پذیرد که صرفاً های لفظی باور دارد؛ اما نمی البته او به هدفمندی و اثرگذاری فواصل و دیگر آرایه 

زیبایی  پدیدهشناختغرضی  فلیس من  ی  الفاصل،  برعایة  الحذف  تعلیل  »وأما  باشد:  داده  قرآن رخ  در  ای 

أن یقوم البیان القرآني علی اعتبار لفظي محض، وإنما الحذف لمقتضی معنوي بلاغي، یقویه   المقبول عندنا

اللفظي، دون أن یکون الملح ( »لأننا لا  35، ص1، جم1990« )بنت الشاطئ،  ظ الشکلي هو الأصلالأداء 

 ـــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
شَِّاعرُ یُقَدُِّم وَیُؤَخُِّر لِلسََّجْعِ فَیَکُونُ اللََّفْظُ حَامِلًا لَهُ  نََّ توَاخِيَ الأَْوَاخِرِ رَاجِعٌ إِلَی السََّجْعِ، وَمُعْجِزَةُ الْقُرْآنِ فِي الْمَعْنَی لَا فِي مُجَرَِّد اللََّفْظِ، فَالوَهُوَ ضَعِیفٌ لأَِ  1

،  26ق، ج1420ةٌ بَالِغَةٌ وَالْمَعْنَی فِیهِ صَحِیحٌ واللفظ فصحیح فَلَا یُقَدُِّم وَلَا یُؤَخُِّر اللََّفْظَ بِلَا مَعْنًی )الفخر الرازی،  عَلَی تَغْیِیرِ الْمَعْنَی، وَأَمََّا الْقُرْآنُ فَحِکْمَ 

 (. 232ص
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«  ه المعنی نسلم، بل لا نعرف أن هذا البیان المعجز، یؤثر کلمة علی غیرها لمجرد ملحظ لفظي لا یقتضی

 (. 92)همان، ص 
ها الشاطئ، به تبیین معناشناختی برخی پدیده ( با دفاع از دیدگاه بنت م1937ت محمد محمد ابوموسی)

اطلاق  الف  همچون  آیات  فواصل  سکت  در  هاء  فاضل  .  (362- 361ق، ص 1416)ابوموسی،    پردازد می   و 

( می م 1933تسامرایی  ترویج  و  تبیین  را  دیدگاه  همین  قاطعیت  با  نیز  تبیین  (  در  او  مباحث  کند. 

سازد. مند در قوافی و فواصل، دیدگاه این گروه را به خوبی متجلی می های قاعدهمعناشناختی برخی از پدیده

 :معتقد استاو درباره برخی مواضع که در آنها الف اطلاق به کار رفته 

آمده؛ در حالی که رأس آیه    4در پایان آیه  »السبیل«  کلمه    ،در ابتدای سوره احزاب

یَوْمَ تُقَلَُّب وُجُوهُهُمْ  » در آیات پایانی سوره احزاب    و  است  ختم شدهالف  به  قبل و بعد از آن  

أطَعْنَا سَادَتَنَا وَکُبَرَاءنَا وَقَالُوا رَبََّنا إِنََّا    *  ه وَأَطَعْنَا الرَُّسولاَ فِي النَِّار یَقُولُونَ یَا لَیْتَنَا أَطَعْنَا اللََّ 

« و »الرسولا« با الف آمده است. سخن السبیلاکلمه » ( 67-66فَأَضَلَُّونا السَِّبیلَا« )الأحزاب:

کنند و  اند و صدای خود را در آتش بلند می در این آیات درباره کسانی است که در آتش 

در ابتدای سوره سخنی از  کننده است. اما  همان صدای شخص گریه   »الرسولا«الف در  

 «...السبیلا آمده و نه » السبیل«عذاب نیست؛ از این رو »

شود و  نامیده می  »ألف الإطلاق«  ، ؛ این الف در نحو»وتظنون بالله الظنونا«  نمونه دیگر:

«  الظنوناشود. در این آیه مراد از »« نامیده می مقیَّد اگر به ساکن منتهی شود » ظنون    کلمه 

شوند. از این رو  و گوناگون است که متعددند و در ذهن با هم درگیر می های فراوان  ظن

سامرائی،  ال) آمده ]که از نظر آوایی نسبت به تقیید با کثرت سازگارتر است[طلاق الف ا با

 (. 89، صب تابی

 : گوید ره هاء سکت در سوره حاقه می و دربا

ؤُمُ اقْرَؤُوا کِتَابِیهْ«  فَأَمََّا منْ أُوتِيَ کِتَابَهُ بِیَمِینِهِ فَیَقُولُ هَا»نمونه دیگر در سوره حاقه است:  

شود و چنان روزی سنگین و هولناک است...  این سخن در روز حشر گفته می   . (19)الحاقة:

کند  یر می ای را تصوهای خسته شبیه است و صحنه »هاء« به صدای نفس انسانو حرف  

اند... بنابراین حرف »هاء« در فواصل این سوره بر خستگی  که همه در آن خسته و درمانده

 . (90)همان، ص و درماندگی و درد دلالت دارد و »هاء« برگرفته از »آه« است
 نویسد:درباره هاء سکت می در آثارش نیز (  -1324) محمدتقی مدرسی 

رسد »هاء« زائد نیست که بتوان آن را در حالت وصل در قرائت حذف کرد  به نظر می 

کنند کلام الله را با شعر و  برای نظم پایان آیات آورده نشده ... و کسانی که تلاش می و  

شناختی  تأثیری روان   اند... و ساختار »کتابیه، حسابیه«کلام عرب ارزیابی کنند، در اشتباه

ی از روزها پژوهشگران به آن خواهند رسید... و بهترین واکنش در زمان  دارد که در روز 

برابر حق است... در  تواضع  و  به جهل  اعتراف  آیات  فهم  از  ق،  1419)مدرسی،    ناتوانی 

 (. 307، ص16ج
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 ی علمای اسلامی دربارۀ معناداری فواصل آیات رویکردها و نقد  تحلیل  .  7

  هایی کلامی آنها دغدغههای پیدایش خاص خود را دارد و در دل برخی از هر کدام از این رویکردها، زمینه 

 پردازیم.ها می ها و دغدغه به این زمینه  اینکنهفته است. 

 موافقان رویکرد    و نقد   . تحلیل 1.  7

  این رویکرد،   نخستینِ صاحبان    در فضایی کلامی به وجود نیامده است و   بر خلاف رویکرد دوم  نخسترویکرد  

اند. به عبارت دیگر آنان با همان روش و قواعدی که میراث ادبی  با قرآن و زبان آن داشته   ای طبیعیمواجهه 

 : علت این رویکرد این بود که پرداختند.فهم قرآن می  تحلیل و   کردند، بهعرب را تحلیل می 

به عبارت دیگر هیچ آیه یا حدیثی وجود نداشت   نداشتند.دلیلی برای تردید در این نگاه اولًا هیچ   •

که برای قرآن زبانی خاص و متفاوت با ادبیات رایج عرب اثبات کند که لازم باشد قواعدی متفاوت برای  

فهم آن در نظر گرفته شود. بنابراین شاید در دو قرن نخست حتی تصور وجود زبانی متفاوت با قواعدی  

 1ن وجود نداشته است.خاص برای قرآن در اذها
آیات قرآن و سیره صحابه به عنوان مراجع نخستین در تفسیر، با چنین نگاهی سازگار بود. از    یاً ثان •

،  195به زبان عربی مبین نازل شده )برای نمونه ن.ک: شعرا:شده که این کتاب  تأکید  طرفی در قرآن بارها  

دهد عرب مخاطب قرآن توان فهم آن را  ان می نش  و مضمون آیاتی از قرآن   ( 7، شوری:2، احقاف:2یوسف:

عرب  مخاطب  از  که  آیاتی  خصوصاً  است؛  ن.ک:  داشته  نمونه  )برای  بفهمد  را  قرآن  دارد  انتظار  زبان 

سیره صحابه در تفسیر  ، از طرف دیگر  (28، زمر:113، طه: 24:، محمد)ص(82ساء:، ن17،22،32،40قمر:

می قرآن   آنان  نشان  عامواجههدهد  داشته ای  قرآن  متن  با  از  اند.  دی  مضمون  عباراتی  عباس  ابناین  با 

  العرب«  2دیوان : »إذا أشکل علیکم الشیء من القرآن فارجعوا فیه إلی الشعر فإنه که است  مشهور مختلف،  

 . (3366، ص 10، ج ق 1419حاتم،  ابن ابی  ر.ک: ؛ همچنین 10، صق1421)مبرد، 

مانند متون ادبی، برای  د مفسر مانعی در این نبیند که در قرآن نیز شواین نگاه و مواجهه طبیعی باعث می 

های قرآنی صرفاً غرض لفظی ذکر کند؛  نیز اصالت قائل شود و برای برخی پدیدهشناختی  زیبایی   اغراض

 هایی قصد چنین اغراضی برای آنها در میراث ادبی عرب سابقه دارد. خصوصاً پدیده

ادله اثبات دیدگاه مقابل    ،مخالفان این رویکرد مطرح شده است. از آنجا که این نقدهانقدهایی از جانب  

 شود، در بخش بعد در ضمن تحلیل رویکرد مخالفان بدانها خواهیم پرداخت.  قلمداد می 

 مخالفان رویکرد  و نقد  . تحلیل  2.  7

اند. در تحلیل  آمد، غالب طرفداران آن متکلم   ترگونه که پیشرویکردی اصالتاً کلامی است و آن   ، رویکرداین  

 نکته حائز اهمیت است: سه  این رویکرد 

 ـــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
تأکید بر این نکته است که    ظاهراً از نظر این افراد روایاتی که درباره وجود آیات محکم و متشابه یا ناسخ و منسوخ در قرآن صادر شده، صرفاً برای  1

در فهم قرآن بدانها توجه شود؛ چرا که در هر متنی که به شکل تدریجی شکل گرفته، ممکن است عبارات متشابه یا ناسخ و منسوخ وجود داشته  

 باشد و چنین اموری به قرآن اختصاص ندارد. 
 (.131ق، ص1425مل بما فیه« )النحاس، »المعروف في لغة العرب أن معنی الدیوان: الأصل الذي یرجع إلیه ویع 2
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نکته اول اینکه این رویکرد جنبه دفاعی دارد و در مقابل رویکرد اول پدید آمده است. به عبارت دیگر  

 ت. کند؛ بلکه به دنبال نفی یک امکان و رویارویی با یک باور اس این رویکرد چیزی را اثبات نمی

داد  خود را نشان می نکته دوم اینکه رویکرد اول در فضای طبیعی تفسیر به صورت استطرادی و بالعرض  

به   شاید  حتی  و  بودند  نداده  ارائه  آن  درباره  تحلیلی  و  علمی  بحثی  بالاصاله  آن،  نخستین  صاحبان  و 

بستری کلامی شکل گرفته و    اند؛ اما رویکرد دوم دربودن و یا مباحث کلامی ورای آن التفات نداشته مسأله 

 در این رویکرد به عنوان یک مسأله مستقل درباره این موضوع بحث کلامی ارائه شده است.

تدریج مباحث کلامی درباره وجوه اعجاز قرآن رونق پیدا کرد و از آنجا  نکته سوم اینکه در قرن سوم به 

های ن قرآن به عنوان متنی فرابشری با ویژگی ها با اعجاز بیانی ارتباط داشت، توجه به زباکه غالب دیدگاه 

شناختی قرآنی  های کلامی نسبت به آرای زبان خاص افزایش یافت. چنین فضایی بستر را برای حساسیت

 فراهم کرد. 

دو گروه ذیل این رویکرد متفاوت است، تحلیلی مستقل    ها و روش بحث از آنجا که استدلال  به هر حال

 شود: ئه میاز مباحث این دو گروه ارا

 کنند:  به دو مسأله کلامی استناد می  برای نفی رویکرد اول گروه اول،

قدرت خدا: پذیرش رویکرد اول با قدرت خدای متعال سازگار نیست و قدرت او را محدود  تعارض با   .1

آید و  در فواصل بدون غرض معنایی نوعی نقص در کلام به شمار می   ز گونه دوم چراکه تغییر اکند.  می 

برخاسته از ضعف متکلم است. به عبارت دیگر اینکه متکلم مجبور شود بدون توجه به بار معنایی حاصل  

کارگیری  دهنده ضعف متکلم در به از تغییر، صرفا برای رعایت غرضی لفظی، آن تغییر را ایجاد کند، نشان 

توان چنین پدیده برخاسته از آنجا که قرآن کریم از جانب خدای عالم و قادر نازل شده، نمی  زبان است و

»و نحن نعوذ باللَّه من أن نتعسف هذا التعسف، و نجیز علی اللَّه جل ثناؤه    را به آن نسبت داد:   از ضعفی 

ق،  1388عمراوی،  ؛ همچنین ن.ک ال380ابن قتیبة، پیشین، صالزیادة و النقص في الکلام، لرأس آیة« )

 نکته توجه داشت: دو البته درباره این استدلال باید به   (.120ص
لزوماً برخاسته از ضعف متکلم  در فواصل بدون غرض معنایی،    وقوع تغییرات گونه دوماول اینکه: آیا  

 هاواژه  ه هر حالب های زبان« باشد؟امری دیگر مانند ضعف در »قابلیت منشأ آن،    است؟ آیا ممکن نیست 

های تواند از چارچوب ساختارها و واژه ، هرقدر وسیع باشند، محدودند و متکلم بلیغ نمی و ساختارهای زبانی

شود. به همین دلیل  ؛ چراکه اگر چنین کند، کلامش پیچیده، نامفهوم و معماگونه می 1مأنوس فراتر رود 

ف از امور مخل به فصاحت شمرده شده  است که در علم بلاغت، اموری همچون غرابت معنایی و ضعف تألی

 .2است 

 ـــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
ای مجاز و بلکه مطلوب است، به شرط این که در چارچوب  های بدیع برای هر نویسندهالبته تولید واژه یا ترکیب جدید یا استفاده از مجازها و کنایه  1

تواند اتفاق  ها نیز در دایره محدودی میه این نوآوریقواعد زبان قرار گیرد و با ذوق سلیم سازگار باشد و اهل زبان آن را بپسندند و روشن است ک 

 بیفتد.
ای را برای واژه و  های ظریف و سختگیرانهسنان خفاجی در سر الفصاحة دو فصل را به فصاحت الفاظ و فصاحت تراکیب اختصاص داده و ویژگیابن 2

 (. 223-58، ص 1402ترکیب فصیح برشمرده است )ر.ک: خفاجی، 
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  ، ادبیِ عرب، تغییر از جنس دسته سوم و چهارم با اغراضِ صرفاً لفظی  تراث: فرض کنیم در  اینکه  دوم

احساس منفی نسبت به این تغییرات نداشته باشند و آنها را خودآگاه یا    آنانمأنوس باشد و  بین اهل زبان  

غرض    به راحتی بتوانند تشخیص دهند کجا غرض معنایی و کجا صرفاً   ناخودآگاه، عادی قلمداد کنند و 

نقص قلمداد  شناختی  وجود این پدیده در قرآن از نظر زبان نیز  در این صورت  آیا  لفظی اراده شده است.  

 1خواهد شد؟

خاصی  ها در نثر معمولی، از نظر ادبی بار معنایی  ناسازگاری با حکمت خدا: هرگونه تغییر در واژه  .2

دارد. اگر بگوییم خدای متعال برای رعایت غرضی لفظی، تغییری ایجاد کرده و معنای مترتب بر آن تغییر  

سازگار نیست: »وفواصل القرآن کلها بلاغة وحکمة، لأنها طریق إلی إفهام    را اراده نکرده است، با حکمت او 

(؛ »وَأَمََّا الْقُرْآنُ فَحِکْمَةٌ  98نی، پیشین، ص الرماالمعاني التي یحتاج إلیها في أحسن صورة یدل بها علیها« )

،  26الفخر الرازی، پیشین، جبَالِغَةٌ وَالْمَعْنَی فِیهِ صَحِیحٌ واللفظ فصحیح فَلَا یُقَدُِّم وَلَا یُؤَخُِّر اللََّفْظَ بِلَا مَعْنًی« )

 (. 232ص
در   آیا لفظی است. اما حقیقتاً نکته محوری در این استدلال، انکار حکیمانه بودن اغراض زیباشناسانه و 

زبان  زیباشناسانه،  ،شناختیتحلیل  اغراض  قابل حکیمانه،    اراده  و  نیست؟معقول  با  پدیده  دفاع  که  هایی 

ند و  ادارای اثر روانی گونه نیست که  آیا اینافتند، اگر چه تأثیر معنایی ندارند، اما  غرض لفظی اتفاق می 

تواند در  می نزیبایی ظاهری    آیا  ؟آورند کنند و مخاطب را به وجد مینواز می کلام را زیبا، جذاب و گوش 

 ؟و از این جهت حکیمانه باشد   در جذب و اقناع مخاطب اثرگذار باشد   ، محتوا  معنایی و حکمتِ   کنار زیباییِ 

و باید    شناختی قرآن و اثرگذاری آن نیستند البته هیچ یک از طرفداران این دیدگاه، منکر وجوه زیبایی

عبدالرؤوف مخلوف در این    دانند؟«می شناختی را حکیمانه و منطقی ناغراض زیباییسی کرد »آیا آنان  برر

نویسد: »شأن رعایت جانب صوتی در اسلوب لغوی کمتر از جانب معنوی نیست؛ خصوصاً زمانی  باره می 

قرآن کریم چنین    که رعایت جانب صوتی به جانب معنوی تجاوز نکند یا در آن اخلال ایجاد نکند و البته

 (.569 ق، 1388« )مخلوف، است

  در میان متقدمان، جرجانی به طور ویژه در فضای بلاغت به این مسأله پرداخته و چنانکه بیان کردیم، 

معنا ای زبانی در جایی معنادار و در جایی بی او مبتنی بر یک استبعاد است: »بعید است پدیدهاستدلال  

.  تقدیم مفعول در موارد متعددی معنادار بود، باید این معناداری عمومیت داشته باشد«باشد! در نتیجه اگر  

تواند با طرح یک احتمال به چالش کشیده  ترین نقصی که این استدلال دارد، تعمیم آن است که می مهم

از    ای که در آن شرایط، مخاطبگونه شود؛ احتمال اینکه تقدیم مفعول در شرایطی خاص محقق شود؛ به 

به این احتمال توجه داشته و به همین دلیل   البته ظاهراً جرجانی  تقدیم معنای رایج را برداشت نکند. 

 ادبیات استدلال او بر محور »استبعاد« قرار دارد. 

بیانی قرآن  شظاهراً خاستگاه دیدگاهاما گروه دوم،   اعجاز  درباره  ادبی مصر معاصر است که  ، مکتب 

در این  نیز اصرار دارند.    گونه اولبر معنادار بودن تغییرات  بر خلاف گروه اول  روه  نگاهی ویژه دارند. این گ

 ـــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 کند.داشتن این فرض را تقویت میشناسی نقل کردیم، واقعیتسخنانی که از ادیبان و مفسران در بخش گونه 1
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ای است که  قرآن کریم معجزه :  است  آنمتن  بودن  و قدسی  قرآن بیانی  محور اصلی استدلال، اعجاز    گروه 

این است که هر    اعجاز بلاغی و بیانیبلیغان خبره عرب در برابر آن سر تعظیم فرود آوردند و مقتضای  

 همراه باشد.  معناییدر آن با غرضی   حتی از جنس دسته اول ای پدیده

ز قرآن، اعجاز  فرضی است که مسلم و اجماعی نیست و آن این است که اعجامبتنی بر پیش   استدلالاین  

ی متفاوت در وجه اعجاز دارند، پذیرفتنی نیست.  کسانی که دیدگاه این استدلال برای  رو ازاینبیانی است. 

میان اعجاز بیانی و لزوم  باید در این مسأله تأمل شود که آیا    فرض، پذیرش این پیش  با فرض  همچنین

برای درک بهتر پرسش باید توجه داشت    تلازم وجود دارد؟در تغییرات رؤوس آیات    معناییوجود غرض  

در اوج فصاحت و بلاغت  اعجاز بیانی مقتضی این است که کلام در اوج فصاحت و بلاغت باشد و کلامی  

و بتواند مراد  )بلاغت(  اثرگذار باشد  مطابق مقتضای حال و  و  )فصاحت(  است که هیچ نقصی نداشته باشد  

: »آیا اینکه  کنیمگونه بازخوانی میبنابراین پرسش را این  بهترین شکل به مخاطب انتقال دهد.لم را به متک

ای با غرض لفظی رخ داده باشد، به گونه   در قرآن مطابق با قواعد زبان عربی در متون ادبی، تغییری صرفاً 

، با اثرگذاری و مطابقت کلام با  که این پدیده برای مخاطب مأنوس باشد و مخاطب بتواند آن را درک کند 

 کند؟« مقتضای حال ناسازگار است؟ آیا این پدیده اختلالی در انتقال معنا ایجاد می 

دهند، از جمله اینکه فواصل، در همه  شواهدی برای اثبات این دیدگاه ارائه می   رویکرداین    طرفداران 

شویم که رأس آن با آیات قبل و بعد سازگار  آیات قرآن حفظ نشده و در مواضعی از قرآن با آیاتی مواجه می 

في الآیات نیست: »ولو کان البیان القرآني یتعلق بهذا الملحظ اللفظي فحسب، لما عدل عن رعایة الفاصلة  

( )بنت  11-9( وَأَمَِّا بنِعْمَةِ رَبَِّك فَحَدَِّثْ"« )ضحی:10( وَأَمََّا السِّائلَ فَلَا تَنْهَرْ )9بعدها: "فَأَمََّا الْیَتِیمَ فَلَا تَقْهَرْ ) 

سوره    78سوره احزاب، آیه    4(. مشابه این پدیده در آیات دیگری همچون آیه  269م، ص 2004الشاطئ،  

دهد هایی در قرآن، نشان می سوره انشقاق نیز وجود دارد. چنین پدیده   14انبیا و آیه    سوره   66طه، آیه  

رعایت فواصل در قرآن مقصود بالذات نیست و به عبارت دیگر خدای متعال بر این امر اصرار نداشته که  

رات پایان  توان غرض هیچ تغییری از تغییرو نمیاینرؤوس آیات حتما با یکدیگر تناسب داشته باشند. از

تواند اثبات کند که  می استشهاد به این آیات    البته باید در این تأمل کرد که آیا  آیات را صرفاً لفظی دانست.

 چراکه: ظ نکرده است؟ شناختی را اصالتاً لحاخدای متعال هرگز در کلام خود اغراض لفظی و زیبایی 

ظرفیت زبان، امکان ذاتی برای رعایت فواصل  در چنین مواردی به دلیل محدودیت در  ممکن است  اولا: 

توانسته به جای »فَحَدَِّثْ« از »فَخَبِّر«  الشاطئ معتقد است خدای متعال می بنت البته  .  ممکن نبوده باشد 

و کسانی که تغییر   1(، غافل از اینکه بار معنایی این دو فعل، بسیار متفاوت است 269همان، ) استفاده کند 

ای قرار نیست به هر قیمتی رخ دهد. به عبارت  پذیرند، معتقدند چنین پدیده ا می لفظی ر  با غرض صرفاً 

 ـــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
(  11)الضحی: بِّكَ فَحَدِّثْ»تحدیث« به معنای »درباره چیزی با کسی سخن گفتن« است: »قد حدَّثه الحدیثَ و حَدَّثه به... و قولُه تعالی: وَ أَمَّا بِنِعْمَةِ رَ  1

خبیر« به معنای »آگاه  لِّغْ ما أُرْسِلتَ به، و حَدَّث بالنُّبوَّة التی آتاك اللَّه و هی أجَل النِّعَمِ« )المحکم والمحیط الأعظم، ذیل ماده »حدث«( و »تأى بَ 

بَأُ... و خَبَّرَه بکذا و أَخْبَرَه: نَبَّأَهُ )لسان العرب، ذیل  کردن کسی« است: »خَبُرْتُ بالَأمر أَي علمته و خَبَرْتُ الَأمرَ أَخْبُرُهُ إِذا عرفته علی حقیقته... الخَبَرُ النَّ

 ماده »خبر«(. 
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شناختی را دهد که غرضی لفظی و زیبایی در جایی رخ می  گونه که از مخلوف نقل شد، این پدیدهآن دیگر 

 محقق کند، بدون اینکه در معنا خللی ایجاد شود.  

کند و از این جهت حکیمانه است، گاهی عدم رعایت  با می کلام را زی ،گونه که رعایت فواصلهمانثانیا: 

تواند غرضی بلاغی داشته باشد و از این جهت حکیمانه باشد؛ مانند اینکه کلام را از یکنواختی  فواصل می 

خارج کند یا تفاوت مضمون در یک عبارت با عبارات پیشین و پسین را متذکر شود که البته طرفداران این  

)ر.ک:    اند پذیرند و اتفاقاً برای مصادیق ذکر شده در پی کشف غرض بلاغی بوده ری را می دیدگاه، چنین ام

در  ناهماهنگ  رؤوس  وجود  این پرسش جای تأمل دارد که آیا  ن  . بنابرای(362-361پیشین، ص ابوموسی،  

 شناختی و لفظی را اثبات کند؟ بایی تواند عدم اصالت اغراض زی می برخی آیات 

هایی با نگاهی که این  ذکر چنین نمونه رسد این است که  به نظر می   درباره این گروه نکته مهمی که  

کند و در نتیجه، آنان در دامی گرفتار  گروه دارند، تصور ضعف در جانب متکلم را به مخاطب منتقل می 

اصل را  اند. به عبارت دیگر اینان از طرفی وجود فوشوند که معتقد بودند دیگران در آن گرفتار شده می 

کنند خدای متعال در بیش از هفتاد آیه از  دانند و از طرف دیگر گزارش می صفتی کمالی برای کلام می 

سوره احزاب رؤوس آیات را هماهنگ قرار داده و در یک آیه این کار را انجام نداده است؛ چراکه هماهنگی  

رسشی که آنها باید پاسخ دهند این  تر بوده است. پرؤوس آیات برای او اهمیت اصالی نداشته و معنا مهم 

در این    -که صفتی کمالی است    - که خدای متعال نتواند فاصله را  ضعف و نقص نیست    ، است که آیا این

 بدون اینکه در معنا خللی واقع شود؟ آیه نیز حفظ کند، 

زبان    های کلامی درباره نکته مهمی که در تحلیل رویکرد مخالفان اهمیت دارد این است که استدلال

قرآن، بدون مطالعه و بررسی عینی موضوع پژوهش که همان متن قرآن است، درباره زبان قرآن داوری  

  خاصی   کلامی  هایفرض پیش   بر  مبتنی  طبیعتاً   که   –کنند. به عبارت دیگر، متکلم با استدلالی کلامی  می 

فرض قرار  آن حکم را پیش رسد و سپس در مواجهه با متن قرآن  به حکمی درباره زبان قرآن می   -  است

ای  گونه ای ناسازگار با نتیجه استدلال کلامی برخورد کرد، آن پدیده را به دهد و هر کجا در متن به پدیدهمی 

 کند که با نتیجه استدلال کلامی سازگار باشد.توجیه و تأویل می 

زبان   ترپیش و  ادبی  اینکه  از  بیش  دوم،  رویکرد  که  شد  کلابیان  باشد،  است.  شناختی  از  یمی  کی 

اند، این است که آنان مجبورند برای هر  فرایند تفسیر با آن مواجه در  رویکرد هایی که طرفداران این چالش

اگر کسی بتواند برای مصداقی از این تغییرات، تفسیری موجه    نوع تغییری توجیه معنایی ارائه کنند. البته 

ز آن دفاع کند، قطعاً از جانب مفسران به عنوان یک احتمال  و آن را تبیین و اد  قبول ارائه دهقابلو معنایی  

مجبورند برای    ایناناینجاست که    مسأله . اما  باشد   تی اگر از تغییرات گونه اول ، حشودتفسیری پذیرفته می 

را به ارائه تفاسیری پر از تکلف،    باشند و چنین رویکردی آنان   معنایی هر تغییری، به دنبال کشف مرادی  

تقدیم »هارون« بر »موسی« در سوره طه   کشانده است. برای نمونه فاضل سامرایی برایغیرموجه و ذوقی  

 کند:را با این دو نکته توجیه می 

تکرار شده و به عبارت دیگر نقش هارون در این سوره نسبت به  هارون بارها    ذکر اولًا: در سوره »طه«  

 تر است،ا یا اعراف پررنگ سوره شعر
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سوره شعرا از جوانب کمال  در  سوره طه از خوف موسی سخن به میان آمده؛ درحالی که    67ثانیاً: در آیه  

   . ، فصل فواصل الآی(الف   تابی ي،  السامرائ)  و قوت در موسی یاد شده و از ترس او سخن به میان نیامده است

گفتند بر  دهد که »اگر به تو می وجدان خواننده را مخاطب قرار می سامرایی پس از ذکر این دو نکته،  

اساس سیاق درباره تقدیم و تأخیر در این دو سوره داوری کن، قطعاً هارون را در سوره طه و موسی را در  

 !()همان  کردی« سوره شعرا مقدم می 

هاء آغاز شده و سوره شعرا  پردازد: سوره طه با دو حرف طاء و او سپس از جهتی دیگر به این مسأله می 

مه هارون وجود دارد؛ در حالی که در  با سه حرف »طسم«. یعنی در ابتدای سوره طه یکی از حروف کل

شود؛ »أفلا یزید حسناً علی حسن تقدیم هرون علی  ابتدای سوره شعرا، دو حرف از حروف موسی دیده می 

 .()همان « ؟!موسی في طه وتقدیم موسی علی هرون في الشعراء

شناختی برای  معیار معناشناختی و زباناین است که: چه    پرسشی که در برابر این تفسیر مطرح است 

تفسیر را به خدای متعال  آن  که بتوان با تکیه بر حجیت این معیار،    دارد ت یا ابطال این تفسیر وجود  اثبا

باشد یا بدان    ی دست یافتهبه چنین تحلیلهمچون او  بیابد که    تواند کسی رامی سامرایی  آیا    نسبت داد؟

اگر پاسخ منفی است، آیا خدای متعال فقط برای فهم او این تقدیم و تأخیر را قرار    ؟التفات داشته باشد 

ز اذهان را  به عبارت دیگر سامرایی با این تحلیل، برای ساختارهای قرآنی اراده دورترین معانی ا  داده است؟

 جایز قلمداد کرده است.

 نتیجه 

 شود:آنچه بیان شد، نتایج زیر حاصل می از 

کردند؛ چرا که آنان  مفسران در دوران نخستینِ تفسیر، متن قرآن را همچون متون ادبی عرب تحلیل می 

از    با این رویکرد موافق بود. زبانی خاص برای قرآن قائل نبودند؛ بلکه آیات قرآن و سیره مفسران صحابی  

رو  اند و ازاین در کلام   تی کمالیصف اند، این اغراض  نگاه کسانی که با اراده اغراض صرفاً زیباشناختی موافق 

بدون اینکه در فهم معنا خللی ایجاد شود، نه تنها با حکمت ناسازگار نیست، بلکه امری    اراده این اغراض 

توان در جایی که غرض معنایی موجهی وجود ندارد، به اغراض لفظی  می در تفسیر حکیمانه است. بنابراین 

 اکتفا کرد. 
ب کلامی  مباحث  سوم  قرن  تحلیل از  زبان ه  پیشهای  با  متکلمان  و  شد  وارد  قرآنی  و  فرض شناختی  ها 

های لفظی  معنادار نبودن پدیدهبرخی از آنان    های کلامی درباره زبان قرآن به اظهار نظر پرداختند.استدلال

 دانستند.را با حکمت و قدرت خدای متعال ناسازگار می 
بودن قرآن معتقد است  ظهور یافت که با استناد به اعجاز و قدسی   گراآل ایده  ی در دوران معاصر نیز رویکرد

  هر تغییری در فواصل آیات حتی اگر در ادبیات عرب معنادار نباشد، در قرآن با غرض معنایی همراه است. 

شناختی زبان را به تنهایی  خدای متعال هرگز ظرفیت زیبایی   به اقتضای اعجاز بیانی،  بر اساس این رویکرد

 ها در هر پدیده قرآنی قطعاً قصد شده است.کرده و انتقال معانی و آموزه لحاظ ن
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با بررسی  داوری درباره مسائل زبان قرآن اصالتاً باید  مخالفان این است که    نقد روشی به شیوه استدلال

ای  قرآن پدیده های کلامی صورت گیرد.  فرض پدیدارشناسانه متن قرآن و با تعلیق و درپرانتزگذاری پیش

که آندست   است  زبانی  وجه  قابل  کم  و  دسترس  می در  و  است  آن،  تجربه  با  مستقیم  رویارویی  با  توان 

 های آن را توصیف و تحلیل کرد. ویژگی 
و در نتیجه  از آنجا که اغراض زیباشناختی مطلوب  توان گفت:  می   اعجاز بیانیدرباره ناسازگاری با حکمت و  

تواند در فواصل آیات با غرض صرفاً  تغییراتِ اصالتاً معنادار می است و در اثرگذاری کلام نقش دارد،  حکیمانه  

 .لفظی رخ دهد، بدون اینکه با حکمت و قدرت خدای متعال یا اعجاز بیانی ناسازگار باشد 
ی این پدیده شرطدر نقد ادعای ناسازگاری با قدرت خدای متعال نیز باید به این نکته توجه داشت که به 

ای از آنجا در آثار ادبی عربی، چنین پدیده رایج و مأنوس نباشد.    ، آید که در زبان عربیشمار می ضعف به 

  در موضع صحیح،   کاربردن آنتوان آن را از قواعد دستوریِ ادبی دانست و به همین دلیل به رایج است، می 

 نشانه ضعف متکلم نخواهد بود.
رویکردها نسبت   اول هر کجا  اختلاف در  رویکرد  دارد. طرفداران  اثر مستقیم  تفسیر  این مسأله، در  به 

کنند. این در حالی است که طرفداران رویکرد معاصر  نتوانند غرضی معنایی بیابند، به غرض لفظی اکتفا می 

تکلف و  ای در فواصل آیات، تبیینی معناشناختی ارائه دهند. این امر آنان را گرفتار  مجبورند برای هر پدیده

ای در موضعی خاص  دفاعی از پدیده البته اگر تبیین معناشناختیِ علمی و قابل   تفاسیر ذوقی کرده است.

 شود. عنوان یک احتمال، معتبر قلمداد می ارائه شود، به 
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Abstract 

The Holy Qur’an introduces the “signs” (āyāt), their examples and functions, of which one 

may mention the “linking hearts” as a sign of such āyāt, such that many thinkers looking at 

the historical situation of the time of descent refer to it as a social miracle. Discovering a 

conceptual model for the analysis of the phenomenon of linking hearts is an important issue 

that has been neglected so far. Investigating the verses containing the concept of “linking 

hearts” and using the exploratory method of thematic content analysis in discovering the 

chain of parallel verses, as well as with a phenomenological approach to the way that the 

Qur’an affected the audience of the descent age, this research discovers a conceptual model 

of linking hearts and its relation to sign structure of the holy Qur’an. Findings show that the 

Qur'an draws a “system of signs” with various examples and functions in more than 300 

verses; Many signs are introduced with the functions of “intellect,” “contemplation,” 

“reflection,” “thinking,” “learning,” etc., but the function of “guidance” is only for two 

signs, namely “Qur’an” and “linking hearts.” The emergence of the Qur’anic special 

guidance, which is transferred and done in the heart through listening to the recitation, is 

associated with the “soft heart” in the individual state and the “linking hearts” in the social 

state. The linking hearts is unusual, independent of material affairs and different from 

conventional social linking. This phenomenon, as a social manifestation of the miracle of 

the Qur’an, follows a certain pattern that is explained in this research. 

Keywords: Holy Qur’an, Miracles of the Qur’an, Linking Hearts, Sign, Guidance, Content 

Analysis 
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 مندی قرآن کریمتبیین الگوی الفت قلوب و سنجش نسبت آن با آیت
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 چکیده 

ای از  قرآن کریم به معرفی »آیات« و مصادیق و کارکردهای آن پرداخته است. »الفت قلوب« نشانه

اندیشمندان ناظر به وضعیت تاریخی زمانه نزول، از آن به اعجاز  این دست آیات است که کثیری از  

اند. کشفِ الگوی مفهومی برای تحلیل پدیده الفت قلوب، مسئله مهمّی است که  اجتماعی یاد کرده 

و   قلوب  الفت  بر  مشتمل  آیات  بررسی  با  است  درصدد  تحقیق  این  است.  مانده  مغفول  تاکنون 

تحلیلبهره اکتشافیِ  روش  از  با    گیری  نیز  و  همسو  آیات  زنجیره  واکاوی  در  مضمونی  محتوای 

رویکردی پدیدارشناختی به شیوه تأثیرگذاری قرآن در مخاطب عصر نزول، الگوی مفهومیِ الفت  

دهد قرآن در بیش  های تحقیق نشان می مندی قرآن را تبیین نماید. یافته قلوب و نسبت آن با آیت 

« با مصادیق و کارکردهای گوناگون پرداخته است؛ بسیاری  آیه به ترسیم »نظامی از آیات  300از  

اند، ولی  از آیات با کارکردهای »تعقّلی«، »تفقّهی«، »تذکّری«، »تفکّری«، »تعلّمی« و... معرفی شده

کارکرد »هدایتی« تنها برای دو آیه یعنی »قرآن« و »الفت قلوب« به کار رفته است. ظهورِ هدایتِ  

  قلب«   شود، با »لینتِ  استماعِ تلاوت به قلب منتقل و در آنجا محقق می خاصّ قرآنی که از طریق 

الفت قلوب امری خارق عادت،    .و »الفتِ قلوب« در ساحت اجتماعی همراه است  فردی   ساحتِ   در

عنوان بروز  غیروابسته به شئون مادّی و متفاوت با اتّحادهای مرسوم اجتماعی است. این پدیده به 

کند که در این پژوهش مورد تبیین قرار گرفته  رآن، از الگوی معیّنی تبعیّت می اجتماعیِ اعجازِ ق

 است. 

 قرآن کریم، اعجاز قرآن، الفت قلوب، آیه، هدایت، تحلیل محتوا  : کلیدی   کلمات 
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 و بیان مسئله   مقدمه 

  شناخت  هایی است که معمولًا در مطالعات تاریخیِ مربوط به از مؤلفه   مختصات محیط نزول وحی،   کاوش در

  السّلام علیهم  انو روایات معصوم  مؤلفه حتّی در آیاتی از قرآنمورد توجّه است. تأکید بر این    اسلام و قرآن 

نهجبه  مشاهده میخصوص  ادبیّات جاهلیّت  تحت  اغلب  و  بارزترین مختصات عصر    شود.البلاغه  از  یکی 

ها به بیش از   عمر آن که بعضاً   و خونین میان قبایل عرب بوده  های دیرپاها و خصومتهلی عرب، نزاع جا

تحوّل شگرف و ناگهانی در خلقیات و روالِ زندگی مردمان عصر نزول دقیقاً پس    رسیده است.می   یک قرن

رسول حضرت  بعثت  آلهصلّی از  و  علیه  وحی،  و    الله  نزول  با  مورخان، همزمان  از  و    بسیاری  دینی  اندیشمندان 

ی احوال عرب عصر  بر آن داشته تا به تحلیل و پدیدارشناختبه مطالعه تحوّلات اجتماعی را    انمند علاقه 

بود که مخاطب   میان قبایلی پیوند محکم برادری و نزول اقدام کنند؛ یکی از تحوّلات مشهود در آن عصر، 

این تحوّل    ایعده  های مدیدی در جنگ علیه همدیگر قرار داشتند. اولیه وحی قرار گرفته بودند و سال 

ابن خلدون    اند.به شمار آورده   اسلام  جزو خوارق عادت،  هکه در مدّت زمان بسیار کمی رخ داد اجتماعی را  

  دونه«   الناس   استماتة  و  علیه  القلوب  تألیف  من  العادة  بخوارق  کله  کان  و الإسلام  الدین  أمرگوید: »می 

داند که بشر عادی از  وی در جای دیگری، خوارق عادت را افعالی می   ؛(265، ص 1ج  ،1408خلدون،  )ابن

از این    نیز   قرآن  ؛(117، ص1)همان، جشود  ه همین خاطر معجزه نامیده می آوردن مثل آن عاجز است و ب 

در   ت آن را دارد تاشده و ظرفیّ  که موجب پیوند »اخوت« میان مردمان تحوّل به »الفت قلوب« یاد نموده  

  اعْت صِمُوا   »و  عمران، مشتمل بر همین مطلب است:  سوره آل   103آیه    گری مردم ایفای نقش نماید.هدایت

  و   إِخْواناً   بِنِعْم تِهِ   ف أ صْب حْتُمْ   قُلُوبِکُمْ   ب یْن    ف أ لَّف    أ عْداءً   کُنْتُمْ   إِذْ   ع ل یْکُمْ   اللَّهِ   نِعْم ت    اذْکُرُوا   و    ت ف رَّقُوا   لا   و    ج میعاً   اللَّهِ   بِح بْلِ 

؛  ( 103عمران:  )آل   ت هْت دُون «   ل ع لَّکُمْ   آیاتِهِ   ل کُمْ   اللَّهُ   یُب یّنُ   ک ذلِك    مِنْها   ف أ نْق ذ کُمْ   النَّارِ   مِن    حُفْر ة    ش فا   ع لی   کُنْتُمْ 

است.   شده  برشمرده   الهی که از ظاهر آیه پیدا است، »الفت قلوب« میان مردم عصر حجاز یکی از آیات  همچنان 

،  1368)قمی مشهدی،  اند  یاد کرده   )ص( عنوان یکی از معجزات حضرت رسول ای از الفت قلوب به بر این پایه، عده 

ی اسلام« تعبیر نموده و اقوال دانشمندان  منزله »معجزه بزرگ اجتماع بعضی مفسران از آن به و  (  367، ص 5ج 

در این    ؛ ( 30، ص 3ج   ، 1374اند )مکارم شیرازی،  قل کرده غیرعادی ن   ی جهان را در اظهار شگفتی از این پدیده 

 مسئله اصلی و فرعی ذیل وجود دارد:   زمینه دو 

با هم در قتل و خونریزی بودند و به تعبیر قرآن    ی های مدید اساساً عرب جاهلی که سال مسئله اصلی:   •

ها  ی میان قلوب آن و الگوی   النَّارِ: بر لبه پرتگاه آتش« قرار داشتند، با چه سازوکار   مِن    حُفْر ة    ش فا   »ع لی 

 الفت برقرار شد؟ 

 با اعجاز قرآن کریم قائل شد؟   توان نسبتی میان پدیده الفت قلوب می آیا   فرعی:  مسئله •

های  های مزبور سامان یافته است؛ برای این کار، در کنار بررسی این پژوهش با هدف پاسخ به پرسش

پدیدارشناختی ناظر به قرآن و آثار و کارکردهای آن در میان مردمان عصر نزول وحی، لازم است منطق  
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برای شناسایی آیات  بهره بردن از روش تحلیل محتوای مضمونی    قرآن نیز در این زمینه کشف و ارائه شود. 

 شود. کار گرفته می روشی است که در استنباط دیدگاه قرآن به  ها،مرتبط و تحلیل آن 

«  تألیف قلوب »موضوع    با  ،چه این تحقیق درصدد انجام آن استبیان این نکته حائز اهمیت است که آن 

  توجّه قرار گرفته است، از موارد مصرف زکات که در کتب فقهی شیعی مورد  صنف چهارم  عنوان یکی  به 

که در    اقوام عربدر یکپارچگی    عنوان یک عاملاهد الفت قلوب را به خواین تحقیق می   .باشد متفاوت می 

 تعبیر شده است، بررسی نماید.  «آیه »دو آیه از قرآن کریم مورد اشاره قرار گرفته و از آن به 

 . پیشینه پژوهش 1

بررسی  از  صورت پس  مقاهای  بانک  در  پایان گرفته  و  را  نامه لات  قلوب  الفت  پدیده  مستقلًا  که  اثری  ها، 

این پژوهش از این حیث که درصدد بیان منطق و کشف الگوی    موضوع پژوهش قرار داده باشد، یافت نشد.

های  تواند حاوی دلالت الفت قلوب و نیز بررسی نسبت آن با اعجاز قرآن کریم است، نوآوری دارد و می 

 ز قرآن باشد. مهمّی در مبحث اعجا

 شناسی تحقیق . اصطلاح 2

 آید.ها وابسته است، می در ذیل، معنای اصطلاحات کلیدی که فهم پژوهش به آن 

 . الفت قلوب 2.1

  درباره هر چیزی صادق است   که  معنای انضمام و پیوستگی چیزی به چیزی استالفت از ریشه »ألف« به 

معنای  آن را از ریشه »إلف« به   ایعده   ؛(131، ص1ج  ، 1404و ابن فارس،    336، ص8ج  ،1409،  فراهیدی)

که همه اعداد در آن جمع    گویند خاطر »الألف« می اینعدد هزار را به   و لذا  اند جتماعِ توأم با التیام دانسته ا

ملازمت و مؤانست و اتصال چیزی با چیزی و نیز اجتماع گروهی    ؛ (81ص  ،1412اند )راغب اصفهانی،  شده

البته    . (10، ص9ج  ،1414منظور،  )ابن   لف« برشمرده شده استرقه از دیگر معانی مشتقات »أپس از تف

کند، اما  اند. به این معنا که اجتماع، لزوماً افاده موافقت نمی ای میان اجتماع با تألیف فرق قائل شده عده

که گفته شده معنای »لینت  الفت بر موافقت و مودت و خلوص نسبت به همدیگر دلالت دارد. مضاف بر این

 . (137ص  ، 1400تألیف بازگشت دارد )عسکری،  اصطلاح و نرمی« نیز به 

تکرار آن به   و آیه 126بسامد این واژه در  دین، از اهمیّت بسیار زیادی برخوردار است؛    قلب در ادبیّات

قلب در سه حوزه قابل بررسی است؛ قلب    شناسیفهوم مرتبه، حاکی از چنان اهمیّتی است. م   133 میزان

اهل لغت قلب را به دو وجه اسمی  ر ادبیّات قرآن.  ی و قلب دشناختپژوهان، قلب در حوزه معرفت ت نزد لغ

  . (170، ص5ج  ،1409فراهیدی،  )بدن قلمداد شده است    عنوان یک عضو گاهی به اند. قلب  و فعلی معنا کرده 

فِ هر چیزی اطلاق  که قلب بر خالص و اشرکند؛ یکی اینفارس برای قلب دو اصل معنایی بیان می ابن

و دیگر  می  بازگاینشود  به معنای  )ابن که  به وجه دیگر است  از وجهی  ،  5ج  ،1404فارس،  شت چیزی 

ل لغت بیان  ترین مفهومی دانست که اهتوان عمدهرا می دگرگونی چیزی از وجهی به وجه دیگر    ؛( 17ص
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قلب هم شأن ادراکی و هم    . (681ص   ، 1412و راغب اصفهانی،    685، ص1ج  ، 1414منظور،  )ابن   اند کرده 

واسطه آن صورت  که تعقل و تفهم به   لسان روایات، قلب امیر جوارح نامیده شده  در   شأن عاطفی دارد.

  . ( 627، ص2ج  ، 1413،  صدوق)  ت فْه مُ...«   و    ت عْقِلُ   بِهِ   الَّذِي   الْج و ارِحِ   أ مِیرُ   هُو    و    الْق لْبِ   ع ل ی   ف ر ض    پذیرد: »و  می 

ن جز به اراده  « نامیده که هیچ فعلی توسط انساالحواس   ملاصدرا با اشاره به همین روایت، قلب را »امیر 

  )محمد:   که اموری چون »تدبّر« علاوه بر آن   در قرآن  .(311، ص4ج   ،1383گیرد )ملاصدرا،  قلب صورت نمی 

»غیظ«  (،  93  نسبت داده شده است، »حبّ« )بقره:  به قلب  (46  و »تعقل« )حج:  (25  »تفقه« )أنعام:،  (24

،  (16  »خشوع«)حدید:  ،( 35  و حج:  151  عمران:« )آل و وجل  (، »رعب28  )رعد:   »اطمینان«(،  15  )توبه:

نیز به قلب مربوط شده است.    ( 4  )فتح: »سکینه«  (، 10  ، »غلّ و کینه«)حشر:( 27  »رأفت و رحمت«)حدید:

عواطف و افعال انسان را نیز مدیریت    ،شودقلمداد می   که از مدرکات اصلیب ضمن آنقل  بر این اساس 

و ادراکات آن ارتباط  (  46، ص9ج  ،1417)طباطبایی،  تعبیری، قلب تمام جان انسان است    کند و بهمی 

 . (243ص  ،1399)واعظی و جدی،  ردتنگاتنگی با معرفت حضوری و شهودی از ناحیه خداوند دا 

(، روایاتی وجود  24  )أنفال:   تُحْش رُون«   إِل یْهِ   أ نَّهُ   و    ق لْبِهِ   و    الْم رْءِ   ب یْن    ی حُولُ   اللَّه    أ نَّ   اعْل مُوا  ذیل گزاره »...و  

  ب یْن    و    ب یْن هُ   : »ی حُول  فرماید می   )ع(دارد. امام صادقفرد قلب پرده برمی دارد که از نقش و جایگاه منحصربه 

شود که قلب انسان،  یعنی خداوند مانع از این می   ؛( 237، ص 1ج ،1371)برقی،    ح قٌّ«  الْب اطِل    أ نَّ   ی عْل م    أ نْ 

  القلب   یستیقن   لاروایت دیگری که قرابت زیادی با این روایت دارد، نقل شده است: »باطل را حقّ بداند. در  

قلب هرگز    یعنی  ؛ (666، ص2ج  ،1416)بحرانی،  «أبدا  حق  الباطل  أن  یستیقن  لا  و  أبدا  باطل  الحق  أن

تحت    قلب انسانآید که  ز این روایات برمی ای نیست که حقّ را باطل و باطل را حقّ یقین کند. اگونه به 

معیار و    فردمنحصربه   تواند نقشو این قلب است که می   با حقّ آمیخته شدهتدبیر الهی قرار دارد. قلب  

 های دیگر مُدرکات انسان ایفا نماید.میزان را در ورودی 

 روش تحقیق .  3

  بِح بْلِ   اعْت صِمُوا   خواهد با روش تحلیلی توصیفی، دو آیه مربوط به الفت قلوب یعنی آیه »و  این تحقیق می 

  إِخْواناً   بِنِعْم تِهِ   ف أ صْب حْتُمْ   قُلُوبِکُمْ   ب یْن    ف أ لَّف    أ عْداءً   کُنْتُمْ   إِذْ   ع ل یْکُمْ   اللَّهِ   نِعْم ت    اذْکُرُوا  و    ت ف رَّقُوا  لا  و    ج میعاً   اللَّهِ 

  ( 103 عمران:آل )  ت هْت دُون «  ل ع لَّکُمْ   آیاتِهِ  ل کُمْ   اللَّهُ  یُب یّنُ  ک ذلِك   مِنْها  ف أ نْق ذ کُمْ  النَّارِ  مِن   حُفْر ة   ش فا  ع لی  کُنْتُمْ   و  

  ع زیز    إِنَّهُ   ب یْن هُمْ   أ لَّف    اللَّه    لکِنَّ   و    قُلُوبِهِمْ   ب یْن    أ لَّفْت    ما   ج میعاً   الأْ رْضِ   فِي   ما   أ نْف قْت    ل وْ   قُلُوبِهِمْ   ب یْن    أ لَّف    و آیه »و  

گیری از روش  را بررسی نماید. سپس با مبنا قرار دادن مضامین پایه این دو آیه و بهره ( 63 أنفال: )ح کیم «

های تحقیق  یکی از روش تحلیل قرار بدهد.    تحلیل محتوای مضمونی، زنجیره آیات همسو را گردآوری و مورد 

ی علوم انسانی که دایره وسیعی از ارتباطات اعم از گفتاری، شنیداری و نوشتاری را در بر  ای در حوزه رشته میان 

ای که  پردازد و لذا ارتباطات عامیانه است. این روش به تحلیل ارتباطاتِ معنادار می   1گیرد، روش تحلیل محتوا می 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
1. Content Analysis 
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ذیل روش تحلیل محتوا،    (؛ 33و    30، ص 1375)باردن،    شود ها روشن و بدیهی هستند را شامل نمی در آن مفاهیم  

ها است. این فن با  جزو پرکابردترین آن   1انواع مختلفی فنون تعریف شده که فن »تحلیل محتوای مضمونی« 

مند سعی در تبیین  طور نظام ها و... به ی آن اعم از کلمات، جملات، پاراگراف دهنده تمرکز بر متن و اجزای تشکیل 

های موجود در یک متن دارد. در تحلیل محتوای مضمونی، سعی در یافتن  ها و پیام ها، نظریه و دستیابی به اندیشه 

ها حکایت از معناهایی در  داری از متن است که با هم مرتبط هستند و حضور و فراوانی آن عنی های م هسته 

در تحلیل محتوای مضمونی به عنوان نوعی از روش تحلیل  (؛  120، ص 1375)باردن،    ص هدف تحقیق است خصو 

روش محقق    محتوا، تکیه محقق بیش از هر چیزی دیگری، روی مضامین و محتوای پیام و متن است. در این 

شده، مضامین متن را مورد سنجش  های از پیش طراحی نامه ها و پرسش کند به جای استفاده از مقیاس تلاش می 

های حاصل  اجرای درستِ روش تحلیل محتوا و استخراجِ یافته   . ( 193و    192، ص  1395)نئوندورف،    قرار دهد 

هرچند   . ( 85، ص 1397دوست،  )عترت   آورد ا فراهم می ی الگویابی یا الگوپردازی از عبارات قرآنی ر از آن، زمینه 

ها به روش تحلیل محتوای مضمونی پایبند  ها و »تحلیل کمّی« آن مند« نمودن داده این پژوهش در »نظام 

که نقش مکمل   متن یف یک  لیتحل  یاز روشها یک است، در مواردی به روش »تحلیل گفتمان« به عنوان ی

ها از طریق سازگاری  شود. در تحلیل گفتمان، بخشی از بررسی ، نزدیک می کند روش تحلیل محتوا را ایفا می 

های آن منجر به تحلیل مضمونی محتوا و  گیرد که یافته و رابطه همنشینیِ کلمات با همدیگر صورت می

 . (16و    15، ص 1395)نئوندورف،  شوددر نتیجه ساخت واژگان مرکزی می 

عنوان یک پدیده تاریخی نیز استفاده  در این تحقیق از رهیافت پدیدارشناختی در بررسی الفت قلوب به 

های کیفی، راهی میانه  خواهد شد. رهیافت پدیدارشناختی در مطالعات دینی در کنار استفاده از تحلیل 

 است.از سوی دیگر  زاعی  برای تعدیل رویکردهای افراطی پوزیتویستی از یک سو و تکیه صرف بر الهیات انت 

 . بررسی آیات الفت قلوب 4

  ف أ لَّف    أ عْداءً   کُنْتُمْ   إِذْ   ع ل یْکُمْ   اللَّهِ   نِعْم ت    اذْکُرُوا  و    ت ف رَّقُوا   لا  و    ج میعاً   اللَّهِ   بِح بْلِ   اعْت صِمُوا  فرماید: »و  می   قرآن

  ل کُمْ   اللَّهُ   یُب یّنُ   ک ذلِك    مِنْها  ف أ نْق ذ کُمْ   النَّارِ   مِن    حُفْر ة    ش فا  ع لی   کُنْتُمْ   و    إِخْواناً   بِنِعْم تِهِ   ف أ صْب حْتُمْ   قُلُوبِکُمْ   ب یْن  

 بر  را  خدا  نعمت  و  نشوید   گروه  گروه  و  پراکنده  و   زنید   چنگ  خدا  ریسمان  به  همگی   ت هْت دُون : و  ل ع لَّکُمْ   آیاتِهِ 

  در   کرد،  برقرار   الفت  و   پیوند   شما  هاىدل   میان  پس  بودید،   دشمن  یکدیگر  با  که   گاه   آن   کنید   یاد   خود

  داد.  نجات  آن  از  را   شما  ولی بودید،  آتش  از  گودالی  لب بر  و  شدید   برادر  هم با  او  لطف   و   رحمت  به  نتیجه

همچنین    .(103عمران:  )آل   «شوید   هدایت  تا  سازدمی   روشن  شما  براى  را  خود  هاىنشانه   اینگونه،  خدا

  إِنَّهُ   ب یْن هُمْ   أ لَّف    اللَّه    لکِنَّ   و    قُلُوبِهِمْ   ب یْن    أ لَّفْت    ما  ج میعاً   الأْ رْضِ   فِي   ما   أ نْف قْت    ل وْ   قُلُوبِهِمْ   ب یْن    أ لَّف    و  »فرماید:  می 

 . (63)أنفال:   « ح کیم   ع زیز  

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
1 .Thematic Content Analysis (TCA) 
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هیچ مبدأ    شود وصرفاً در دستگاه توحید محقق می   قلوبآید که الفت  دست میاز مجموع دو آیه به 

محقق شده    حتماً و لزوماً به دست خداوند دیگری جز خداوند ندارد و اگر الفت میان قلوب ایجاد شود،  

ها قرار داده  الله را اسباب فعلیّت الفت قلب و مسببات، تمسک به حبل  خداوند بر مبنای نظام اسباب  .است

  370، ص 3ج  ،1417طباطبایی،  )  شدهدانسته    مصداق نعمت الهی الفت قلوب  عمران،  در آیه سوره آل است.  

  گزاره »ک ذلِك  مطابق    .قلمداد شده است  آن  آثاراز   اخوت ایمانیو   (592، ص18ج   ،1389جوادی آملی،  و  

که    (323، ص1ج  ، 1420)بلاغی،    آیات الهی استالفت قلوب یکی از  ،  ت هْت دُون «  ل ع لَّکُمْ   آیاتِهِ   ل کُمْ   اللَّهُ   یُب یّنُ 

زرگ اجتماعی اسلام  به معجزه ب  از این آیه  .به شمار آمده است  آناصلی  کارکرد    نقش آن در تحقق هدایت،

از    . (623، ص 2ج   ، 1421تعبیر شده است )مکارم شیرازی،   آیه    « آیت» ابن عربی مراد  را تجلّی  در این 

مان تعبیر او از الفت قلوب، حبّ  زداند و هم تشعشعات نوری خداوند میت و  صفات لطیفه الهی و اشراقا

 . (116، ص1ج  ، 1422ی،  عرب)ابنو منوّر شدن به نور خدا است  متقابل مسلمین 

الله«، »نعمت«، »الفت قلوب«، »اخوت«،  ای از روابط معنایی میان »حبلبیان شد، شبکه   چهبر اساس آن 

اگر در این شبکه معنایی،  ها، بیان شد.  که نوع روابط معنایی میان آن   شود»آیت« و »هدایت« مشاهده می

 آید:دست میعنوان مبدأ الفت قلوب فاکتور گرفته شود، آنگاه این دو گزاره به الله« به »حبل

 شود.الفت قلوب، نعمتی است که موجب اخوت می  •

 شود.الفت قلوب، آیتی است که موجب هدایت می  •

و حفظ هویّت و  پیوند اخوت میان مسلمانان، یکی از اصول مهم اسلامی در اتّحاد و اتّصال اجتماعی  

اند، یک تعبیر مجازی و استعاری نیست،  ای گمان کرده طور که عده ، آن اخوت  است؛پیکره جامعه دینی  

  به موجب این اصل، نظامی بلکه حاکی از نوعی قرارداد اجتماعی است که در امّت اسلامی اعتبار شده است.  

  ، 1417یی،  طباطبا)آید  وجود می ن نسبت به همدیگر به میان مسلمانا  ی و شرعیحقوق  هایاز مسئولیت 

بنابراین اصل اخوت، وضع یک قرارداد اعتباری    . (173، ص22ج   ، 1374مکارم شیرازی،  و    316، ص18ج

طور که  اجتماعی میان مسلمانان است که پشتوانه معنوی آن طبق آیات مورد بحث، الفت قلوب است؛ آن 

یکی    هااند، الفت قلوب میان مسلمانان با اخوت و وحدت اجتماعی میان آن ای از مفسران پنداشته عده

تر از پیوند اجتماعیِ اخوت و در نتیجه اتّحاد و وحدت اجتماعی  نیستند و الفت قلوب امری فراتر و عمیق 

است که اگر حاصل شود، پیوند اجتماعی اخوت یکی از آثار آن خواهد بود. اتّحاد و اجتماع میان یک قوم  

ادی برنیاید؛ کمااینکه امیرالمؤمنین  و گروه ولو بر موضوعی مادّی و باطل، امری نیست که از دست بشر ع

فرمایند: »و  اللَّهِ یُمِیتُ  طور بیان می یکی از امتیازات یاران معاویه نسبت به همراهان خودش را این   السّلامعلیه

وگند که اجتماع  الْق لْب  و  ی جْلِبُ الْه مَّ مِن  اجْتِم اعِ ه ؤُلا ءِ الْق وْمِ ع ل ی ب اطِلِهِمْ و  ت ف رّقِکُمْ ع نْ ح قّکُم: به خدا س 

باطلشان   بر  از حقّتان، دل را می اینان  یراند و باعث جلب غم و غصّه است« )رضی،  مو پراکندگی شما 

ای نیست که مختص به دین باشد تا یکی  شود اتّحاد و وحدت اجتماعی پدیدهمعلوم می   ؛ (70ص  ، 1414
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ست  تکیه دارند، وحدت و الفتی اعنوان یک آیت الهی  چه آیات قرآن بر آن به از آیات الهی قلمداد شود. آن 

قرآن پس  خارج از دسترس انسان است.  کاملًا  امری الهی و    د و این پدیده است کهها باش دل   ، که کانون آن

  أ وْ   مُح صَّن ة    قُرىً   في  إِلاَّ   ج میعاً   یُقاتِلُون کُمْ   : »لا فرماید می   ، ع جبهه یهود در برابر جبهه اسلاموض از تشریح  

  با   آنان  : همهی عْقِلُون    لا  ق وْم    بِأ نَّهُمْ   ذلِك    ش تَّی  قُلُوبُهُمْ   و    ج میعاً   ت حْس بُهُمْ   ش دید    ب یْن هُمْ   ب أْسُهُمْ   جُدُر    و راءِ   مِنْ 

  آنان   دلاورى  دیوارها،  پشت  از   یا  هستند،  دژ  و   قلعه  و   حصار  داراى  که  هاییآبادى  در  مگر  جنگند نمی  شما

  زیرا   است؛  پراکنده  هایشاندل   که   حالی  در  پندارىمی   دستهم   و   متحد   را  آنان  است،  شدید   خودشان  میان

اند،  گونه که برخی مفسران تصور کرده آن این آیه    .(14)حشر:    «کنند نمی   تعقّل   که   هستند   گروهی   آنان

و    252، ص 14ج  ، 1415)آلوسی،    اجتماع و اتّحاد یهودیان در برابر مسلمانان نیست  هرگونه  درصدد نفی

ی وحدت و انسجام  یک  ؛کند میان دو نوع وحدت تفکیک    خواسته  بلکه  ،(507، ص4ج  ،1407زمخشری،  

دیگری،    و   ند باش   از آن برخوردار   توانند و هر گروه دیگری می   که یهودیان ظاهری بر حول منافع مادّی  

انسجامی که  است  قلوب  باشند   باشد می عمیق    وحدت  حقّ  مدار  بر  که  گروهی  جز  برخوردار    ،و  آن  از 

  الفت قلوب بنابراین    ؛ (533، ص23ج  ،1374و مکارم شیرازی،    396، ص 9ج  ، 1372)طبرسی،    ند وش نمی

قلوب    الفت   ی و سطحی، کاملًا متفاوت است.های اجتماعی ظاهرها و اتّحاد و با انسجامفرابشری    آیتی الهی، 

م تصرّف خداوند  با  اساسا  شودحقق نمیجز  این حیث که  از  است؛ هم  غیرمادّی  امری  هیچ  لذا    و  دل 

 . (40ص  ، 1384)جوادی آملی،  و مادّی ندارد وابستگی به مسائل اقتصادی  

 الفت قلوب   بسترشناسی بحث از .  5

الفت قلوب هم  ها،  روابط معنایی آن   ی در بر مبنای بررسی اولیه شبکه مفهومی دو آیه مورد بحث و بیان

آیات قربه  بستر  الهی در  آیتِ  به عنوان یک  تاریخی    عنوان یک پدیدهآن و هم  بستر پدیدارشناختی  در 

در این دو روش، تکیه بر اکتشاف فرایند ایجاد الفت قلوب و در واقع  تواند مورد واکاوی قرار بگیرد.  می 

دامنه این تحقیق،  رح نیست.  ای از پیش مطعنوان فعل خداوند است و لذا هیچ فرضیه مطالعه این پدیده به 

شناختی پدیده الفت قلوب است و اگر ورودی به حوزه پدیدارشناختی آن خواهد  محدود به بستر قرآن 

ارائه مؤید    از باب   و  بر مصداق   مفهوم   تر آیات قرآن و از باب انطباق صرفاً در خدمت بیان روشن داشت،  

  باشد.می   عینی بر مفهوم ذهنی

دارد تا زنجیره  عنوان یک آیت الهی، بر آن می»آیت« و »هدایت« در بحث از الفت قلوب به مضامینِ پایه  

ها انجام  نِ پایه هستند، گردآوری شود و عملیات تحلیل محتوا روی آن امیآیات همسو که شامل این مض

می   گیرد.  مشخص  قرآنی  آیتِ  نظامِ  در  قلوب  الفت  جایگاه  اولًا  صورت  این  مدر  ثانیاً  و  به  ی شود  توان 

در  دلالت به هایی  یافتعوامل  دست  آن  در  وجودآورنده  کلیدی  نقش  اساسی،  یافته  دو  این  مجموع   .

 .الگوپردازی از الفت قلوب خواهند داشت
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 آیات حاوی »آیت«   بررسی .  6

در تحلیل محتوای    انجام گرفت. لیل  عملیات تح  ، مشتقات آن  و   آیات حاوی لفظ »آیت«   پس از گردآوری 

  آن بوده است.   سی مصادیقِ آیت و دیگری کارکردها یا کاربستیکی بررچه مدنظر بوده است،  »آیت« آن 

 آیه ذکر شده است. 353لفظ »آیه« با تمامی مشتقات آن در 

 (: تحلیل آیات حاوی »آیت« 1جدول شماره ) 

 ( 73  بقره: ) « ت عْقِلُون    ل ع لَّکُمْ   آیاتِهِ   یُریکُمْ   و    الْم وْتی   اللَّهُ   یُحْيِ   ک ذلِك    بِب عْضِها   اضْرِبُوهُ   ف قُلْنا » 

 کدگذاری  کاربست آیه  مصداق آیه 

 A تعقل در پرتو رؤیت آیه  احیاء مرده با تکه گوشت گاو 

  ماء    مِنْ   السَّماءِ   مِن    اللَّهُ   أ نْز ل    ما   و    النَّاس    ی نْف عُ   بِما   الْب حْرِ   فِي   ت جْري   الَّتي   الْفُلْكِ   و    النَّهارِ   و    اللَّیْلِ   اخْتِلافِ   و    الأْ رْضِ   و    السَّماواتِ   خ لْقِ   في   إِنَّ » 

  بقره: ) « ی عْقِلُون    لِق وْم    لَ یات    الأْ رْضِ   و    السَّماءِ   ب یْن    الْمُس خَّرِ   السَّحابِ   و    الرّیاحِ   ت صْریفِ   و    دابَّة    کُلّ   مِنْ   فیها   ب ثَّ   و    م وْتِها   ب عْد    الأْ رْض    بِهِ   ف أ حْیا 

164 ) 

 کدگذاری  کاربست آیه  مصداق آیه 

حرکت    ها و زمین، آمد و شد شب و روز، خلقت آسمان 

کشتی، زنده شدن زمین مرده، گرداندن بادها، ابرهای  

 مسخّر 

 A1 در خلقت آفاق   تعقل 

  و   اللَّهِ   بِإِذْنِ   ط یْراً   ف ی کُونُ   فیهِ   ف أ نْفُخُ   الطَّیْرِ   ک ه یْئ ةِ   الطّینِ   مِن    ل کُمْ   أ خْلُقُ   أ نّي   ر بّکُمْ   مِنْ   بِآی ة    جِئْتُکُمْ   ق دْ   أ نّي   إِسْرائیل    ب ني   إِلی   ر سُولاً   و  » 

  کُنْتُمْ إِنْ  ل کُمْ  لَ ی ةً  ذلِك   في  إِنَّ  بُیُوتِکُمْ  في  ت دَّخِرُون   ما  و   ت أْکُلُون   بِما  أُن بّئُکُمْ   و   اللَّهِ   بِإِذْنِ  الْم وْتی  أُحْيِ  و   الأْ بْر ص   و   الأْ کْم ه   أُبْرِئُ 

 ( 49  عمران: آل ) « مُؤْمِنین  

 کدگذاری  کاربست آیه  مصداق آیه 

خلقت طیر از گل، بهبود کور مادرزاد و مبتلا به  

اندرونی   از  اخبار  مردگان،  کردن  زنده  پیسی، 

 ها خانه 

 از طریق معجزات أنبیاء   آوری ایمان 

 )اطلاق آیه بر امور خارق العاده( 

B 

  أعراف: ) « ی ذَّکَّرُون    ل ع لَّهُمْ   اللَّهِ   آیاتِ   مِنْ   ذلِك    خ یْر    ذلِك    التَّقْوى   لِباسُ   و    ریشاً   و    س وْآتِکُمْ   یُواري   لِباساً   ع ل یْکُمْ   أ نْز لْنا   ق دْ   آد م    ب ني   یا » 

26 ) 

 کدگذاری  کاربست آیه  آیه مصداق  

 C تذکّر  لباس   نزول 

 ( 98  أنعام: ) « ی فْق هُون    لِق وْم    الَْیاتِ  ف صَّلْن ا   ق دْ   مُسْت وْد ع    و    ف مُسْت ق رٌّ   واحِد ة   ن فْس    مِنْ   أ نْش أ کُمْ   الَّذي   هُو    و  » 

 کدگذاری  کاربست آیه  مصداق آیه 
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 D تفقّه  آدم از نفس واحد پدید آوردن بنی 

 ( 13  نحل: ) ی ذَّکَّرُون «   لِق وْم    لَ ی ةً   ذلِك    في   إِنَّ   أ لْوانُهُ   مُخْت لِفاً   الأْ رْضِ   فِي   ل کُمْ   ذ ر أ    ما   »و  

 کدگذاری  کاربست آیه  مصداق آیه 

 C1 تذکّر  الالوان   خلقت مختلف 

 ( 16  حج: ) یُریدُ«   م نْ   ی هْدي   اللَّه    أ نَّ   و    ب یّنات    آیات    أ نْز لْناهُ   ک ذلِك    »و  

 کدگذاری  کاربست آیه  مصداق آیه 

 E هدایت  قرآن 

 ( 46  نور: ) مُسْت قیم «   صِراط    إِلی   ی شاءُ   م نْ   ی هْدي   اللَّهُ   و    مُب یّنات    آیات    أ نْز لْنا   »ل ق دْ 

 کدگذاری  کاربست آیه  مصداق آیه 

 E1 هدایت  قرآن 

 

،  « تقوا » ، « تعلم»،  «تفقه»، «تشکر»،  «تذکر »، «تفکر»، «تعقل»بررسی همه آیات حاکی از این است که  

جز »هدایت«، میان  ها به همه کاربست  دهند.ی »آیت« رو شکل می کارکردها  « هدایت»و    «ایمان»،  « یقین»

که »تع معنا  این  به  است، مشترک هستند؛  شده  بیان  آیات  برای  که  قل«، »تذکر«،  مصادیق گوناگونی 

مورد    1اره  توانند کاربست همه مصادیق آیات قرار بگیرند؛ کمااینکه مواردی در جدول شم»تشکر« و... می 

  ، کاربست »هدایت« فقط در این میان  .(C1و    Cو کدهای     A1و  A)ر.ک: کدهای  اشاره قرار گرفته است

به تورات و  البته در مواضعی، هدایت    . (E1و    E)ر.ک: کدهای   باشد اختصاصیِ یک مصداق یعنی قرآن می 

)بقره:    ت هْت دُون «   ل ع لَّکُمْ   الْفُرْقان    و    الْکِتاب    مُوس ی  آت یْنا  إِذْ   : »و  آیه  است؛ از جملهشده  انجیل نیز نسبت داده  

  هُدىً   فیهِ   الإِْنْجیل    آت یْناهُ   و    التَّوْراةِ   مِن    ی د یْهِ   ب یْن    لِما  مُص دّقاً   م رْی م    ابْنِ   بِعیس ی   آثارِهِمْ   ع لی   ق فَّیْنا   : »و  آیه  و   53

،  ه گفته علامه طباطبایی، اما ب (46)مائده:    لِلْمُتَّقین «   م وْعِظ ةً   و    هُدىً   و    التَّوْراةِ   مِن    ی د یْهِ   ب یْن    لِما  مُص دّقاً   و    نُور    و  

،  12ج  ،1417به شمار نیاورده است )طباطبایی،  )ع(  وقت تورات را در شمار آیات حضرت موسیهیچ   قرآن 

های حاصل از  داده بنابراین در میان آیات، تنها قرآن است که به وصف هدایت توصیف شده است.    . (18ص

که تحقق هدایت فقط  ها تفاوت وجود دارد و هم این هم میان هدایت با دیگر کاربست   دهد جدول نشان می 

در سطور پیشین تحلیل آیات حاوی    گری ندارند.طریق وحی است و دیگر آیات، نقش مستقیمی در هدایت

بر این اساس  شود«. الفت قلوب، به این گزاره منتج شد که »الفت قلوب، آیتی است که موجب هدایت می 

روابط  »هدایت«    کشف  و  قلوب«  »الفت  »قرآن«،  مؤلفه  سه  محتوا  میان  تحلیل  روش  اجرای درست  با 

بر    . ( 35، ص 1394،  پور و لطفی جانی ) فراهم آورد  را    از الفت قلوب   یا ارائه مدل  تواند زمینه الگوپردازی می 

 . فرایند تحلیل محتوا قرار بگیرند ن گردآوری شوند و در  سه مضمومربوط به این    این مبنا، لازم است آیاتِ 
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 گانه تحلیل محتوای آیات حاوی مضامین سه .  7

آیات از میان  الفتِ قلوب    چون  و  مضمون کانونی که جدول    لذا،  گری دارند کاربستِ هدایتفقط قرآن 

  تنها آن دسته آیاتی منظور   طبیعتاً   تحلیل محتوا باید بر مدار آن سامان یابد، هدایت و مشتقات آن است.

  مُوس ی   آت یْنا  بنابراین آیاتی مثل »ثُمَّ   است که هدایت را در نسبت با قرآن و الفت قلوب مطرح کرده باشند.

  ، (154  أنعام:)  یُؤْمِنُون «  ر بّهِمْ   بِلِقاءِ   ل ع لَّهُمْ   ر حْم ةً   و    هُدىً   و    ء  ش يْ   لِکُلّ   ت فْصیلاً   و    ن  أ حْس    الَّذي  ع ل ی  ت ماماً   الْکِتاب  

  و    نُور    و    هُدىً   فیهِ   الإِْنْجیل    آت یْناهُ   و    التَّوْراةِ   مِن    ی د یْهِ   ب یْن    لِما  مُص دّقاً   م رْی م    ابْنِ   بِعیس ی  آثارِهِمْ   ع لی   ق فَّیْنا  »و  

  ی هْدُون    أُمَّة    مُوسی  ق وْمِ   مِنْ   ، »و  (46  مائده:)لِلْمُتَّقین «  م وْعِظ ةً   و    هُدىً   و    التَّوْراةِ   مِن    ی د یْهِ   ب یْن    لِما  مُص دّقاً 

  إِقام    و    الْخ یْراتِ   فِعْل    إِل یْهِمْ   أ وْح یْنا  و    بِأ مْرِنا  ی هْدُون    أ ئِمَّةً   ج ع لْناهُمْ   و »و    (159  أعراف:)  ی عْدِلُون «   بِهِ   و    بِالْح قّ 

  )ع( که هدایت را به تورات، انجیل، گروهی از قوم موسی  ( 73أنبیاء:  )  عابِدین «  ل نا  کانُوا  و    الزَّکاةِ   إیتاء    و    الصَّلاةِ 

د بود؛ چون هیچ یک  از شمول تحلیل محتوا خارج خواهن  ،اند نسبت داده   )ع(و امامان ذریه حضرت ابراهیم 

  که در نسبت با قرآن   آیات حاوی لفظ »هدی« و مشتقات آن   اند.از این موارد، مصداق آیت شمرده نشده 

 شود. که بخشی از جدول تحلیل محتوا برای نمونه ذکر می  باشند آیه می  54 ،اند مطرح شده   و الفت قلوب

 گانه تحلیل محتوای آیات حاوی مضامین سه (:  2جدول شماره ) 

  ف أ صْب حْتُمْ   قُلُوبِکُمْ  ب یْن   ف أ لَّف    أ عْداءً  کُنْتُمْ  إِذْ   ع ل یْکُمْ   اللَّهِ   نِعْم ت    اذْکُرُوا   و   ت ف رَّقُوا   لا   و   ج میعاً   اللَّهِ   بِح بْلِ   اعْت صِمُوا   »و  

  عمران: «)آل ت هْت دُون   ل ع لَّکُمْ   آیاتِهِ   ل کُمْ   اللَّهُ   یُب یّنُ   ک ذلِك    مِنْها   ف أ نْق ذ کُمْ   النَّارِ   مِن    ة  حُفْر    ش فا   ع لی   کُنْتُمْ   و    إِخْواناً   بِنِعْم تِهِ 

103 ) 

 گیری کلّی جهت  کدگذاری  مضامین فرعی  مضمون اصلی  کلیدواژگان 

حبل  الله،  اعتصام، 

الفت  نعمت  الله، 

 قلوب، آیت، هدایت 

جمعی   اعتصام 

 الهی به حبل 

به   اعتصام  با  تفرقه  از  پرهیز 

 الله حبل 

A1  ِقرآن  کاربست 

 

به    جمعی   الفت قلوب؛ ثمره اعتصام  گری قرآن شیوه هدایت 

 الله حبل 

A2 

آیه  قلوب؛  برای  الفت  ای 

 هدایت 

A3 

 ( 198  یُبْصِرُون«)أعراف:   لا   هُمْ   و    إِل یْك    ی نْظُرُون    ت راهُمْ   و    ی سْم عُوا   لا   1الْهُدى   إِل ی   ت دْعُوهُمْ   إِنْ   »و  

 گیری کلّی جهت  کدگذاری  مضامین فرعی  مضمون اصلی  کلیدواژگان 

استماع،  هدایت، 

 بصیرت 

قطعیت   عدم 

گری  هدایت

 قرآن 

 مواجهه با هدایت قرآن  B1 همانی هدایت با قرآن این

هدایت   کاربستِ قرآن  در  استماع  طریقیت 

 قرآنی 

B2 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 ( تحقیق علی اسلامی، چاپ ششم، اسراء، قم   141ص    ، ، تسنیم جلد دوم 1389ادی آملی، عبدالله،  قرآن است.)جو . مراد از هدایت در این آیه،  1
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  ط ریق    إِلی   و    الْح قّ   إِل ی   ی هْدي   ی د یْهِ   ب یْن    لِما   مُص دّقاً  مُوسی   ب عْدِ  مِنْ  أُنْزِل   کِتاباً  س مِعْنا   إِنَّا   ق وْم نا   یا   قالُوا » 

 ( 30  أحقاف: ) « مُسْت قیم  

 گیری کلّی جهت  کدگذاری  مضامین فرعی  مضمون اصلی  کلیدواژگان 

استماع،  

کتاب)قرآن(،  

هدایت، حق، طریق  

 مستقیم 

از  اخبار   جنیان 

و  هدایت گری 

 مداری قرآن حق

هدایت   در  استماع  طریقیت 

 قرآنی 

C1  ِقرآن  کاربست 

 

 C2 کننده تورات قرآن؛ تصدیق  گری قرآن شیوه هدایت 

  صِر اط    إِلی    ء ام نُواْ   الَّذِین    ل ه ادِ   اللَّه    إِنَّ   و    قُلُوبُهُمْ   ل هُ   ف تُخْبِت    بِهِ   ف یُؤْمِنُواْ   رَّبّك    مِن   الْح قّ   أ نَّهُ   الْعِلْم    أُوتُواْ   الَّذِین    لِی عْل م    »و  

 ( 54  مّسْت قِیم«)حج: 

 گیری کلّی جهت  کدگذاری  مضامین فرعی  مضمون اصلی  کلیدواژگان 

علم،  صاحبان 

قلوب،   اخبات 

 هدایت، مؤمنان 

و   مقدمات 

علامت  

از  هدایت  پذیری 

 قرآن 

به   مقدمه  ایمان  قرآن؛ 

 پذیری هدایت 

D1  کاربستِ قرآن 

 

نرمی   گری قرآن شیوه هدایت  و  خشوع  با  قرآنی  هدایت 

 ها قلب 

D2 

 ( 53  روم: ) مُسْلِمُون «   ف هُمْ   بِآیاتِنا   یُؤْمِنُ   م نْ   إِلاَّ   تُسْمِعُ   إِنْ   ض لال تِهِمْ   ع نْ   الْعُمْيِ   بِهادِ   أ نْت    ما   »و  

 گیری کلّی جهت  کدگذاری  مضامین فرعی  مضمون اصلی  کلیدواژگان 

استماع،  هدایت، 

 مؤمن، مسلم 

بودن   مشروط 

گری  هدایت

 قرآن 

زمینه   آیات؛  به  ایمان 

 پذیری قرآنی هدایت

E1  مواجهه با هدایت قرآن 

 

 E2 اطلاق سمع بر هدایت گری قرآن شیوه هدایت 

 ( 92 نمل:)الْمُنْذِرین « مِن   أ ن ا إِنَّما ف قُلْ  ض لَّ   م نْ   و    لِن فْسِهِ   ی هْت دي ف إِنَّما اهْت دى ف م نِ   الْقُرْآن   أ تْلُو ا  أ نْ  »و  

 گیری کلّی جهت  کدگذاری  مضامین فرعی  مضمون اصلی  کلیدواژگان 

هدایت،   تلاوت، 

 ضلالت، منذر

کارکرد   هدایت؛ 

 اصلی تلاوت 

 مواجهه با هدایت قرآن  F1 گری نقش تلاوت در هدایت

حضرت   گری قرآن شیوه هدایت  نقش  انذار؛ 

 )ص(رسول

F2 

با   هدایت یا ضلالت؛ آثار مواجهه 

 قرآن 

F3 

  قُلُوبُهُمْ   و    جُلُودُهُمْ   ت لِینُ  ثُمَّ   ر بهّمْ   ی خْش وْن    الَّذِین    جُلُودُ   مِنْهُ   ت قْش عِرّ   مَّث انی    مّت ش ابِهًا   کِت ابًا   الح دِیثِ   أ حْس ن    ن زَّل    »اللَّهُ 

 ( 23  «)زمر: ه اد    مِنْ   ل هُ   ف م ا   اللَّهُ   یُضْلِلِ   م ن   و    ی ش اءُ   م ن   بِهِ   یهْدِى   اللَّهِ   هُد ى   ذ الِك    اللَّهِ   ذِکْرِ   إِلی  

 گیری کلّی جهت  کدگذاری  مضامین فرعی  مضمون اصلی  کلیدواژگان 
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الحدیث،   احسن 

پوست،   شدن  جمع 

لینت   پوست،  لینت 

هدایت،   قلوب، 

 ضلالت 

 

چیستی    بیان 

 هدایت الهی

نووارگی، همسانی و  الهی بودن،  

الزامات  در    هماهنگی؛  قرآن 

 کنندگی هدایت 

G1  کاربستِ قرآن 

 

 گری قرآن شیوه هدایت 

 

 مواجهه با هدایت قرآن 

هدایت در  ظهور  یافتگی 

 لینت پوست و لینت قلب 

G2 

هدایت قطعیت  گری  عدم 

 قرآن 

G3 

 ( 2  بقره: ) لِلْمُتَّقین    هُدىً   فیهِ   ر یْب    لا   الْکِتابُ   ذلِك  

 گیری کلّی جهت  کدگذاری  مضامین فرعی  مضمون اصلی  کلیدواژگان 

ریب،   کتاب، 

 هدایت، متقین 

گری  هدایت

 مشروط قرآن 

و   محکم  کتابی  قرآن؛ 

 تردیدناپذیر 

H1  کاربستِ قرآن 

هدایت  زمینه  از  تقوا؛  پذیری 

 قرآن 

H2 

 

 ها . تحلیل داده 7-1

ها و  تحلیل ها، نوبت به ارائه گیری احصاء مضامین اصلی و فرعی و جهت   جدول تحلیل محتوا و پس از ترسیم 

های کیفی بهره  رسد. در روش تحلیل محتوا، از اطلاعات کمّی در ارائه تحلیل ها می داده   های حاصل از یافته 

های  گیری نی عناصر متن اعم از کلیدواژگان، مضامین و جهت شود. مراد از تحلیل کمّی، شمارش فراوا برده می 

های تحلیلیِ کیفی به  های تحلیل محتوا، ابتنای یافته یکی از ویژگی   . ( 131، ص 1375)باردن،    کلّی آن است 

ی پژوهشگر  مایه های کمّی، دست به تعبیر دیگر، تحلیل   ؛ ( 77، ص 1395)نئوندورف،    های کمّی است تحلیل 

،  1373)کریپندورف،    های علمی است ها و گزاره های کیفی و ارائه نتایج، یافته برای ورود روشمند به تحلیل 
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های آیات بر اساس جدول تحلیل محتوا ترسیم  گیری در گام اول، نمودار سنجش فراوانی جهت   بنابراین   . ( 47ص 

 . های کیفی فراهم آید ورود به تحلیل مینه  شود تا ز می 

ها در نسبت با قرآن  بندی آیاتی که هدایت در آن (، مقوله 1های حاصل از نمودار شماره ) بر پایه داده 

 شود:بندی می صورت به ترتیب فراوانی بالا به شکل زیر کریم و الفت قلوب مطرح شده است، 

 مقوله اول: کاربستِ قرآن  •

 گری قرآن مواجهه با هدایت مقوله دوم:   •

 گری قرآن مقوله سوم: شیوه هدایت  •

با فاصله بسیار زیاد از  بیان و معرفی کاربستِ قرآن    :استها به این صورت  تقریر سنجش فراوانی مقوله 

این دسته    و تحلیل   بررسی مطابق    ها، بیشترین فراوانی را در میان آیات مورد تحلیل داشته است. دیگر مقوله 

ها یا کارکردهای  »هدایت«، »بشارت«، »رحمت«، »بصیرت«، »موعظه«، »شفاء« و »انذار« کاربست آیات،  از 

بر این    از این میان، کاربستِ »هدایت« و سپس »رحمت« بیشترین فراوانی را دارند.   آیند. قرآن به شمار می 

نحوی  گریِ قرآن به هدایت   است. انسان  هدایت  قرآن کریم بیش از هر چیز دیگری،    اصلی   اساس، کاربستِ 

نیست که مخاطب ملزم به دریافتِ هدایت باشد. به تعبیر دیگر، مواجهه مخاطب با هدایت قرآنی و دریافتِ  

ها، نوع مواجهه  بسته به بود و نبود زمینه   . ( G3  و   E1های  )کد   و لذا قطعی نیست   مند است هدایت، زمینه 

با  شود،  اینکه قرآن موجب هدایت می   اصل   . ( F3)کد    ضلالتِ مخاطب باشد   تواند دریافتِ هدایتِ قرآنی یا می 

کشیده  به ضلالت    چرا و چگونه در مواجهه با قرآن   روشن است، اما اینکه مخاطب توجّه به کاربست اصلی آن  

همچنان جای بحث دارد.  اند،  ر مواردی به آن پرداخته ، مسئله مهمی است که هرچند مفسران د شود می 

تقوای    ، حال مخاطب ها،  است. یکی از این زمینه مند  گریِ قرآن مشروط و زمینه همانطور که بیان شد، هدایت 

گریِ قرآن، به شیوه بیان  زمینه دوم در هدایت اما    . ( H2و    E1و    D1)کدهای    به آیات الهی است   او و ایمانش 

با   باشد. می   گری یعنی شیوه قرآن در هدایت   قرآن رجوع دارد که در واقع ناظر به مقوله سوم آیات  و ابلاغِ  
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کاربستِ قرآن مواجهه با هدایت گری قرآن شیوه هدایت گری قرآن

سنجش فراوانی مقوله ها(: 1)نمودار شماره 
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با الفت قلوب و در نهایت  کیفیّت هدایت   تحلیل بر  که  این مقاله  توجّه به مسئله   گری قرآن و نسبت آن 

یفی در زمینه مقوله سوم  های کمّی و ک ، لازم است به تحلیل تمرکز دارد   الفت قلوب   سازوکار   الگوپردازی از 

 پرداخته شود. 

 گری قرآن . تحلیل شیوه هدایت 8

  کنند. هایی است که در تحقق هدایت قرآنی ایفای نقش می مجموعه مؤلفه   گری قرآن،ر از شیوه هدایتمنظو

از مجموعه   کلیدواژگان مستخرج  کمّی  محتوای  گرفته تحلیل  قرار  سوم  مقوله  شمول  در  که  اند،  آیاتی 

های مرتبط با مقوله  قرار بگیرد. کلیدواژگان یا مؤلفه های کیفی  پایه تحلیل   در کنار مضامین فرعی  تواند می 

قلوب«،  شیوه هدایت »لینت  »استماع«،  »تلاوت«،  از  تحلیل محتوا، عبارت  اساس جدول  بر  قرآن  گری 

»اعتصام    «،»لینت جلود«، »اعتصام بالله  »اقشعرار جلود«،   ها«،»وقر گوش »اخبات قلوب«، »طبع قلوب«،  

های لینت قلوب، اخبات  با این دو ملاحظه که مؤلفه   نمودار سنجش کمّی   باشند.الله« و »انذار« می بحبل

رت  به صو  اند،الله ادغام شدههای اعتصام بالله و اعتصام بحبل قلوب و طبع قلب در مؤلفه »قلب« و مؤلفه 

 زیر است:

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

شود بعضی در مقام مقس م و بعضی قسیم  معلوم میها،  و آیات حامل آن   هابا دقت نظر در این مؤلفه 

گیرند  ها قرار می ها یا ذیل آنلفه مقسم هستند که سایر مؤ  سه   و »قلب«   »استماع«  ، ؛ »تلاوت«هستند ها  آن

به حبل الهی، به منزله  اعتصام  الله یا  هستند. اعتصام به    هادهنده همه آن تر، پوششکلان یا در مقامی  

،  3ج   ، 1417)طباطبایی،    گیرد را دربرمی   )ص(کبرای کلّی است که اعتصام به تلاوت قرآن و حضرت رسول

واسطه قرآن شأن انذار دارد  به   )ص(گیرد. هرچند حضرت رسولشکل می   ؛ انذار نیز بر محور قرآن(365ص

)أنعام:    ...« ب ل غ    م نْ   و    بِهِ   لأُِنْذِر کُمْ   الْقُرْآنُ   هذ ا   إِل يَّ   أُوحِي    »...و    فرماید:که می   (، اما مطابق دیگر آیاتیF2)کد  
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استماع قلب تلاوت اعتصام بالله وقر گوش ها لینت جلود انذار

نسنجش فراوانی شبکه مضامین شیوه هدایت گری قرآ(: 2)نمودار شماره 
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را  تا قیامت  و عصرهای آینده    )ص( لب ل غ « که همه مردمان عصر حضرت رسو  و با عنایت به عبارت »م نْ   ( 19

برسد، منذر است  در هر زمانی و توسط هر کسی که به سمع مردم    این قرآن است که شود،  شامل می 

پس انذار نیز در بطن اعتصام به حبل الهی و تلاوت و استماع قرآن    .(314، ص1ج  ، 1418فیض کاشانی،  )

در برابر آن اشاره و ارتباط  ها  استماع قرآن و سنگینی گوش   ظرف  ها« نیز بهمؤلفه »وقر گوش   قرار دارد.

تحت  از اثری حکایت دارد که مخاطب    لینت جلود« اقشعرار و  »  ؛ (26و    25، ص9ج  ، 1372دارد )طبرسی،  

خاطر غلبه ترس است و لینت  اقشعرار یعنی جمع شدن شدید پوست به   کند.استماع قرآن دریافت میتأثیر  

در این میان، »قلب«    .(256، ص17ج  ،1417باشد )طباطبایی،  سبب سکون و طمأنینه می ت به و نرمی پوس 

مطرح  ی  سیاق واحد تراز با »لینت جلود« و در  . هرچند »لینت قلب« همها دارداز دیگر مؤلفه   ی متفاوت شأن

کنند که قلب،  (، عباراتی چون »اخبات قلوب« و »طبع قلوب«، بر این معنا دلالت می G2شده است )کد  

  رَّبّك    مِن   الْح قّ   أ نَّهُ   الْعِلْم    أُوتُواْ   الَّذِین    لِی عْل م    ظرفِ اصلی دریافتِ معرفت و هدایتِ قرآنی است. مطابق گزاره »و  

ع...قُلُوبُهُمْ   ل هُ   ف تُخْبِت    بِهِ   ف یُؤْمِنُواْ  لوازم  از  است، خود  معنای خشوع  به  که  اخبات  از خصوصیّات  «،  و  لم 

طبع قلب نیز در گفتمان قرآن، مانع اصلی تفقه معارف قرآن    .(37ص ،1431صاحبان علم است )آصفی،  

بنابراین »قلب« در شبکه   ( 3)منافقون،  هُون« ی فْق   لا  ف هُمْ   قُلُوبِهِمْ  ع لی  فرماید: »...ف طُبِع  است. همچنانکه می 

گانه »تلاوت«، »استماع« و »قلب«،  ترتیب مضامین سه جای دارد. بدین  گری قرآنشیوه هدایت   مضامینِ 

دهند. با این تقریر که حقایق قرآن از طریق استماعِ  گری قرآن را تشکیل می شبکه مضامین شیوه هدایت 

به    نسبت بعیدی نیست و خود قرآن   نسبت استماع با قلب نیز  اهد شد.تلاوت، به قلبِ مخاطب منتقل خو

  أ ص بْن اهُم   ن ش اءُ   لَّوْ   أ ن  أ هْلِه ا  ب عْدِ   مِن  الأْ رْض    ی رِثُون    لِلَّذِین    ی هْدِ   ل مْ   و    أ  »  در آیه  چنین نسبتی تصریح کرده است.

  ای رابطه   « قلب»  و  « استماع»  ،«هدایت»  ، میان(100  أعراف:)  « ی سْم عُون    لا    ف هُمْ   قُلُوبِهِمْ   ع لی    ن طْب عُ   و    بِذُنُوبِهِمْ 

  قرآن   استماعِ   خاطر  همین  به   و  است  قلب   قرآن،   حقایق   اصلیِ   مُدرِک   اند،گفته   که چنان .  است  شده   برقرار

 .(79، ص 4ج  ،1336 کاشانی،) است  شده داده   نسبت قلب  به

 گری قرآن هدایت سنجی الفت قلوب با شیوه  . نسبت 8-1

منتهی شد. بر این اساس،  »استماع«، »قلب« و »تلاوت«  سه ضلعی  گری قرآن به تحلیل شیوه هدایت  برونداد 

شود. بسیاری از مفسران  محقق می   با حالتی از »لینت قلب«   هدایتِ قرآنی پس از استماعِ تلاوت و درون قلب 

  جُلُودُهُمْ  ت لِینُ   ثُمَّ   ر بهَّمْ  یخْش وْن   الَّذِین    جُلُودُ   مِنْهُ   ت قْش عِرّ  مَّث انی    مّت ش ابِهًا   کِت ابًا   الحْدِیثِ   أ حْس ن   ن زَّل    اللَّهُ »   آیه   ذیل 

  هایی اشاره   ، ( 23  زمر: )   « ه اد    مِنْ   ل هُ   ف م ا   اللَّهُ   یُضْلِلِ   م ن   و    ی ش اءُ   م ن   بِهِ   یهْدِى   اللَّهِ   هُد ى   ذ الِك    اللَّهِ   ذِکْرِ   إِلی    قُلُوبُهُمْ   و  

  موجب   به   آنان،   دیدگاه   از .  اند داشته   است   همراه   « ب قل   لینتِ »   با   ظهورش   که   هدایت قرآنی   تحقق   سازوکار   به 

،  23ج   ، 1412  طبری،   و   773، ص 8ج   ، 1372  طبرسی، )   شود می  محقق   هدایت   این   که   است   « تلاوت   استماع » 

،  7ج   ، 1419  کثیر، ابن   و   124، ص 4ج   ، 1407  زمخشری،   و   317، ص 16ج   ، 1408  رازی،   ابوالفتوح   و   135ص 

،  25ج   ، 1365  تهرانی، صادقی   و   91، ص 8ج   ، 1336  کاشانی،   و   256، ص 17ج   ، 1417  طباطبایی،   و   84ص 
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شود هدایتِ  بنابراین معلوم می   . ( 66، ص 15ج   ، 1421  شیرازی،   مکارم   و   288، ص 9ج   ، 1377  قرشی،   و   327ص 

خاصّ قرآن نسبت وثیقی با قلب انسان دارد. علامه طباطبایی، مراد از هدایت ویژه قرآنی را »انبساطُ خاص  في  

هِ ی هْدِي بِهِ م نْ  نُور  مِنْ ر بّهِ .... ذلِك  هُد ى اللَّ   القلب« ذکر کرده و آیه »أ  ف م نْ ش ر ح  اللَّهُ ص دْر هُ لِلِْْسْلامِ ف هُو  ع لی 

کند. سخن ایشان درباره  عنوان مؤید آن بیان می ( را به 23و    22)زمر:    ی شاءُ و  م نْ یُضْلِلِ اللَّهُ ف ما ل هُ مِنْ هاد « 

)طباطبایی،    وصف هدایت به نور در این آیه چنین است: »و قد وصفه في الَیة بالنور لأنه ینجلي به للقلب« 

دهد. راغب اصفهانی هدایت را »دلالة  هدایت خاصّ قرآنی در قلب رخ می   بنابراین   . ( 347و    346، ص 7ج   ، 1417

بلطف « یعنی راهنمایی با نوعی لطافت و نرمی تعریف کرده که با بیان علامه طباطبایی در تعریف هدایتِ خاصّ  

لتصویر الفنی  سید قطب که در کتاب ا  . ( 835ص   ، 1412قرآن کاملًا تناسب و همسویی دارد )راغب اصفهانی، 

را به تصویر بکشد، با ذکر گزاره »التأثّر الوجداني لسماع    از اعجاز هنری و نمایشی قرآن خود تلاش کرده ابعادی  

ای از آیات قرآن که به حالِ مخاطب پس از مواجهه با قرآن اشاره دارند، بر این  « در توضیح مجموعه القرآن 

آن از جانب معاندان، دقیقاً به همین اثرِ سماعِ تلاوت آیات که  عقیده است که اساساً منشأ »سحر« نامیدن قر 

بر استناداتی که به آیات قرآن دارد،  گردد. ایشان علاوه بسیاری را متحوّل کرده و به وادی ایمان کشانده، برمی 

ن  تلاش مخالفان قرآ   . ( 16ص   ، 1415ر این زمینه را نیز نقل کرده است )سید قطب،  بخشی از شواهد تاریخی د 

  با استناد به آیه »و  قال  الَّذِین  ک ف رُوا لا ت سْم عُوا لِهذ ا الْقُرْآنِ و  الْغ وْا فِیهِ ل ع لَّکُمْ ت غْلِبُون «   آن برای ممانعت از استماع  

آفرین استماع تلاوت قرآن در مخاطب دارد. زرکشی از این تأثیر با گزاره  (، نشان از تأثیر تحوّل 26  )فصلت: 

( که با مباحث مطرح شده در  264، ص 1ج   ، 1410دة« تعبیر کرده است )زرکشی،  لوب و تلین الأفئ »فترقّ الق 

 متأثر از استماع تلاوت، همسو است.   هدایتِ ویژه قرآنی بر لینتِ قلب سطور پیشین و اطلاق  

است    )ص( یعنی تلاوتِ قرآن و حضرت رسول   اعتصام به حبل الهی   محصول   بر این اساس الفتِ قلوب که خود 

رش در لینت  ، نسبتش با هدایتِ خاصّ قرآنی که ظهو ( A2و    A1)کدهای    گر قرار دارد و در نقش آیتی هدایت 

طور طبیعی الفتِ قلوب در  ها در سطح فرد فرد جامعه، به شود؛ با این تقریر که لینتِ قلب قلب است، روشن می 

  بِح بْلِ اعْت صِمُوا   الفتِ قلوب با استناد به گزاره »و  در واقع    آورد. را فراهم می   تماع و میان اجزای اج   سطح جامعه 

 قلوب در ساحت  الفتِ  از این رو ؛  اعتصامِ جمعی و همگانی است نوعی  ثمره  ،  ( 103  عمران: )آل   ج میعاً...«   اللَّهِ 

بنابراین    کند. واسطه دریافتِ هدایتِ ویژه قرآنی تغذیه می افرادِ جامعه به   اجتماعی مطرح است و از لینتِ قلبِ 

مندیِ الفتِ قلوب و انحصار آن به نیرویی مافوق بشر یعنی وحی الهی و کاربستِ آن در تحقق هدایتِ  آیت 

 شود. اجتماعی، توجیه می 
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 نزول پدیده الفتِ قلوب در عرب عصر  به  پدیدارشناختی  رهیافتی  .  8-2

  در کنار تحلیل محتوای آیات قرآن و طرح مباحث نظری و با توجّه به سنخ تاریخی و تجربی پدیده الفت قلوب، 

  اللَّهِ  نِعْم ت    اذْکُرُوا   و    ت ف رَّقُوا   لا   و    ج میعاً   اللَّهِ   بِح بْلِ   اعْت صِمُوا   و  » نزول آیه    شأن   گزارشات تاریخی در خصوص   تحلیل 

  مِنْها   ف أ نْق ذ کُمْ   النَّارِ   مِن   حُفْر ة    ش فا   ع لی   کُنْتُمْ   و    إِخْواناً   بِنِعْم تِهِ   ف أ صْب حْتُمْ   قُلُوبِکُمْ   ب یْن    ف أ لَّف    أ عْداءً   کُنْتُمْ   إِذْ   ع ل یْکُمْ 

پدیدارشناسا   ( 103  عمران: آل )   « ت هْت دُون    ل ع لَّکُمْ   آیاتِهِ   ل کُمْ   اللَّهُ   یُب یّنُ   ک ذلِك   رویکرد  در  با  توانست  خواهد  نه، 

های حاصل از تحلیل محتوای زنجیره آیات همسو عمل  عنوان مؤیدی بر یافته الگوپردازی پدیده الفت قلوب به 

نگاران و برخی مفسران از جمله ابوالفتوح رازی  سیره کند. این آیه وضع دو قبیله اوس و خزرج را بیان می  کند. 

ها،  اند. از خلال این نقل ها را نقل کرده قبیله اوس و خزرج و تألیف قلوب میان آن ذیل این آیه، ماجرای مفصل دو  

سال    120آید. طبق این نقل، عداوت عمیق اوس و خزرج بیش از  دست می سازوکار تألیف قلوب میان دو قبیله به 

ه، از هر قبیله تعدادی  طور جداگان به   )ص( متصل شد. حضرت رسول   )ص( که به عهد رسول الله به طول انجامید تا این 

کردند. همچنین یک مقری تعیین و به مدینه ارسال کردند. آن  ها قرآن تلاوت می خواندند و بر آن را به حضور می 

کرد. نقل این وقایع حاکی از نوعی انبساط درونی و تحوّل  مقری بر مردانی از قبایل اوس و خزرج قرآن تلاوت می 

،  چه در این دیدارها رخ داده آن فرازهایی از گزارش  ها تلاوت شده است. آن معنوی در کسانی است که قرآن بر 

 صورت است: این به 

به دعوت    علیه السلام به مکّه آمد به حجّ یا به عمره... و رسول   1سوید بن الصّامت من بني عمرو بن عوف  •

واند او را. سوید گفت: همانا این که  بیامد و او را دعوت کرد و با خداى و با اسلام خ   علیه السلام برخاسته بود. رسول 

گفت: تو چه دارى؟ گفت: مجلة لقمان، یعنی کتاب حکمت  علیه السلام  تو دارى مانند آن است که من دارم. رسول 

گفت: این کلامی نیکوست و آنچه با من  علیه السلام  گفت: عرضه کن بر من. او عرضه کرد. رسول علیه السلام  او. رسول 

قرآن بر او  است، آن کلام خداست و خداى از آسمان فرستاده است علیّ نور و هدى. و  است، از این نیکوتر  

او از اسلام دور نبود و خوش آمد او را. آنچه بشنید برگشت و با مدینه آمد... او را خزرجیان کشتند و قوم    خواند. 

 او دعوى کنند که: اسلام آورده بود. 

عادت بودى که در اوقات مواسم چون شنیدى که جماعتی  لام علیه الس جماعتی آمدند از انصار و رسول را  •

بنزدیك عقبه رسید، شش مرد را دید از خزرج... ایشان    علیه السلام اند، بیامدى و ایشان را دعوت کردى. رسول  آمده 

ایم از خزرج. گفت: از موالی جهودان؟ گفتند: آرى. گفت: بنشینید  را گفت: شما چه قومی؟ گفتند: ما جماعتی 

ایشان را دعوت کرد با دین اسلام و اسلام برایشان عرض    علیه السلام ا با شما سخنی گویم، ایشان بنشستند. رسول  ت 

 ایمان آوردند.   علیه السلام ایشان هر شش به رسول    . ایشان بشنیدند و اندیشه کردند... قرآن برایشان خواند کرد و  

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 . فردی از قبیله اوس 1
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بفرستاد تا قوم را دعوت کنند، و    1اف را به ایشان مصعب بن عمیر بن هاشم بن عبد من   علیه السلام و رسول   •

قرآن  آموخت و  اینان را قرآن و شرع آموزد. او بیامد و به سراى اسعد بن زراره فرود آمد و مردم را قرآن می 

. روزى سعد بن معاذ، اسید بن حضیر را گفت: بیا تا برویم و این دو مرد را که اغوا و اضلال  برایشان خواند 

کنیم و برانیم ایشان را، و الّا تو خود برو که اسعد پسر خاله من است، من از او   کنند زجر سفیهان قوم ما می 

به لفظی درشت و روى ترش: چه کار را آمده و    - شرم دارم... اسید فراز آمد و روى در مصعب نهاد و گفت 

جان خود به    دهی! برخیزید و از این شهر بروى اگر شما را هلاك خود آرزو نیست، و سفیهان ما را گمراهی می 

کار است شما را. مصعب گفت او را: اگر بنشینی و از من چند سخن بشنوى، اگر با راى تو موافق باشد فهو  

المراد، و اگر بر خلاف آن باشد که تو را راى بود خود انگار که نشنیدى. اسید گفت: با انصاف گفتی. آنگه حربه  

شنید و  ، و وصف اسلام با او بگفت و او می ر او خواند چند آیت قرآن ب به زمین فرود زد و بنشست، و مصعب  

 ، تا گفتند: و اللّه که ما مسلمانی در روى او بشناختیم. شد و بشاشت و استبشار در او پدید آمد روى او تازه می 

لف  و اگر این مرد اجابت کند ما را، ما را در این شهر هیچ مخا   2اسعد بن زراره، مصعب را گفت: این رئیس قوم است  •

نماند. مصعب گفت: اى جوانمرد! اگر بنشینی و سخنی بشنوى و اندیشه کنی، اگرت صواب آید، و الّا آنچه راى تو باشد  

کنیم. سعد گفت: انصاف دادى، آنگه بنشست و مصعب حدیث اسلام و طریقه مسلمانی و مکارم اخلاق وصف کردن  می 

هر شد  تا محبّت اسلام در روى او ظا   شد شکفید و تازه می سعد می   گفت و روى او می   اى بر خواند. از قرآن پاره گرفت، و  

 . ( 473تا    465  ، ص 4ج   ، 1408پیش از آن که بر زبان راند )ابوالفتوح رازی،  

)با تأکید  و طریقیت سه ضلعی تلاوت، استماع و قلب    الفت قلوب در    حوریت قرآن حاکی از م  این گزارش 

 باشد. می بر اخبات قلوب و لینت قلوب( 

 گیری نتیجه   

عنوان یک پدیده و تحوّل شگرف اجتماعی که در میان مردمان عصر حجاز رخ داده  الفت قلوب به   واکاوی 

از اندیشمندان مسلمان و    یبسیار  گر از آن نام برده شده و عنوان آیتی هدایتدر لسان قرآن کریم به   و

در دو سطح صورت پذیرفت؛ یک سطح،  اند،  انگیز یاده کرده عنوان یک پدیده شگفتغیرمسلمان از آن به 

اجرای فرایند تحلیل محتوا روی  دایی زنجیره آیات همسو و نهایتاً  بر محور آیات حاوی الفت قلوب و پی

های در گزاره   های این پژوهشیافته   .انجام شد اقعه نگرشی پدیدارشناختی به این وبا  ها و سطح دیگر،  آن

 شود:بندی می ذیل صورت 

توان گفت که:  گونه می شدّت متخاصم عرب، این در پاسخ به کیفیت سازوکار تحقق الفت قلوب میان قبایل به 

مهمی در  ها و مضامین  گانه »هدایت«، »قرآن« و »الفت قلوب«، داده بررسی زنجیره آیات همسو با مضامینِ سه 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 . مراد گروهی از قبیله خزرج و اوس است. 1

 . سعد بن معاذ؛ رئیس قبیله اوس بود. 2



 58 یاپی، پ 1402، تابستان  2شماره  ستم،یب سال ث«یعلوم قرآن و حد قاتی»تحق یفصلنامه علم                        65

   
 

گری  وه هدایت ، شبکه مفهومی شی گانه  سه مضامین   این .  دهد می گری قرآن به دست  تحلیل کیفیّت شیوه هدایت 

  قرآن را شکل دادند. معلوم شد هدایتِ خاصّ قرآنی که در واقع ظهور نوعی لطافت و انبساط خاصّ در قلب است، 

و بر اثر دریافت و تحقق این هدایت، »لینتِ قلب« برای مخاطب حاصل   به قلب منتقل ت  از طریقِ استماع تلاو 

است. نگرش  بوده  ترین زمینه و عامل الفتِ قلوب در ساحت اجتماعی  لینتِ قلب در ساحتِ فردی، اصلی   شود. می 

حت  دهد ابتدا تحوّلی درونی ت ، نشان می نوان یک واقعیت تاریخی و اجتماعی ع پدیدارشناختی به الفت قلوب به 

 وجود آمد. ها به ایجاد شده است و بعد از آن، الفت قلوب میان آن در افراد  تأثیر استماع تلاوت قرآن  

شود: پس از بررسی نظامِ آیات در قرآن کریم،  گونه تقریر می ، این یده الفت قلوب با اعجاز قرآن چیستی نسبت پد 

کارکردهای   با  آیات  از  متنوعی  »تفکّر«،  همچون    متفاوتی معلوم شد مصادیق  »تذکّر«،  »تشکّر«،  »تعقّل«، 

  قرآن   اختصاصیِ   « هدایت » کارکردِ    میان،   این   وجود دارند که در   »تفقّه«، »تعلّم«، »تقوا«، »ایمان« و »هدایت«

ی است  هدایت   دائرمدار   کریم،   قرآن   مندی آیت   رو   این   از .  باشد می   عنوان دو مصداق از آیات الهی قلوب به   الفت   و 

مندیِ قرآن کریم است  الفت قلوب جلوه اجتماعیِ آیت بنابراین    . است ظهور آن با نوعی لینتِ قلب همراه  که  

که    بوده فرابشری    این پدیده، امری   شد. نحوی که بدون دخالتِ وحی، هرگز در میان اقوام عرب محقق نمی به 

در بهترین حالت، نیروی  .  های مرسوم اجتماعی متفاوت است و با وحدت   داده است   رخ   عالم   عادی خارج از نظام  

اجتماعی ظاهری و سطحی شکل    ها و اتّحادهای حول منافع مادّی، انسجام   بوده و هست که  عادی تنها قادر  بشرِ 

 بدهد. 
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Abstract 

To use properly the spiritual opportunity of the holy month of Ramadan it’s necessary to 

know the position of the month mentioned in the words of Shiite Imams (AS). Among them, 

refer may be done to the prayers 44 and 45 of the book Al-Sahīfah Al-Sajjādīyah, namely 

the prayer of “entering the holy month of Ramadan” and “farewell to the month of 

Ramadan.” This article aims to find the themes of these prayers, utilizing the method of 

thematic analysis. Accordingly, it extracts the basic, organizing comprehensive themes of 

these prayers, applying two quantitative and qualitative approaches in three steps of 

analysis, description and composition, to discover the solutions proposed in these prayers 

and discover the model of God's service in the month of Ramadan from the perspective of 

Imam Sajjād (AS). Findings show that according to the Imam, the benefit of the opportunity 

to serve God in the month of Ramadan requires conditions that observing them will bring 

spiritual works and blessings to man both in this world and the Hereafter, including personal 

and social conditions. The former includes knowing God, praise to God, knowing the month 

of Ramadan, fasting, offering prayers, seeking forgiveness, and salawāt. The latter includes 

kindness to relatives, kindness to neighbors, cleaning property from people's rights, 

reconciliation with someone who stays away from us, fairness to the oppressor, and 

tolerance to the enemy, which will be explained. Then, the effects of practicing them are 

portrayed in two worldly and Hereafter areas. The former includes purity, forgiveness and 

acceptance of repentance, closeness to God Almighty, and the latter includes salvation from 

divine punishment and wrath, and access to Paradise and Divine pleasure, which will be 

explained too. Finally, the sum of findings will be drawn in the form of a diagram to illustrate 

the content and model for more benefit. 

Keywords: Sahīfah Sajjādīyah, Prayer of Entering the Month of Ramadan, Prayer of 

Farewell to the Month of Ramadan, Thematic Analysis Method, Salvation from Punishment 
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 ، الگوی بندگی خدا در ماه مبارک رمضان 
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 چکیده 

مواجهۀ با آن است که در کلام  گیری مناسب از فرصت معنوی ماه مبارک رمضان، نیازمند شناخت آن و شیوۀ صحیح بهره

از جملۀ آن   (ع)معصومان اشاره قرار گرفته است.  پنج صحیفۀ  ها میمورد  به دعاهای شمارۀ چهل و چهار و چهل و  توان 

یافتن مضامین  سجادیه با عنوان دعای ورود به ماه مبارک رمضان و دعای وداع با ماه رمضان اشاره کرد. مسئلۀ این مقاله،  

با استفاده از روش تحلیل مضمونی است که بدین منظور با دو رویکرد کمّی و کیفی در سه گام تجزیه، ر  دو دعای مذکو

  دهنده و فراگیر این دعاها پرداخته تا راهکارهای مطرح در این دعاها به تشریح و ترکیب، به استخراج مضامین پایه، سازمان

دهد که از های تحقیق نشان میرا تبیین کند. یافته  )ع(ام سجادمنظور کشف الگوی بندگی خدا در ماه رمضان از منظر ام

ها، آثار  بندگی خدا در ماه رمضان نیازمند آداب و شرایطی است که با رعایت آن  مندی از فرصتمنظر آن امام معصوم، بهره

معرفت به   : ستۀ فردی شاملآید. این آداب ذیل دو دو برکاتی معنوی هم در دنیا و هم در آخرت برای انسان به ارمغان می

روزه رمضان،  ماه  به  معرفت  خداوند،  حمد  صلواخداوند،  و  استغفار  نماز،  اقامۀ  شامل   آدابو  تداری،  به    :اجتماعی  نیکی 

خویشاوندان، احسان به همسایگان، پیرایش دارایی از حقوق مردم، آشتی با کسی که از ما دوری جسته، انصاف با ستمگر 

پاکی و طهارت،    :متن مقاله تبیین شده و در ادامه، آثار عمل کردن به آنها نیز در دو حوزه دنیوی شاملو مدارا با دشمن در  

نجات از عذاب و غضب الهی، و فوز به بهشت و رضوان   : اخروی شاملآثار  مغفرت و قبولی توبه، تقرب به خداوند متعال و  

یافته  مجموع  نیز  مقاله  پایان  در  است.  شده  تشریح  و    هایالهی  مطالب  گویاسازی  جهت  نمودار  یک  صورت  به  تحقیق 

 مندی بیشتر، ترسیم گشته است. الگوگیری برای بهره 

 .صحیفۀ سجادیه، دعای ورود به ماه رمضان، دعای وداع با ماه رمضان، روش تحلیل مضمون، نجات از عذابها:  کلیدواژه  
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 یعباس عترت دوست/    /یزرنوشه فراهان

 

 طرح مسئله مقدمه و  

م  کتابدر  به  یان  منسوب  حدیثی  صحیفۀ)ع(اطهار  ائمۀهای  نهج  ،  از  پس  مهم سجادیه  و  البلاغه  ترین 

معتبرترین کتاب حدیثی است. ارتباط و شباهت زیاد این کتاب با قرآن کریم موجب اطلاق عنوان »أخت 

« و  بیتاهل (. »انجیل  3، ص1جق،  1409القرآن« از جانب علماء در حق آن شده است )مدنی شیرازی،  

؛ صدرالدین  76  ،ب- ق1409طاووس،  تاب شریف است )ابنهای این ک از دیگر نامنیز  )ع(  »زبور آل محمد«

ادعیۀ صحیفۀ519، ص 2جش،  1383ی،  شیراز از میان  به ماه    44سجادیه، دو دعای    (.  با عنوان ورود 

مربوط به ماه رمضان هستند. حال پرسش اصلی این پژوهش    نوان وداع با ماه رمضان،با ع  45رمضان و  

این دو دعا، در پی    واسطۀبه   )ع(سجادیه چیست؟ و امام سجاد  است که مضامین این دو دعای صحیفۀ  آن

، با استفاده از روش  منظور دستیابی به پاسخ این سؤالاتاند؟ این مقاله، به هایی بوده بیان چه نکات و آموزه 

عی موجود در این دو دعا  ای »تحلیل مضمون«، به شناسایی مضامین اصلی و فررشتهمحور و میان متن

 است. پرداخته 

ادعیۀ صحیفۀ وهش شایان ذکر است که اگرچه پژ با  از    های متعددی در رابطه  و  انجام شده  سجادیه 

های مختلفی از جمله تحلیل محتوا  شناسی و با روش های زبانشناسی و زیبایی زوایای مختلفی مانند تحلیل

دعاهای  این تحقیق، هیچ پژوهشی که با تمرکز بر    رسی پیشینۀ شده است، ولیکن در بربه این ادعیه توجه  

الگویی از این   کیفی »تحلیل مضمون« در پی ارائۀبا استفاده از روشی ورود به ماه رمضان و وداع با آن، و 

 باشد، یافت نگردید. هادعا

 سجادیه   صحیفۀ   45و    44 اعتبارسنجی دعاهای   - 1

وجود دارد،  سجادیه در آن    صحیفۀ   44دعای  بعی که  اترین منقدیمی بر اساس جستجوهای صورت گرفته،  

المتعبّد ای  هکتاب سلاح  و  المتهجّد  )متوفی    مصباح  طوسی  شیخ  ،  2جق،  1411)طوسی،    ،ق(460از 

  المصباح (،  43، ص 1ج،  الف-ق1409طاووس،  )ابن  ،ق(664متوفی  طاووس )از ابن  إقبال الأعمال(،  608ص

)از   و  610ص   ق، 1405)کفعمی،  (  905متوفی  کفعمی  الوسائل(  )متوفی    مستدرک  نوری  محدث  از 

سجادیه    صحیفۀ   45دعای  ترین منابعی که  و همچنین قدیمی(  368، ص7ج ق،  1408)نوری،  ق(  1320

)طوسی،  ق(  460از شیخ طوسی )متوفی    مصباح المتهجّد و سلاح المتعبّد های  در آن وجود دارد، کتاب

الأعمال(،  644، ص2جق،  1411 ابن   إقبال  )متوفی  از  ،  1ج،  الف  ق 1409طاووس،  )ابنق(  664طاووس 

  از علامۀ   الانوار بحار  و    ( 643صق،  1405)کفعمی،  (  905از شیخ کفعمی ) متوفی    المصباح   (، 250ص

سجادیه    جا که، ادعیۀ صحیفۀ است. از آن   ( 174، ص95جق،  1403)مجلسی،  ق(  1110مجلسی )متوفی  

اند، سند مذکور در ابتدای کتاب به دست ما رسیده   ها با سلسله دارای سند جداگانه نیستند، بلکه تمام آن 

به بررسی اعتبار اصل    بایستمی وجود ندارد، لذا    45و    44بنابراین امکان اعتبارسنجی مستقل دعاهای  

 گردد.آن حاصل شود، در حق ادعیه آن نیز جاری    ر حکمی که دربارۀیه پرداخت تا هسجاد  کتاب صحیفۀ

شخصی که صحیفۀ  علی  تنها  بن  زید  از  را  امام جعفر صادق  )ع( سجادیه  کرده،   )ع( و  بن    روایت  »متوکل 

بنابراین    هارون« است. در طبقۀ نقل کرده است؛  را  او »عمیر بن متوکل« صحیفه  فرزند  فقط  نیز  بعد 

توان ادعیه  اول، نمی  لیل منفرد بودن روات در دو طبقۀ علیرغم فراوانی راویان در طبقات بعدی سند، به د 
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برخی    اخبار آحاد قرار دارند.  که ادعیه صحیفه در زمرۀ صحیفه را از نوع خبر متواتر دانست، و باید گفت  

  ودن »عمیر بن متوکل«، سند صحیفۀ رجالیان نیز با توجه به مهمل بودن »متوکل بن هارون« و مجهول ب

توانند این ضعف  های متعددی وجود دارند که میاند، اما باید گفت که قرینه سجادیه را دارای ضعف دانسته

ها: این قرینه   از جملۀ  ا هموار سازند.ر  )ع( سندی را جبران نمایند و راه اعتماد به صدور آن از امام معصوم

سجادیه،    گانۀ صحیفۀ های پنج ر بعدی، وجود روایتوجود سندهای متفاوت برای برخی از دعاها در آثا

باره ر.ک: غلامعلی،  شهرت این کتاب و فراوانی اعتماد عالمان به صحیفه است )برای مطالعه بیشتر در این 

ز فصاحت و بلاغت صحیفه و اشتمال آن بر علوم و معارف الهیه  (. برخی از علماء نی53- 45صص ش،  1392

طور مثال وحید بهبانی در بیان مصادیق روایاتی  اند. به دانسته   )ع(به امام معصومای بر انتساب آن  را قرینه 

(.  60صتا،  برد )وحید بهبانی، بی است، از صحیفه سجادیه نام می   )ع( که قوّت متن آن بیانگر انتساب به ائمه

 نویسد: باره می بروجردی نیز در این 

،  ()ص  من البدیهیات، و هی زبور آل محمد   )ع(و لا یخفی أنَّ کون الصحیفة من الامام»

الاعجاز آثار  منها  یلوح  التی  و مضامینها  و نظمها  اسلوبها  بذلک  )بروجردی،  یشهد   »

 (.  40صق،  1416

نیز علیرغم اعتقاد به ضعف سند صحیفه که موجب عدم حجیّت آن برای استدلال    )ره(خمینیالله  آیت

شود، اما علوّ مضمون و فصاحت و بلاغت و مقبولیّت آن در نزد اصحاب امامیه را موجب وثوق  در فقه می 

  نامۀ خود صحیفۀوصیتچنین در  (. او هم 320، ص1جق،  1410خمینی،  موسوی  شمارد )اجمالی کتاب می 

 (.171، ص 21ج ش، 1394خمینی، موسوی کند )سجادیه را از افتخارات شیعه معرفی می 

 روش تحقیق   - 2

هایی است که بتواند حجم  کسب نتایج مفید و با معنی در تحقیقات کیفی، مستلزم به کارگیری روش 

های تحلیل  ها بپردازد. از جمله روش نموده و به تحلیل دقیق آن مند ثبت  ای نظامها را به گونه عظیم داده 

های مورد بررسی رسید، روش »تحلیل  توان به فهم عمیق و جامعی از داده کیفی که با استفاده از آن می

 است. 1مضمون« 

های کیفی است. این  های موجود در داده الگو  تحلیل مضمون، روشی برای شناخت، تحلیل و گزارش 

هایی غنی و تفصیلی  های پراکنده و متنوع را به داده های متنی است و داده فرایندی برای تحلیل داده   روش،

ل و  (. به عبارت دیگر تحلیل مضمون راهبردی برای تقلیBraun & Clarke, 2006: 80کند )تبدیل می 

گردند  و بازسازی می بندی، تلخیص  بندی، طبقه های کیفی، تقسیم آن داده   هاست و به وسیلۀ تحلیل داده 

(: 8672008, Given در تحلیل مضمون، پژوهشگر به دنبال یافتن الگو .)  های تکراری معنادار است که با

شود. این روش، بر اساس یک رویه مشخص و در سه سطح، مضامین را  سنجش فراوانی واژگان حاصل می

 کند که عبارتند از:  مند می نظام

 و نکات کلیدی موجود در متن،   الف( مضامین پایه شامل کدها

 ،  آیند می  به دستب( مضامین سازمان دهنده که از ترکیب و تلخیص مضامین پایه 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
1. Thematic Analysis 
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 یک کل هستند. عنوانبه ج( مضامین فراگیر که همان مضامین عالی در برگیرنده اصول حاکم بر متن 

ها مفاهیم کلیدی استخراج،  تحلیل آنشود و در نهایت با  ای از مضامین ایجاد میبا تحلیل مضامین، شبکه

 (. Attride-Stirling, 2001: 389گردد ) و مدل تبیین می 

 الگوی نمادین سطوح مضامین در روش تحلیل مضمون بدین شرح است:

 ( Attride- Stirling, 2001: 388)   ن ی شبکه مضام   ک ی : ساختار  1نمودار شماره  

 

جستجوی الگوهای درون یک مجموعه، فرایند تحلیل  تحلیل مضمونی یک راهبرد توصیفی است که با  

کند. حاصل این تحلیل مضمونی نیز، توصیفی از آن الگوها  های کیفی را برای درک بهتر تسهیل می داده 

بخشد، بدین معنا که چه مضمون کلانی باعث شده این  و طرح محیطی است که بر آن الگوها وحدت می 

)عابدی    داشته باشند و این مضامین چه ارتباطی با همدیگر دارند مضامین متعدد در یک متن واحد وجود  

 (. 160صش،  1390جعفری و دیگران، 

 اقدام است که در جدول ذیل بیان شده است: 20گام و   6مرحله،   3فرایند تحلیل مضمون شامل  

 ( 187- 159ش، صص 1398دوست و همکاران،  مضمون )عترت   ل ی گام به گام تحل  ندی : فرا 1جدول شماره  

 اقدام  گام  مرحله 

 متن  تجزیۀ

 آشنا شدن با متن مورد بررسی -1

 ها )در صورت لزوم(سازی دادهپیاده -1-1
 ها همجدد داد مطالعۀ-1-2
 های اولیهنوشتن ایده -1-3

کد-2 و  ایجاد  اولیه  های 

 کدگذاری

 کدگذاریپیشنهاد چارچوب  -2-1

 ترهای کوچک تفکیک متن به بخش -2-2

 ها های جالب دادهکدگذاری ویژگی -2-3
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 سجادیه   صحیفۀ   45و    44دعاهای  تحلیل مضمون    - 3

 متن و استخراج مضامین پایه   اول: تجزیۀ   مرحلۀ   - 1- 3 

متن پرداخته و جملات با ملاک    اول لازم است به تجزیۀ   جرای روش تحلیل مضمون، در مرحلۀ منظور ابه 

واحد و مشخصی در جدول مربوطه، تقطیع شوند. این مرحله شامل چهار گام آشنا شدن با متن، ایجاد  

  44دقیق و مکرر دعاهای  باشد. مطالعه  مضامین می  سایی مضامین و ترسیم اولیۀ شبکۀ کدهای اولیه، شنا

جمله تقطیع نمود. بعضی از جملات    75توان در  متن را می دو  سجادیه نشان داد که این    صحیفۀ   45و  

  مضامین مشترک داشتند که در نتیجۀ مطالعۀ   اند و برخی همدعاها شامل چند مضمون پایه و مهم بوده 

 مضمون پایه به دست آمد.  33متن با رویکرد تحلیلی، تعداد 

  مراحل بعدی بر پایۀ ، زیرا  ترین مراحل تحلیل مضمون بوده مهم   ازشناخت مضمون،  لازم به ذکر است که  

ها و تجربه پژوهشگر پیرامون مسئلۀ پژوهش،  ، ارزش ها و سؤالات تحقیقگیرید و جهت شوآن انجام می 

نحوۀ می   در  تأثیر  مضامین،  انتخاب مضمون شناخت  که  داشت  توجه  باید  همچنین  لزوما  گذارد.  تابع    ، 

سؤالات تحقیق    رد که چـقدر بـه نکته مهمی دربارۀمطلب بستگی دا  این   بـه  نیست؛ بـلکه معیارهای کمّی  

پژوهش با توجه به ماهیت کیفی روش    نیاز جهت پاسخ به مسئلۀ   های موردواقع مقدار داده   پردازد. در می 

  45  و   44ضامین از دعاهای  تحلیل مضمون ثابت و مشخص نیست. برای درک بهتر چگونگی استخراج م 

 شود. عنوان نمونه درج می سجادیه بخشی از جدول تحلیل به  در صحیفۀ 

  

 جستجو و شناسایی مضامین  -3

 ها با مضامین بالقوه تطبیق دادن کد -3-1

 های کدگذاری شده متن استخراج مضامین از بخش -3-2

 پالایش و بازبینی مضامین -3-3

 مضامین ترسیم شبکۀ -4

 شدههای استخراجبررسی و کنترل همخوانی مضامین با کد -4-1

 مرتب نمودن مضامین -4-2

 دهنده و فراگیرانتخاب مضامین پایه، سازمان -4-3

 مضامین ترسیم نقشۀ-4-4

 )ها( اصلاح و تأیید شبکه-4-5

 مضامین تحلیل شبکۀ -5 تشریح متن
 گذاری مضامینتعریف و نام -5-1

 مضامین توصیف و توضیح شبکۀ -5-2

 تدوین گزارش-6 ترکیب متن

 مضامین و بیان مختصر و صریح مضامین  تلخیص شبکۀ -6-1

 ها های جالب و مورد توجه از داده استخراج نمونه  -6-2

 مرتبط نمودن نتایج تحلیل با سؤالات تحقیق و مبانی نظری -6-3

 ها نوشتن گزارش علمی و تخصصی از تحلیل -6-4
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 ه ی سجاد   ۀ ف ی صح   44  ی مضمون دعا   ل ی تحل   ۀ : نمون 2  ۀ جدول شمار 

 کدگذاری  مضامین پایه  متن دعا  ردیف 

1 

لِلَّ لِحَمْدِهِالْحَمْدُ  هَدَانَا  وَ جَعَلَنَا  هِ الَّذِي   ،

،  حْسَانِهِ مِنَ الشَّاکِرِینَمِنْ أَهْلِهِ لِنَکُونَ لِِِ

الْمُحْسِنِینَ وَ   ذَلِكَ جَزَاءَ  عَلَی  لِیَجْزِیَنَا  وَ 

هِ الَّذِي حَبَانَا بِدِینِهِ، وَ اخْتَصَّنَا  الْحَمْدُ لِلَّ

إِحْسَانِهِ بِمِلَّتِهِ سُبُلِ  فِي  سَبَّلَنَا  وَ   ،

بَّلُهُ  وَانِهِ، حَمْدا  یَتَقَلِنَسْلُکَهَا بِمَنِّهِ إِلَی رِضْ

 ، وَ یَرْضَی بِهِ عَنَّا مِنَّا

 Q1 یکی از عوامل ستایش، هدایت به حمد است. 
 Q2 .یکی از عوامل ستایش، توفیق حمد است

شکرگزاری راه  از  یکی  بودن،  الهی  ستایش  احسان   اهل  های  از 

 . خداوند است
Q3 

 Q4 .نیکوکاران استپاداش خداوند به شکرگزاران مانند پاداش به 
الهی توسط خداوند   ارزانی داشتن دین  از عوامل ستایش،  یکی 

 .است
Q5 

 Q6 .یکی از عوامل ستایش، مختص شدن برای شریعت الهی است
 Q7   .احسان الهی است  هایدر راهیکی از عوامل ستایش، به راه افتادن  

2 

أَرْحَ نَصِلَ  لأَِنْ  فِیهِ  وَفِّقْنَا  وَ  وَ  بِالْبِرِّ  امَنَا 

بِالِِْفْضَالِ وَ    ، وَ أَنْ نَتَعَاهَدَ جِیرَانَنَاالصِّلَةِ

،  أَمْوَالَنَا مِنَ التَّبِعَاتِ   ، وَ أَنْ نُخَلِّصَ الْعَطِیَّةِ

نُطَهِّ أَنْ  الزَّکَوَاتِوَ  بِإِخْرَاجِ  وَرَهَا  أَنْ   ، 

هَاجَرَنَا مَنْ  مَنْ  نُرَاجِعَ  نُنْصِفَ  أَنْ  وَ   ،

اشَی مَنْ  ، وَ أَنْ نُسَالِمَ مَنْ عَادَانَا حَ نَاظَلَمَ

لَكَ وَ  فِیكَ  الْعُودِيَ  فَإِنَّهُ  لَا  ،  الَّذِي  عَدُوُّ 

 ، وَ الْحِزْبُ الَّذِي لَا نُصَافِیهِ .نُوَالِیهِ

 Q34 .احسان و نیکی به خویشان از آداب بندگی در ماه رمضان است

احسان و عطا، از آداب بندگی  رسیدگی و کمک به همسایگان با  

 .در ماه رمضان است
Q35 

ها از حقوق مردم از آداب بندگی در ماه رمضان  پیرایش دارایی

 .است
Q36 

زکات پرداخت  با  مال  کردن  آداب  پاکیزه  از  در  ها  ماه  بندگی 

 .رمضان است
Q37 

جسته دوری  ما  از  که  کسی  با  ماه  آشتی  در  بندگی  آداب  از   ،

 .رمضان است
Q38 

داب بندگی در ماه رمضان  ف با کسی که به ما ستم کرده، از آانصا

 .است
Q39 

مدارا با دشمن، مگر کسی که در راه خدا و برای خدا با او دشمن  

 .ایم، از آداب بندگی در ماه رمضان استشده
Q40 

3 
لَیَالِي   مِنْ  لَیْلَةٍ  کُلِّ  فِي  لَكَ  کَانَ  إِذَا  اوَ 

، أَوْ یَهَبُهَا  رِقَابٌ یُعْتِقُهَا عَفْوُكَشَهْرِنَا هَذَا  

 ،  قَابَنَا مِنْ تِلْكَ الرِّقَابِصَفْحُكَ فَاجْعَلْ رِ

ای به عفو خداوند آزاد  های ماه رمضان، عدهدر هر شبی از شب

 . شوندمی
Q58 

4 

وَعَدْتَ  لِمَا  فِیهِ  أَهِّلْنَا  مِنْ    وَ  أَوْلِیَاءَكَ 

أَوْجَبْتَ کَرَامَتِكَ مَا  فِیهِ  لَنَا  أَوْجِبْ  وَ   ،

، وَ اجْعَلْنَا فِي  لِ الْمُبَالَغَةِ فِي طَاعَتِكَلأَِهْ

 . فِیعَ الأَْعْلَي بِرَحْمَتِكَنَظْمِ مَنِ اسْتَحَقَّ الرَّ

 Q45 . اولیائش وعده داده، اهلیت یافتتوان برای آنچه خداوند به می

شاملمی آنچه  به  خداوند    توان  طاعت  در  کوشش  اهل  حال 

 . شود، دست یافتمی
Q46 

 Q50 توان در برترین مراتب قرار گرفتمی
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 صحیفۀ سجادیه   45: نمونۀ تحلیل مضمون دعای  3جدول شمارۀ  

 کدگذاری  مضامین پایه  متن دعا  ردیف 

1 

 اللُّهمَّ فلَکَ الْحَمْدُ إِقْرَارا  بِالِِْسَاءَةِ، 

 وَ اعْتِرَافا  بِالِِْضَاعَةِ، 

 وَ لَکَ مِنْ قُلُوبِنَا عَقْدُ النَّدمِ، 

 وَ مِنْ أَلْسِنَتِنَا صِدْقُ الِاعْتِذَارِ،

فَأْجُرْنَا عَلَی مَا أَصَابَنَا فِیهِ مِنَ التّفْرِیطِ أَجْرا   

 ضْلَ الْمَرْغُوبَ فِیهِ، نَسْتَدْرِکُ بِهِ الْفَ 

 وَ نَعْتَاضُ بِهِ مِنْ أَنْوَاعِ الذّخْرِ الْمَحْرُوصِ عَلَیْهِ. 

 R98 . اقرار به بدی از آداب ستایش و بندگی خداست
اعتراف به تباه کاری از آداب ستایش و بندگی  

 .خداست
R99 

 R100 .پشیمانی با قلب از آداب بندگی خداست
بندگی  عذرخواهی   آداب  از  زبان  با  صادقانه 

 .خداست
R101 

اندوخته انواع  و  فضل  به  نتایج  دستیابی  از  ها، 

 .پشیمانی و توبه است
R102 

 مَالُ،   السَّلامُ عَلَیْکَ مِنْ شَهْرٍ قَرُبَتْ فِیهِ الاْ  2

 وَ نُشِرَتْ فِیهِ الأَْعْمَالُ.

ت به  شدن  نزدیک  ماه  رمضان،  حقق ماه 

 .آرزوهاست
R61 

 R62 . اعمال شایسته است گسترشماه رمضان، ماه 

3 

وَ اجْعَلْنَا عِنْدَکَ مِنَ التّوِّابینَ الِّذینَ أَوْجَبْتَ  

 لَهُمْ مَحَبَّتکَ، 

 وَ قَبِلْتَ مِنْهُمْ مُرَاجَعَةَ طَاعَتِکَ،

 یَا أَعْدَلَ الْعَادِلِینَ. 

 R141 .خداوند هستند کنندگان، محبوبتوبه 

تو پذیرفته  بازگشت  خداوند  اطاعت  به  ابین 

 . شودمی
R142 

4 

 فَذَکَرُوکَ بِمَنَّک، وَ شَکَرُوکَ بِفَضْلِکَ، 

وَ دَعَوْکَ بِأَمْرِکَ، وَ تَصَدُّقوا لَکَ طَلَبا   

 لِمَزِیدِکَ، 

وَ فِیهَا کَانَتْ نَجَاتُهُمْ مِنْ غَضَبِکَ، وَ فَوْزُهُمْ  

 بِرِضَاکَ.

یکی از نتایج ذکر، شکر، دعا و صدقه، نجات از 

   .غضب الهی است
R26 

یکی از نتایج ذکر، شکر، دعا و صدقه، رستگاری 

 .به رضوان الهی است
R27 

 دهنده دوم؛ تشریح متن و شناسایی مضامین سازمان   مرحلۀ   - 2- 3
دوم تحقیق لازم است به تشریح متن و شناسایی مضامین سازمان دهنده پرداخت. اما پیش از    در مرحلۀ 

اقدام  تحقیق اثبات و تأیید شود. بدین منظور دو  2و »روایی«  1شروع این مرحله، ابتدا لازم است »پایایی«

تأیید    . تأیید پایایی تحقیق توسط شخص محقق، ب(  . بایست انجام شود که عبارتند از: الف(ضروری می 

 روایی تحقیق توسط متخصصان دیگر. 

زمانی متأخر، مجددا  کل    دا محقق تلاش نمود تا در یک فاصلۀدوم، ابت  بنابراین پیش از شروع مرحلۀ

بتا   را تحلیل و کدگذاری نموده و نتایج دو جدول را با همدیگر مقایسه نماید. همپوشانی نس  هامتن دعا

یز از دو نفر همکار  »پایایی« تحقیق صورت گرفته است. در اقدام دوم ن   نشان دهندۀ  ، بالای نتایج کدگذاری

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
1. Validity 

2. Reliability 
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روش تحلیل مضمون و آشنا به نصوص دینی خواسته شد تا متن مذکور را تحلیل    متخصص در حوزۀ

 نماید. ثبات میوایی« تحقیق را تأیید و ا»ر  نی بالای نتایج این بخش نیز مسئلۀنمایند. همپوشا

دوم از فرایند اجرای روش تحلیل مضمون، به    یق، در مرحلۀتحق  تأیید پایایی و روایی نتایج اولیۀپس از  

می  پرداخته  دهنده  سازمان  مضامین  شناسایی  و  متن  منطقی  بندیدسته شود.  تشریح  و  مشخص  های 

دهنده  مضمون سازمان 4دهد که مجموعه این مضامین در قالب  صورت گرفته از مضامین پایه، نشان می 

سازمان مضامین  این  هستند.  تفکیک  و  تقسیم  جدول  قابل  که  بوده  پایه  مضامین  اصلی  محور  دهنده، 

 عناوین آنها همراه با سنجش میزان فراوانی هرکدام در ذیل درج شده است:

 صحیفۀ سجادیه   45و    44: مضامین سازمان دهندۀ دعاهای 4جدول شمارۀ  

 فراوانی مضمون سازمان دهنده  ردیف 
 72 آداب فردی 1
 35 آثار دنیوی 2

 11 اجتماعیآداب  3

 8 آثار اخروی  4

 

 سوم؛ ترکیب متن و تحلیل مضامین فراگیر   مرحلۀ   - 3- 3

اجرای روش   مرحلۀ فرایند  از  به   سوم  بندی مضامین سازمان  طبقه   واسطۀتحلیل مضمون، ترکیب متن 

های دقیق و  شود. بررسیهایی است که از آنها با عنوان مضامین فراگیر یاد می دهنده و دستیابی به مقوله 

سجادیه نشان داد که این    صحیفۀ   45و    44ی  هادعا  ۀبندی دقیق مضامین سازمان دهند تلاش برای طبقه 

« و »آثار  خدا در ماه رمضان با عناوین »آداب بندگی مضمون فراگیر   2توان ذیل نهایت می  مضامین را در

صورت درصدی  بندی نمود که در نمودار ذیل سنجش فراوانی آنها به « طبقه خدا در ماه رمضان   بندگی

در    )ع( دعای امام سجاداین دو  از متن    % 66حدود    دهد که نشان داده شده است. نمودار ذیل نشان می 

صورت تفصیلی آداب  اند تا به رمضان بوده و آن امام همام تلاش داشته   در ماه   خدا  رابطه با آداب بندگی 

تبیین آثار و کارکردهای  بندگی را به مخاطبان خود آموزش دهند. در قسمت به  نیز آن حضرت  هایی 

به این موضوع  این دو دعا  از متن    % 34پرداخته و    در ماه رمضان  دنیوی و اخروی بندگی خداوند متعال 

 .استیافته اختصاص 
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 صحیفۀ سجادیه   45و    44: سنجش فراوانی مضامین فراگیر دعاهای  2نمودار شمارۀ  

 

 

  45و    44دهد که در دعاهای  تحقیق و سنجش فراوانی مضامین نشان می   همین بخش از نتایج اولیۀ

های بندگی و آداب  این دعاها، مفاهیم و آموزه   واسطۀ اند تا به تلاش داشته   )ع(سجادیه، امام سجاد  صحیفۀ 

را به مخاطبان خود تعلیم دهند.  ها  آن داری و اعمال ماه رمضان و آثار دنیوی و اخروی  نظری و عملی روزه 

ی مذکور و استخراج الگوی حاکم بر متن، ضرورت دوچندان  هادقیق جزئیات دعا  بر این اساس، مطالعۀ 

ی امام  هاالگوی مطرح شده در دعا  های تحقیق و ارائۀ لیل کیفی یافته منظور تحکند که در ادامه به پیدا می 

شود و در  ماه رمضان، به شرح و تبیین این دو مضمون فراگیر پرداخته می   بندگی خدا در برای    )ع(جادس 

 گردد. صورت نمودار درختی ترسیم می نهایت الگوی ارائه شده در متن، به 

 ماه رمضان   بندگی خدا در های تحقیق و الگوی  یافته   - 4

 رمضان   در ماه   خدا   آداب بندگی   - 1- 4
بندی  ون پایه و دسته مضم 33و استخراج   45و    44گونه که اشاره شد، پس از تقطیع متن دعاهای همان

اولین بندی شدند.  مضمون فراگیر طبقه   2مضامین ذیل    دهنده، مجموع اینمضمون سازمان   4ها در  آن

آداب فردی و    دهندۀسازمان مضمون    2در ماه رمضان است که ذیل آن  خدا  فراگیر، آداب بندگی    مضمون

 د.نشوه ترتیب یاد شده در ذیل تبیین می ر بد. مضامین مذکونگیرآداب اجتماعی قرار می 

 بندگی خدا در ماه رمضان   آداب فردی   - 1- 1- 4

آداب فردی در دو ساحت معرفتی یا شناختی و عملی  رمضان،    متعال در ماهبخشی از آداب بندگی خداوند  

یا رفتاری است؛ بدین معنا که هر شخصی باید نسبت به اموری معرفت یابد و مبتنی بر آن معرفت، اعمالی  

 شود: ها پرداخته می را انجام دهد که در ادامه به آن

سجادیه،    صحیفۀ  45و    44ی متعددی در دعاهای  در فرازها )ع(  امام سجاد:  وند متعال خدا به  معرفت   الف( 

اللَُّهمََّ یا منْ لَا  خوانیم: »می سجادیه    صحیفۀ   45ای نمونه در ابتدای دعای  نماید. بر خداوند را معرفی می 

خدایا! ای که  وَاءِ«. یعنی: »دَهُ عَلَی السَّ عَبْ   کافِئُ لْعَطَاءِ وَ یا مَنْ لَا یُ یرْغَبُ فِی الْجَزَاءِ وَ یا مَنْ لَا ینْدَمُ عَلَی ا

آداب بندگی

خدا در ماه 

رمضان

66%

آثار بندگی

خدا در ماه 

رمضان

34%
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شود. و  اش پشیمان نمی بخشی هاست. و ای که بر عطانیاز از آفریده میل و رغبت به پاداش ندارد؛ چون بی 

خداوند  معرفت    «.دهد؛ بلکه پاداشش بیش از عمل بنده است اش را مساوی و برابر نمی ای که پاداش بنده 

به حقیقتی برسد که درک کند   انسانخداوند، شناخته شود و    ءصفات و اسمابه این معناست که   متعال

مطلب که  عین نیاز و متعلق به خداوند است. شناخت خداوند و درک این  اوست و او   خالقو   علتخداوند  

در زندگی فردی و هم در زندگی اجتماعی بشر   آثار و برکات فراوانی هم  ،از آن خداوند است معادو   مبدأ

   .به دنبال دارد
ه از  سجادی   صحیفۀ  45و    44در دو دعای    )ع(زین العابدینامام  که  صفات الهی  اء و  از اسمچند نمونه  

عدم پشیمانی خداوند بر عطا نمودن  ت خداوند به دریافت مزد و پاداش،  عدم رغب  آنها یاد نموده، عبارتند از:

شکرگزاری خداوند  ،  عادلانه بودن کیفر الهی ،  هاآن   مافوق استحقاق   شتفضل خداوند به بندگان،  بندگان به  

  بندگان   جزای خداوند در قبال ستایش  ، ذات اقدسش شکر را الهام نموده   کهدرحالی بندگان  در قبال شکر  

نات در معامله با  مضاعف شدن حسپذیری خداوند،  ، توبه ذات اقدسش ستایش را تعلیم داده  کهدرحالی 

 اخوان الهی به حمد با احسان و فضل و... . فر،  های وحیانی به آن خداوند و راهنمایی 

  ؛   155، ص3جق،  1414متضاد ذمّ است )ر.ک: ابن منظور،  و  حمد به معنای ستودن  :  خدا حمد    ب( 

سجادیه به حمد خداوند توجه بسیار    در ادعیۀ صحیفۀ  )ع(امام سجاد  .(100، ص 2جق،  1399ابن فارس،  

اند. حضرت در ابتدای  نیز شش مرتبه به این مضمون اشاره کرده   45و    44داشته است و در دو دعای  

أَهْلِهِ«می   44دعای   مِنْ  جَعَلَنَا  وَ  لِحَمْدِهِ  هَدَانَا  الَّذِى  لِلَّهِ  »الْحَمْدُ  لطافت و زیبایی کلام حضرت  .  فرماید: 

  آوریم، می   جابه داند؛ یعنی اگر حمد خدا را  هدایت الهی می   حمد الهی را نتیجۀ   در این است که   )ع(سجاد

  این به سبب هدایت خداست که ابتدا ما را هدایت کرده و در پی آن، توفیق حمد را عنایت فرموده است.

احسان و فضلش    سجادیه ذکر شده است که خداوند بندگانش را با   صحیفۀ   45همچنین در فرازی از دعای  

 به حمد فراخوانده است.

بسیاری بر معرفت به ماه    تأکید سجادیه    صحیفۀ   45و    44در دو دعای  رمضان:    ماه به  معرفت    پ(  

وصف    45وصف و در دعای وداع با ماه رمضان نیز با    14در دعای ورود به ماه رمضان، با  رمضان شده است.  

وَ الْحَمْدُ لِلَِّه الَِّذی جَعَلَ  : »خوانیممی   44فرازهای ابتدایی دعای  در  به توصیف این ماه پرداخته شده است.  

مْحِیصِ، وَ شَهْرَ  رَ الِِْسْلَامِ، وَ شَهْرَ الطَّهُورِ، وَ شَهْرَ التَّ شَهْ   مِنْ تِلْک السُُّبلِ شَهْرَهُ شَهْرَ رَمَضَانَ، شَهْرَ الصِِّیام، وَ 

  هایمندی بیشتر از فرصت ، موجب تلاش برای بهره توجه به این اوصاف.  «...الْقِیامِ، الَِّذی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ 

، »ماه  ماه طهارت و پاکی«، »«اسلام ماه  «، »داریماه روزه » ،«ماه خدا»معنوی این ماه است؛ اوصافی مانند:  

 . و »ماه نزول قرآن«»ماه قیام به عبادت«    «،خالص شدن

های دیگری از ماه رمضان را  در قالب مناجات با خدا ویژگی   )ع(، امامنیز  45ی از دعای  هایدر قسمت 

ترین آن فرایض، ماه رمضان را قرار دادی  ترین آن وظایف و برگزیدهخدایا! تو از خالص  :فرمایند می بیان  

اوقات   تمامو بر  فرمودیها و روزگارها انتخاب ها برگزیدی و از میان همۀ زمان که آن را از میان سایر ماه 

مان را در آن چند برابر ساختی و  که قرآن و نور را در آن نازل کردی و ایدادی؛ به خاطر آن  ترجیحسال  

https://fa.wikifeqh.ir/خداوند_متعال
https://fa.wikifeqh.ir/خداوند_متعال
https://fa.wikifeqh.ir/انسان
https://fa.wikifeqh.ir/علت
https://fa.wikifeqh.ir/خالق
https://fa.wikifeqh.ir/مبدأ
https://fa.wikifeqh.ir/معاد
https://fa.wikifeqh.ir/معاد
https://fa.wikifeqh.ir/معاد
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که از هزار شب  داری در آن تشویق فرمودی و شب قدر را  زندهروزه گرفتن در آن را واجب کردی و به شب 

او را وداع می   ...بهتر است، در آن بزرگ داشتی بر ما سخت و  پس ما  کنیم؛ وداع کسی که هجرانش 

ر وحشت کرد. برای او برعهدۀ ما، پیمانی محفوظ و حرمتی  زده و دچاانگیز است و روگرداندنش ما را غمغم

ترین ماه خدا! و  گوییم: سلام بر تو ای بزرگاس می الاداء، لازم شد. بر این اس در خور رعایت و حقّی واجب

 !ای عید دوستانش

ابن  جماع است )  نای خودداری و ترک خوردن، نوشیدن و روزه در لغت به مع  داری: روزه   ت(  ر.ک: 

از چه چیزی و تا چه    مؤمن ما یک  ا(.  323، ص3جق، 1399ابن فارس،    ؛ 350، ص12جق، 1414منظور،  

چهار  کامل،    آید که در روزۀبه دست می   سجادیه  صحیفۀ   44  دعای تعابیر    ای باید خودداری کند؟ ازدازهان

 : خودداری وجود دارد مرحلۀ

گونه که  ؛ همانکند است که روزه را باطل می   ایینخستین مرحله، خودداری از مفطرات و چیزه •

اگر کسی    . »وَ التَّحَفُّظَ مِمَّا حَظَرْتَ فِیهِ   کند: »وَ أَلْهِمْنَا مَعْرِفَةَ فَضْلِهِ وَ إِجْلَالَ حُرْمَتِهِ دعا می   )ع( امام سجاد

ماه روزه بگیرد و در طول روز   کند، قدم اول آن است که یكاسلام را پذیرفته و به ضروریات آن عمل می 

 خودداری است.   ترین مرحلۀد، بپرهیزد. این پایینکناز مفطرات و چیزهایی که روزه را باطل می 

ها و  ها و آشامیدنیدنی گناهان است. انسان باید نه تنها از خور   دومین مرحله، خودداری از همۀ •

  مرین کند تا در این یك ماه از همۀ کند، خودداری کند، بلکه باید تچیزهای دیگری که روزه را باطل می 

خواهد: »وَ أَعِنَّا عَلَی صِیَامِهِ بِکَفِّ الْجَوَارِحِ عَنْ  باب از خداوند می   حضرت نیز در این  گناهان دوری نماید.

این یك مرتبه بالاتر    .»حَتَّی لَا نَبْسُطَ أَیْدِیَنَا إِلَی مَحْظُورٍ، وَ لَا نَخْطُوَ بِأَقْدَامِنَا إِلَی مَحْجُورٍ و یا »وَ   »مَعَاصِیكَ 

ترك واجبات است. طبیعی است که انسان باید به واجبات    ، البته بخشی از گناهان  .پیشین است  از مرحلۀ 

   هر عملی را که خداوند واجب فرموده، انجام دهد.عمل نماید تا مرتکب معصیت نشود و در این یك ماه 

ها را دوست ندارد، و آن خودداری  سوم، خودداری از اموری است که حرام نیست، اما خدا آن   مرحلۀ  •

از مشتبهات و مکروهات است. در این مرحله انسان باید تلاش کند تا در این ماه از مشتبهات و مکروهات  

 .  »فرمایند: »وَ اسْتِعْمَالِهَا فِیهِ بِمَا یُرْضِیكَ لذا حضرت در ادامه می   .داری کند هم خود 

این است که انسان در این ماه باید خود را وقف خدا کرده و هیچ کاری  ، خودداری چهارمِ  لۀمرح •

سوم خودداری از مکروهات و مشتبهات تأکید شده بود ولی انجام    جز برای خدا انجام ندهد. در مرحلۀ 

چهارم انسان باید ببیند که حتی کار مباح و حلال نیز اگر واقعا     باحات اشکالی نداشت. اما در مرحلۀم

  )ع( زین العابدینامام    .هم عمل مباح است، آن را ترك کند   برای خداست، انجام دهد؛ در غیر این صورت اگر 

ها و قوایمان را در راهی به کار ببریم که موجب رضای  خواهد: ما را یاری کن تا اندام گونه از خداوند می این

فایده گوش  ، لغو و بی حتی به سخنان بیهوده  ؛»ای که: »حَتَّی لَا نُصْغِيَ بِأَسْمَاعِنَا إِلَی لَغْوٍ گونه توست؛ به 

ای که ما را از یاد خدا غافل چشمانمان را برای نظاره به هر منظره   ؛»إِلَي لَهْوٍ نسپاریم. »وَ لَا نُسْرِعَ بِأَبْصَارِنَا  

دار  بدین معنا که روزه   ؛ »ا سِوَاكَ لا نَبْتَغِی فِیهِ مُرَاد  و  »کند، منصرف کنیم. در پایان این فقره فرمودند:  می 

اند. اگر تلاش  ای جز جلب رضایت خدا نداشته باشد. در بین اولیاء خدا چنین کسانی بوده خواسته ، واقعی
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مصباح  ر.ک:  )  کنیم  توانیم همچون اولیاء خدا به آن عملدهد و ما نیز می و همت کنیم خدا توفیقش را می 

 . (149 -  147صصش، 1391یزدی، 

نماز را به    از خداوند توفیق ادای فریضۀسجادیه    صحیفۀ   44ی  دعا  ر د  )ع( امام سجادنماز:    اقامۀ   ث( 

اللَُّهمََّ صلَِّ علَی مُحَمََّد وَ آلِهِ،  دارد: »عرضه می و به پیشگاه خداوند    خواهد ، می ترین صورت بهترین و کامل 

خواهد که وقت نماز پاس داشته  می   )ع(امام  حَدَّدْتَ«.لَوَاتِ الْخَمْسِ بِحُدُودِهَا الَِّتی  نَا فِیهِ عَلَی مَوَاقِیتِ الصَّ وَ قِفْ 

ع و  و سجده و خشو شود، ارکان و واجبات و حدود آن حفظ گردد، طهارت آن به بهترین وجه و رکوع  

جا آورده شود و بنده بتواند به  بهترین نماز به   )ص(  سنت رسول خدااز  یت گردد و با پیروی  خضوع آن رعا

ل شده است. امام  در نماز، روایات فراوانی نق   )ع(در حالات ائمه  مقام نمازگزاران دست یابد.جایگاه ویژه در  

کرد، و آنگاه که به  ، رنگش تغییر می خواستمیوقتی به نماز بر    )ع(الحسینبن»علی   رماید:فمی   )ع(صادق

 . (474، ص5ج ق، 1416)حر عاملی،   «شد داشت تا عرق او جاری می ر نمی رفت سر از سجده ب سجده می 

ماه  سجادیه برای    صحیفۀ   45دعای    در   )ع(امام سجاد   که  آدابی ترین  مهم  یکی از:  استغفار و توبه   ج( 

»ت و ب« به معناى رجوع    یشۀ توبه«، مصدر است از رکلمه »   « است.اند، »توبهفرموده   تأکید رمضان بر آن  

ابن فارس،  )«  التُّاء وَالواوُ وَالباءُ کَلِمَةٌ واحِدَةٌ، تَدُلُّ عَلَی الرُّجوعِ »  باره آورده است:و بازگشتن. ابن فارِس در این 

کثرت کاربرد این کلمه در    کند.تاء و واو و باء بر بازگشتن و رجوع دلالت می   ؛ (357، ص1ج  ق،1399

چنان که واژه شناسان،  بازگشت از گناه و کارهاى زشت، سبب شده که حقیقت ثانوى در این معنا گردد، 

  در  )ع(امام سجاد  .( 233، ص 1ج  ق،1414ابن منظور،  اند )توبه را به معناى بازگشت از گناه تفسیر کرده 

از دعای  فراز ماه    45ی  با  وداع  می   رمضان، هنگام  متعال عرضه  »به درگاه خدای  نَتُوبُ  دارد:  إنَّا  أللَّهُمَّ 

خَلَصَتْ مِنَ الشَّكِّ   وح ا، تَوْبَة  نَصُ یَعُودُ بَعْدَهَا فِي خَطِیئَةٍ ، وَ لَا وِي عَلَی رُجُوعٍ إِلَی ذَنْبٍ تَوْبَةَ مَنْ لَا یَنْطَ إلَیکَ...

کنیم ... توبۀ کسی که خیال بازگشت به گناه را ندارد و پس از آن به دامن  توبه می ایا!  د خ  ؛ «...وَ الِارْتِیَابِ 

   .ای خالص که از شک و تردید، پاک باشد گردد؛ توبه خطایی بر نمی 

خویش    تواند به آیندۀ نسان نمی که ا  کند های شخصی این معنا را اثبات می البته تعلیمات دینی و تجربه 

گیرند و نذرهای  باشد. گاهی برخی افراد تصمیم قطعی بر ترک گناه میطور یقینی و قطعی مطمئن  به 

توانند مطمئن باشند  ها را ادا کنند، اما باز هم نمی کنند که در صورت بازگشت به گناه آن سنگینی هم می 

لبد.  رو انسان غیر از استغفار باید از خدای متعال یاری بطاین  که روزی شیطان دوباره فریبشان ندهد. از

  بدار.قدم  نصوح ثابت   و ما را بر این توبۀ«:  وَ ثَبِّتْنَا عَلَیْهَا»فرماید:  هم می   )ع(بینیم امام سجادکه می چنان

که  ای  کند و آن این است: »خدایا! تو در قرآن فرموده حضرت در ادامه درخواستی لطیف را مطرح می 

باشم که تو   خواهم جزء کسانیمن می   (222 :)بقره  کنندگان را دوست داری »إِنَّ اللَّه یُحِبُّ التَّوَّابِینَ«توبه 

از خداوند    )ع(است که پیش از این مطرح شد. اماماین بسیار بالاتر از آن چیزهایی    ها را دوست داری! آن

خواهم تو من را دوست بداری!« اگر انسان به جایی برسد که خدا او را دوست  کند که: »می درخواست می 

 ها است.منزلت یافته است که فوق همۀ منزلتی دست  بدارد به 
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سجادیه به فراوانی    دعیۀ صحیفۀیکی از مضامینی که در تمام ا:  )ع(   بیت اهل و   )ص( صلوات بر پیامبر   چ( 

هم بسیار    )ع(سجادمضمون صلوات در این دو دعای امام  است.    )ع(وجود دارد، صلوات بر محمد و آل محمد 

بر پیغمبر اکرم و آل ایشان درود فرستاده،  سجادیه    صحیفۀ 45  در فراز آخر دعای  )ع(فراوان است. امام سجاد

مُحَمَّدٍ نَبِیِّنَا وَ آلِهِ کَمَا صَلَّیْتَ عَلَی مَلَائِکَتِكَ الْمُقَرَّبِینَ، وَ صَلِّ عَلَیْهِ وَ آلِهِ کَمَا  اللَّهُمَّ صَلِّ عَلَی  دارد: »عرضه می 

كَ یَا رَبَّ  فْضَلَ مِنْ ذَلِ صَلَّیْتَ عَلَی أَنْبِیَائِكَ الْمُرْسَلِینَ، وَ صَلِّ عَلَیْهِ وَ آلِهِ کَمَا صَلَّیْتَ عَلَی عِبَادِكَ الصَّالِحِینَ، وَ أَ 

بر فرشتگان مقرّبت درود  »«؛  ...الْعَالَمِینَ  بر محمّد پیامبر ما و آلش درود فرست؛ همان گونه که  خدایا! 

گونه که بر پیامبران مرسلت درود فرستادی؛ و بر او و آلش  فرستادی؛ و بر او و آلش درود فرست؛ همان 

بندگان شایسته درود فرست؛ همان  بر  ف گونه که  پروردگار  ات درود  ای  را؛  آن  از  بهتر  برتر و  و  رستادی 

 های مختلف قابل بررسی است:از جنبه سجادیه  در صحیفۀ صلوات .«...جهانیان

است و طبق روایات، آثار و    )ع(بیتاهلو امامت    نبوتاصل  : ذکر صلوات، یادآور  اعتقادی   جنبۀ   ( 1- چ 

این است  که یکی از چیزهایی که تأثیر در استجابت دعا دارد  یات آمده  در روابرکات بسیار زیادی دارد.  

دعای وسط    که دعا را بین دو صلوات قرار دهیم، چون دعای اول و آخر مستجاب است، احتمال استجابت

هر کس حاجتی از خداوند عزّوجلّ دارد،  فرمودند: »  )ع(صادقامام  هم افزایش پیدا می کند. به طور مثال  

پس با صلوات بر محمّد و آل او شروع کند، سپس حاجت خود را بخواهد و پس از آن با صلوات بر محمّد  

بپذیرد، و وسط را رها کند، زیرا  دهد، خداوند عزّوجلّ کریم   و آل محمّد پایان تر است که دو طرف را 

 .(494، ص2ج ق،  1407، کلینی (« شود و همیشه پذیرفته استرد نمی   ل محمّد صلوات بر محمّد و آ

آل محمد :  سیاسی   ۀ جنب   ( 2- چ  و  بر محمد  ذکر صلوات  بتوان گفت  از  بنترجیع   )ص(شاید  بسیاری  د 

عبارت آن هم در حجم    ذکر این سجادیه است. صرف نظر از ابعاد اعتقادی آن،    جملات و عبارات صحیفۀ 

کوشد که بدین  می   )ع(، خود رفتاری سیاسی است. امام)ع( ف زمانی و مکانی دوران حیات امامانبوه، در ظر 

  هایی تکیه کند را در مقابل خلفای اموی طرح کرده، بر ویژگی  )ع(وسیله، حقانیت خاندان نبوت و آل علی

  اصلی اعتقادی در اندیشۀ  عنوانبه »امامت«  بر اصل    که حاکمان و سیاستمداران اسلامی باید دارا باشند و

ادعیۀ  کند.  تأکید سیاسی شیعیان   با  را  این طریق هم  دیگر همراه می   آن حضرت صلوات  از  تا  ساخت 

آنها را بیان نماید )برزگر،  را معرفی نماید و هم فضائل و مقام و منزلت والای    )ص(جانشینان واقعی پیامبر

 . (29ص ش، 1383

افتد و  ها می بر سر زبان  )ع( معصومین  و ائمۀ   )ص(نام و یاد پیامبر اکرمهنگامی که  :  روانی   جنبۀ   ( 3- چ 

رد، موجب آرامش  داخدا و جانشینان ایشان مشغول می   ا به یاد و ذکر فرستادۀگوش و ذهن آحاد جامعه ر

اللِّه  »شود؛ چرا که در قرآن کریم آمده است:  ها می دل  بِذِکْرِ  أَلَا  اللِّه  بِذِکْرِ  قُلُوبُهُم  وَتَطْمَئِنُّ  آمَنُواْ  الَّذِینَ 

 . (28  :« )الرعد تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ 

انسان است.  ها، معرفی الگوی کامل  : یکی از اصول اساسی هدایت و تربیت انسانتربیتی   جنبۀ   ( 4- چ 

شدن از    روی و دور های کمال، نیاز به الگوهایی دارد تا با سرمشق قرار دادن آنها از کج برای پیمودن راه 
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(. شاید بتوان گفت یکی از اهداف مهم امام  178صش،  1385فر،  ابراهیمیهدف اصلی در امان باشد )

معرفی    الگو   عنوانبه و آل او را  )ص(  از ذکر صلوات در صحیفه برای این بوده است که پیامبر اکرم  )ع(سجاد

 . (64-59صصش، 1391)ر.ک: احمدوند،   نماید 

 بندگی خدا در ماه رمضان   آداب اجتماعی   - 2- 1- 4

نفس،    تزکیۀند متعال، در عین خودسازی و  سالک الی الله برای رسیدن به کمال مطلوب و تقرب به خداو

ضایت کامل خداوند را  رتوان  رداختن به اصلاح جامعه نمی باید توجه به جامعه نیز داشته باشد. بدون پ

ه معروف و نهی از منکر،  کسب نمود. از همین جهت است که بسیاری از واجبات دین اسلام از قبیل: امر ب

بُعد اجتماعی دارند.  جهاد، صلۀ و...  تولی، تبری  با ماه    )ع(دامام سجا  رحم،  نیز در دعاهای ورود و وداع 

ها اند که در ادامه به اختصار به آن رمضان، آدابی اجتماعی را برای نائل آمدن به آثار بندگی بیان نموده 

 پردازیم.می 

های اسلام در اخلاق و رفتار با دیگران است.  ترین آموزهرحم یکی از مهم   صلۀن:  وندا نیکی به خویشا   الف( 

نسبت به رحم موفق    و »صلة«  خواهد در ماه رمضان به »برِّ«سجادیه می   صحیفۀ  44ی  در دعا  )ع(امام سجاد

می  و  فِیهِ لأَِنْ »فرماید:  شود  وَفِّقْنَا  وَ   وَ  بِالْبِرِّ  أَرْحَامَنَا  معنای    . «الصِّلَةِ نَصِلَ  به  است  ارحام که جمع رحم 

وَ  »  :تر باشد از اولویت بیشتر برخوردار استباشد. خویشاوندی مراتبی دارد، هر چه نزدیکخویشاوندان می 

ترین  و کمتر است  و وظایف نسبت به او سنگین(  75  : انفال)  « أولی بِبَعْضٍ في کِتابِ اللهِ أُولُوا ألأَْرحامِ بَعضُهُمْ  

 . (155، ص2ج ق،  1407کلینی،  ر.ک: ( به »سلام« است رحم  صلۀ ،آن

هنگام ورود به ماه رمضان، توفیق احسان    )ع(های امام سجاددرخواست  از دیگر:  گان همسای   احسان به   ب( 

وَ وَفِّقْنَا فِیهِ...  خواهد: »سجادیه از خداوند می   صحیفۀ   44سایگان است؛ لذا در دعای  و بخشش نسبت به هم

.  کند می ر این دنیا در مجاورت ما زیست  همسایه، کسی است که د  أَنْ نَتَعَاهَدَ جِیرَانَنَا بِالِِْفْضَالِ وَ الْعَطِیَّةِ«. و  

و  ( 669، ص2جق،  1407کلینی،  اند )ر.ک:  خانه را از چهار طرف چهل خانه برشمرده  همسایۀ  ، در روایات

همسایه و حقوق آنها در روایات آمده    های زیادی دربارۀسفارش   همسایگی است.  این خود به معنای توسعۀ

است: برخورد نیکو، نیازردن همسایه، رسیدگی به امور وی، تلاش برای حل مشکلات وی، نداشتن نگاه بد  

به مال و جان و ناموس همسایه، عفو و بخشش در برابر بدی و صبر در برابر آزار همسایه، و از سوی، دیگر  

وره نیکو به وی، خیرخواهی برای وی، و در نهایت شفاعت همسایه  هدایت و راهنمایی همسایه، دادن مشا

از همسایه در بارگاه الهی و دستور خبرگیری از حال همسایه و نفی ایمان از کسی که شب سیر بخوابد و  

 . (669 -665، ص2ج ق، 1407کلینی، )ر.ک:    وی کسی گرسنه سر به بالین بگذارددر همسایگی 

انسان است، حسابرسی صحیح اموال    ن وظایفی که بر عهدۀتریاز مهم پیرایش دارایی از حقوق مردم:    پ( 

از  خواهد که اموالش را در ماه رمضان از خداوند توفیق می   )ع(امام سجادو پرداخت حقوق واجب آن است. 

کند که: »وَ  پاک گرداند. لذا در دعای ورود به ماه رمضان دعا می   ها، خالص و با پرداخت زکاتهاآلودگی 
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کلینی،   روایات )ر.ک:  بر طبق   ... وَ أَنْ نُخَلِّصَ أَمْوَالَنَا مِنَ التَّبِعَاتِ وَ أَنْ نُطَهِّرَهَا بِإِخْرَاجِ الزَّکَوَاتِ«.   وَفِّقْنَا فِیهِ 

  اموال ما از حق مردم چیزی نباشد. عنی در حقوق مردم است؛ ی منظور از تبعات، ( 258، ص 4جق،  1407

در دعای ورود به ماه رمضان به درگاه الهی    )ع( حضرت سجادآشتی با کسی که از ما دوری جسته:    ت( 

افتد، در  در بین مردم گاهی قهر و ستم و دشمنی اتفاق می دارد: »... وَ أَنْ نُرَاجِعَ مَنْ هَاجَرَنَا«.  عرضه می 

کند ما نیز از او دوری کنیم و در برابر ستم و  توان مقابله به مثل کرد، کسی که با ما قهر میبرابر آنها می 

نیز، پاسخ همانند آن بدهیم. اما در اخلاق کریمانه و صفات اهل ایمان، راه دیگری ترسیم شده    دشمنی

در دعای بیستم    )ع(امام زین العابدین  کنندگان است. است که پیوند با قهرکنندگان، انصاف و عدالت با ستم 

به این اموری که از تو  خدایا! بر محمّد و آلش درود فرست و مرا  کند: »یسجادیه چنین دعا م   صحیفۀ 

خواهم پایدار و استوار دار: ایستادن در برابر کسی که به من خیانت کرده، با سلاح نصیحت و خیرخواهی؛  می 

پاداش دادن به کسی که از من دوری جسته، با نیکی و خوبی؛ جزا دادن به کسی که مرا از عطایش محروم  

که با من قطع رابطه کرده، با صله و پیوند؛ مخالفت    ساخته، با بذل و بخشش؛ تلافی کردن نسبت به کسی

او؛ به جا آوردن سپاس، در برابر خوبی و   از  یاد کردن  با نیکو  از من غیبت کرده،  با کسی که  ورزیدن 

 . «پوشی از بدیچشم

  )ع(ترین و زیباترین آداب بندگی خدا در ماه رمضان که امام سجادیکی از اخلاقی انصاف با ستمگر:    ث( 

است. رعایت انصاف و اخلاق  دهد، انصاف با کسی است که به ما ظلم کرده  در قالب دعا به ما آموزش می

از    )ع( ، مشکل است. لذا امام سجاددینی اسلام ناب است که رعایت آن  هایدر برابر ظالم یکی از آموزه 

أَنْ نُنْصِفَ   وَ وَفِّقْنَا فِیهِ ...: »گوید رمضان می خداوند توفیق رعایت این مهم را دارد و در دعای ورود به ماه  

ابل حقی را  . انسان منصف به طرف مقرفتار کردن  با عدلیگران  یعنی با د  انصاف در برخورد   مَنْ ظَلَمَنَا«.

خواهد حق وقتی انسان می   (.60-55، صص6جق،  1409مدني شیرازي،  )ر.ک:    دهد مانند حق خودش می 

خود را از کسی گرفته و زیر بار ظلم نرود در چنین موقعی انسان باید بسیار مواظب باشد تا مرز حلال و  

خواهد انتقام هم بگیرد، باید در همان حدی  رعایت کند. اگر انسان می  حرام و مرز حق و ناحق را دقیقا  

 باشد که به او ظلم شده است نه بیشتر. 

م با دشمنان مسالمه و مدارا  کند که بتوانیطلب میاز خداوند متعال    )ع(امام سجاد  را با دشمن: مدا   ج( 

مسالمه با دشمن یعنی    أَنْ نُسَالِمَ مَنْ عَادَانَا«. »وَ وَفِّقْنَا فِیهِ ...    گوید:کنیم و در دعای ورود به ماه رمضان می 

های متفاوت مانند انتقام یا  رفتاری با کسی که بنای عداوت با ما را دارد، با نیت مصالحه کردن و خوش 

کند و آنها کسانی هستند که دشمنی  ضرر زدن. حضرت در این طلب توفیق مسالمه، گروهی را استثنا می 

با آنها به خاطر خدا و دین خداست؛ زیرا آنها همان   با آنها دوستی و  دشمنانی هستند که ما هما  رگز 

 . (60-55، صص6جق،  1409مدني شیرازي،  )ر.ک:  محبت نداریم 
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 آثار بندگی   - 2- 4
و    44ها در دعاهای  هم آن بندگی و سیر و سلوک در ماه رمضان آدابی دارد که اطور که گفته شد  همان

دنیا و آخرت  اگر این آداب رعایت شود، آثاری در    طور مختصر مرور شد.سجادیه ذکر شده و به   صحیفۀ   45

 شوند.ذکر می  45و  44دعاهای   مین ها نیز با توجه به مضاشود که آن مترتب می 

 آثار دنیوی   - 1- 2- 4

وَ  فرماید: »می رمضان، در وصف ماه رمضان  در دعای ورود به ماه    )ع(حضرت سجاد:  پاکی و طهارت   الف( 

»محص« به معنای خالص کردن و برطرف کردن عیب    ۀ«. تمحیص از ریشوَ شَهْرَ الَّتمْحِیصِ شَهْرَ الطَّهُورِ  

منظور،  پاک شدن از چیست؟    حضرت،  اما منظور(.  761ص،  ش 1362است )راغب اصفهانی،  چیزی  از  

های روحی و اخلاقی است )ر.ک: مصباح یزدی،  از گناهان، عیوب و بدی   قلب و کل زندگی   پاک شدن

د کناز خداوند درخواست می   )ع(جاددر قسمتی از دعای وداع با ماه رمضان، امام س   (. 73-72صصش،  1391

خدایا! با گذشتن این  :  «بِخُرُوجِهِ مِنْ سَیِّئَاتِنَا  ، وَ أَخْرِجْنَاذَا الشَّهْرِ مِنْ خَطَایَانَااللَّهُمَّ اسْلَخْنَا بِانْسِلَاخِ هَ »که:  

از    پس امکان طهارت و پاکی   .ماه، از خطاهای ما بگذر؛ و با خارج شدنش، ما را از گناهانمان خارج کن

فراهم  ،  کنند می   های طلایی این ماه استفادهکه از فرصت  برای بندگان خداو عیوب در ماه رمضان    هابدی

 . است

أَنْتَ الَّذِی فَتَحْتَ  »   کند:به خداوند عرض می   45ی  فرازی از دعادر    )ع(امام سجاد  : قبولی توبه مغفرت و    ب( 

  فَقُلْتَ تَبَارَكَ  یَضِلُّوا عَنْهُ،  لِعِبَادِكَ بَابا  إِلَی عَفْوِكَ، وَ سَمَّیْتَهُ التَّوْبَةَ، وَ جَعَلْتَ عَلَی ذَلِكَ الْبَابِ دَلِیلا  مِنْ وَحْیِكَ لِئَلاَّ 

رَبُّکُمْ أَنْ یُکَفِّرَ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ یُدْخِلَکُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا    تَوْبَة  نَصُوحا  عَسی  اللَّهِ   اسْمُكَ: »تُوبُوا إِلَی 

بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمانِهِمْ، یَقُولُونَ رَبَّنا أَتْمِمْ    رُهُمْ یَسْعیالأَْنْهارُ، یَوْمَ لا یُخْزِی اللَّهُ النَّبِیَّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ، نُو

لْبَابِ وَ إِقَامَةِ  ءٍ قَدِیرٌ«؛ فَمَا عُذْرُ مَنْ أَغْفَلَ دُخُولَ ذَلِكَ الْمَنْزِلِ بَعْدَ فَتْحِ اکُلِّ شَیْ   لَنا نُورَنا وَ اغْفِرْ لَنا إِنَّكَ عَلی 

  ،تویی که دری برای بندگانت به سوی بخششت گشودی و آن را توبه نامیدی و بر آن درِ گشوده  « الدَّلِیلِ؟!

فرمودی: »به سوی    - ای که نامت والا و مبارک است!    - ات قرار دادی تا آن را گم نکنند؛  دلیلی از وحی 

هایی کند  بهشت  خدا بازگردید؛ بازگشتی خالص، باشد که پروردگار گناهانتان را محو کند و شما را وارد

کند؛  روزی که خداوند، پیامبر و کسانی که به او ایمان آوردند، خوار نمی   .ها، نهرها روان استکه از زیر آن 

گویند: خدایا! نور ما را کامل کن و ما را  نورشان پیش رویشان و از جانب راستشان در حرکت است. می 

کسی که پس از گشوده شدن در و اقامۀ راهنما، از    پس بهانه و عذر   .بیامرز که تو بر هر کاری توانایی«

 گاه بخششت غفلت کند چیست؟ ورود به عرصه 
ها در ماه  های واسعه الهی در روز عید فطر برای جبران کوتاهی بعد از درخواست رحمت  )ع(امام سجاد

که آن را برای مؤمنین  خدایا! در روز فطرمان »  فرماید:رمضان، به خصوصیات روز عید فطر پرداخته، می 

که مرتکب  عید و سرور و برای اهل آیینت روز اجتماع و گردهمایی، قرار دادی؛ به درگاهت از هر گناهی 

  .«کنیم شدیم، یا کار زشتی که از پیش فرستادیم، یا اندیشۀ سویی که در باطنمان پنهان داشتیم، توبه می 
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کند که خداوند این روز را روز سرور و شادی  می  تأکید شاید حضرت به این دلیل بر توبه در روز عید فطر 

 توبه ما را شاد نماید. با قبول  خواهد که مسلمانان قرار داده است، و از خداوند می 

در فرازی از دعای ورود به ماه رمضان از خداوند توفیق تقرب    )ع(العابدینزین:  تقرب به خداوند متعال   پ( 

و عرضه می می  مِنَ  » دارند:  خواهند  بِهِ  تُطَهِّرُنَا  بِمَا  الزَّاکِیَةِ  الأَْعْمَالِ  مِنَ  فِیهِ  إِلَیْكَ  نَتَقَرَّبَ  أَنْ  وَ  الذُّنُوبِ وَ   ،

مِنْ أَبْوَابِ الطَّاعَةِ    ، حَتَّی لَا یُورِدَ عَلَیْكَ أَحَدٌ مِنْ مَلَائِکَتِكَ إِلاَّ دُونَ مَا نُورِدُ ا نَسْتَأْنِفُ مِنَ الْعُیُوبِ تَعْصِمُنَا فِیهِ مِمَّ 

ه وسیلۀ اعمال شایسته که ما را به سبب  و ما را در این ماه توفیق ده که ب»   یعنی:. «، وَ أَنْوَاعِ الْقُرْبَةِ إِلَیْكَ لَكَ 

که بخواهیم اعمال زشت را از سر  ها از گناهان پاک کنی، به تو تقرّب جوییم؛ و ما را در این ماه، از اینآن

بگیریم حفظ فرما و کار بندگی ما در این ماه به جایی رسد که هیچ یک از فرشتگانت نتواند، بالاتر از آنچه  

ابواب بندگی و طاعت برای تو و انواع اعمالی که سبب قرب ما به حضرت توست، به    ما به جا آوردیم، از 

تقاضای تقرب را مطرح کرده است. تقرب به حق با    )ع( در این قسمت، امام سجاد  . «پیشگاهت ارائه کند 

  میزان پاکی. معلوم است که  لی که پاک باشد و دیگر رشد دهندهاعمال زاکیه، که دو معنا دارد یکی اعما

دورتر باشد  های نفسانی  ر اندازه عمل از غیر خدا و خواسته ه  د.گردمی   اعمال به نیت آن، یعنی اخلاص بر

   کند.یل می کند و سیئه را به حسنه تبد را پاک می هان گنا  تر است،پاک

 اند، کر شده سجادیه ذ  صحیفۀ   45و    44رمضان که در دعاهای  در ماه    خدا  از دیگر آثار دنیوی بندگی

یافتن رقت قلوب، دست  سعادت و خوشبختی،  ولایت خدا بر اهل ماه رمضان،  توان به مواردی از قبیل: می 

 افزایش ایمان و معرفت اشاره کرد. ی آرزوها و به برخ

 آثار اخروی   - 2- 2- 4

دادن و   مربوط به زمان جان  ، آثار اخروی هستند و خدا در ماه رمضان ترین آثار بندگیتوان گفت مهم می 

شود و در قرآن با تعابیر مختلفی  ؛ روزی که عدل الهی کاملا  اجرا می قبض روح و قبر و روز قیامت است

. آثار آن روز عظیم یاد شده است  ، یوم مشهود، یوم الدین و... ازالواقعة، یوم التغابن، یوم الحسرةمانند:  

نجات    ( 1عبارتند از:  طور کلی  به اند،  ها یاد کرده از آن   45و    44در دعاهای    )ع(اخروی بندگی که امام سجاد

سجادیه، در    صحیفۀ  45برای مثال در دعای    فوز به بهشت و رضوان الهی.   (2از عذاب و غضب الهی و  

وَ فِیهَا کانَتْ نَجَاتُهُمْ مِنْ غَضَبِک،  ی ذکر، شکر، دعا و صدقه به هر دوی این آثار اشاره شده است: »نتیجه 

 وَ فَوْزُهُمْ بِرِضَاک«. 
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توان نتایج  بر این اساس می .  پرداخته شود  هابر آنجهت استخراج الگوی حاکم    سجادیه   صحیفۀ  45و    44

 ذیل را ذکر کرد:  
فاده از روش »تحلیل مضمونی«، استخراج  سجادیه با است  صحیفۀ  45و    44دقیق دعاهای    آوردِ مطالعۀ ره 

  ذیلمضامین    بندی همۀ نهایت طبقه   دهنده و در مضمون سازمان  4بندی آنها در  مضمون پایه و دسته   33

 در ماه رمضان« بوده است.  خدا در ماه رمضان« و »آثار بندگی خدا مضمون فراگیر »آداب بندگی  2

از متن    %66حدود    دهد کهاز دعاهای مذکور نشان می   تحلیل کیفی و توصیفی دقیق مضامین مستخرج 

رمضان بوده و آن امام همام تلاش   مبارک  در ماه  خدا در رابطه با آداب بندگی   )ع(امام سجاد این دو دعای 

مابقی مضامین دعا نیز  را به مخاطبان خود آموزش دهند.  خدا  صورت تفصیلی آداب بندگی  اند تا بهداشته 

 الهی و یا بیان آثار و برکات عمل کردن به آداب بندگی خدای متعال بوده است.حمد و تجلیل 

به دو بخش فردی و    )ع(مجموع آداب بندگی خدای متعال در ماه مبارک رمضان در کلام امام سجاد

معرفت به ماه  و حمد او،    معرفت به خداوند متعال اجتماعی تقسیم شده است که آداب فردی عبارتند از:  

شایسته در این ماه، طلب استغفار بسیار و صلوات    داریروزه و تلاش برای اقامه نماز و    رمضانک  مبار

به جهت قبولی عبادات. مجموعه آداب اجتماعی نیز عبارت است از:   )ص(فرستادن بر محمد و آل محمد 

ی که از ما دوری  ان آشتی با کس،  پیرایش دارایی از حقوق مردم،  احسان به همسایگان،  نیکی به خویشاوندان

 ان.مدارا با دشمنان و انصاف با ستمگراند، جسته
نیز به دو   )ع(همچنین مجموع آثار عمل کردن به آداب بندگی در ماه مبارک رمضان از منظر امام سجاد

ظاهری و باطنی،    پاکی و طهارتآثار دنیوی عبارتند از: کسب  دسته دنیوی و اخروی تقسیم شده است که  

نجات از عذاب و  . آثار اخروی آن نیز عبارت است از:  تقرب به خداوند متعال،  رت و قبولی توبهمغفکسب  

که در حقیقت بالاترین سعادت و کمال انسانی بوده و آرزوی    فوز به بهشت و رضوان الهی، و  غضب الهی

 صالح و متقی است. هایانسان

  دهد می نشان    )ع(بررسی دقیق مجموعه آداب بندگی در دو حوزه فردی و اجتماعی در کلام امام سجاد

متقی و شایسته بوده   هایانسانکه آن امام بزرگوار به دنبال ترسیم مسیر سبک زندگی اسلامی و تربیت 

و مراحل    هاگام ،  شودی ماز فرصت خودسازی که در ماه مبارک رمضان برای مسلمانان ایجاد    گیریبهره با  و  

بندگی و خودسازی را در قالب دعای ورود و وداع با این ماه پر خیر و برکت به افراد آموزش داده و جهت  

از خدای متعال، آثار دنیوی و    برداری فرمان مسیر بندگی و    هایسختی تشویق بیشتر مؤمنان به تحمل  

 . اند نموده اخروی آنها را نیز به اجمال معرفی 

  بندگی خدا در استخراج الگوی مناسب برای  ا با استفاده از روش تحلیل مضمون،  بررسی این دع  نتیجۀ

 : استبه تصویر کشیده شده ذیل  در نمودار  است که  رمضانمبارک ماه 
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 از منظر امام سجاد )ع(   : الگوی بندگی خدا در ماه رمضان 3نمودار شمارۀ  
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Abstract 

One of the pragmatic approaches in language that makes it possible to read religious 

texts as discourse is the critical discourse analysis approach. Considering the Qur'an's 

emphasis on the issue of “Jihad” and its relation to the concept of "war", there are 

many challenges in this field, including the promotion of violence and warmongering. 

Therefore, the analysis of the Jihad discourse in the Qur'an will provide a detailed 

explanation of the concept of Jihad, considering the social, cultural and value 

structures that the text is created in their context. Utilizing the descriptive-analytical 

method, this study investigates the jihad aspects based on the analysis of Fairclough’s 

critical discourse at the three levels of description, interpretation, and explanation. It 

concludes that in the discourse network of Jihad in the Qur'an, considering the existing 

discourse system in the society of the Descendant Age, the principle of defense and 

fighting in the way of God is the central signifier of the discourse of Jihad that has 

redefined and changed a set of conceptual elements and values. The most important 

change is the reproduction of the power system in society and its redefinition under 

dual semantic and epistemic systems such as truth and falsehood, Allah and tyranny, 

and faith and disbelief. It defines a new value system and gives a new order to social 

relations. It also leads the audience to appropriate social action by changing and 

modifying thoughts and inner beliefs and drawing norms. 

Keywords: Holy Qur’an, Discourse Analysis, Fairclough, Verses of Jihad, Aspects 

of Jihad 

 

 ـــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
1. Professor, Department of Qur’an and Hadith Sciences, Allameh Tabataba'i University, Tehran, Iran. Email: 

ebrahimi978@atu.ac.ir  
2. Associate Professor, Department of Qur’an and Hadith Sciences, University of Arak, Arak, Iran. Email: f-

dastranj@araku.ac.ir  

mailto:ebrahimi978@atu.ac.ir
mailto:f-dastranj@araku.ac.ir
mailto:f-dastranj@araku.ac.ir


 

)سلام الله علیها(
 فصلنامه علمی  »تحقیقات  علوم قرآن و حد یث«  دانشگاه الزهرا

85 یاپی، پ2140تابستان   ،2م، شماره  بیست سال  

59- 711صص:   ، پژوهشی–یعلم مقاله   

های مجاهدت در گفتمان قرآنی بر اساس الگوی انتقادی نورمن تحلیل ساحت

 فرکلاف 
 1ابراهیمی ابراهیم  

 2فاطمه دست رنج 

 09/02/1401تاریخ دریافت: 

 16/05/1401تاریخ پذیرش: 

DOI: 10.22051/TQH.2022.37993.3588 

DOR: 20.1001.1.20082681.1402.20.2.5.5 

 چکیده: 

متون دینی را به مثابه گفتمان فراهم  روشمند  از جمله رویکردهای کاربردشناسانه در زبان که امکان بازخوانی  

که جهاد با    یقرآن بر مسئله جهاد و ارتباط  د یبه تأک  ت یبا عناآورد، رویکرد تحلیل گفتمان انتقادی است.  می 

از  مطرح است.  نه یزم  نیدر ا  ...، طلبی و ، جنگ خشونت ج یترو  مانند  ی اریبس هایمفهوم »جنگ« دارد، چالش 

ساختارهای اجتماعی، فرهنگی و ارزشی که متن در بستر  رو تحلیل گفتمان مجاهدت در قرآن با عنایت به  این

- در پژوهش حاضر با روش توصیفی تبیین دقیقی از مفهوم مجاهدت ارائه خواهد نمود. لذا  آن به وجود آمده، 

انتقادی فرکلاف در سطوح سه گانه توصیف،  هاتحلیلی، ساحت پایه رویکرد تحلیل گفتمان  بر  ی مجاهدت 

عنایت    بادر قرآن  شبکه گفتمانی جهاد  در    و این نتیجه حاصل آمد که   تفسیر و تبیین، مورد بررسی قرار گرفت

مقاتله و مجاهده در راه خدا، دالّ مرکزی گفتمان    ع، نزول، اصل دفا   عصر   عۀم گفتمانی موجود در جامانظ  به

ترین این  از مهم کرده است.  بازتعریف  تغییر داده و  های مفهومی را  ای از عناصر و ارزش مجموعه   است که   جهاد

چون  همای  های معنایی و معرفتی دوگانه ذیل نظام   و باز تعریف آن  بازتولید مناسبات قدرت در جامعه  ،تغییرات

بسیاری از  ی را تعریف و ضمن تغییر  نظام ارزشی جدید که    ایمان و کفر است  و   ، الله و طاغوت حق و باطل

  مخاطب گفتمان را . همچنین  بخشد مناسبات اجتماعی را نظمی تازه می ،  های معناییِ در گردش جامعهحوزه 

مناس   با اجتماعی  به سوی کنش  ترسیم هنجارها  و  درونی  باورهای  و  اندیشه  اصلاح  و  راستای  تغییر  در  ب 

 دهد.های بهنجار سوق می نظام

 .های مجاهدت: قرآن کریم، تحلیل گفتمان، فرکلاف، آیات جهاد، ساحتهاواژه کلید 
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 بیان مسئله 

ای  از زاویه در رویکردهای کاربردشناسانه به زبان، نگاه به متن از زاویه تحلیل گفتمان، امکان خوانش متن را  

با واکاوی متن در یک فرآیند مشخص و روشمند، امکان  که  آورد  این فرصت را فراهم می آورد و  تازه فراهم می 

دی در برخورد با متون، تحلیل گفتمان انتقادی  یافتن زوایای پنهان آن فراهم آید. از جمله رویکردهای کاربر

در رویکرد خود علاوه بر اهمیت دادن به سطح زبانی و درونی به لایه بیرونی که  1فرکلاف است. نورمن فرکلاف 

نماید و از این رو کارکردهای اجتماعی را نیز در سطح بالاتری برای  متن در آن شکل گرفته است نیز توجه می 

های قدرت در تولید گفتمان،  های ایدئولوژیکی و ساختزمینه   ، گیرد. در این رویکردنظر می   تحلیل گفتمان در 

ها و ساختارهاست تا  نشانه   دسته از   تمان انتقادی در این میان، تحلیل آن فنقش تحلیل گ و    شوند تبیین می 

  ص ، 1379)فرکلاف،   مفاهیم ایدئولوژیک را که در باز تولید ساختارهای اجتماعی مؤثر هستند، آشکار نماید 

منظر،  .(26 این  از  دینی  متون  ایدئولوژی   بازخوانی  کردن  پیش   با مشخص  به  عنایت  با  و  های  فرض حاکم 

 کند. یر زبانی زوایای پنهان گفتمان را کشف و بازگو میمفهومی، بافت موقعیتی و سایر عناصر زبانی و غ

های بسیاری در  برانگیز بوده است که تلاش مسئله جنگ، قتال و جهاد در طول حیات بشر، از مواضع چالش

حوزه علوم نظری و اجتماعی برای فهم و دریافت صحیح آن و نیز شرح و توضیح چرایی و چگونگی این پدیده  

با عنایت به تأکیدات  .  استشده    پرداختهبه مسئله جهاد به طور ویژه    نیز   ر قرآن کریم صورت گرفته است. د

چالش  دارد،  »جنگ«  مفهوم  با  جهاد  که  ارتباطی  و  جهاد  مسئله  بر  کریم  بسیاری  قرآن  ترویج    مانند های 

و ارائه تحلیل    بازخوانی روشمند آیات جهاد  از اینرودر این زمینه مطرح است.    طلبی و غیره، جنگخشونت

کمک خواهد نمود.    حقیقت اینازبانی به ما در درک  گفتمان مجاهدت در قرآن با عنایت به عوامل زبانی و فر

تبیین( در  -تفسیر-بندی سه گانه او )توصیفلذا به طور خاص در این پژوهش از نظرات نورمن فرکلاف و سطح

مطالعه موردی در این پژوهش آیات جهاد در قرآن کریم است که به  تحلیل گفتمان، بهره گرفته شده است.  

آیات مصرّح    شوند.ح به حوزه دامنه معنایی جهاد، قتال، حرب و غزو مرتبط می دو صورت صریح و غیر صری 

ای از آیات هستند که در آنها به جهاد نظامی با دشمنان اسلام در راه رضای خداوند سخن به  جهاد، دسته 

قات آن  آیه با مادۀ »قتل« و مشت  61آیه با مادۀ »جهد« و مشتقات آن و  21میان رفته است. این آیات شامل 

سوره از قرآن کریم وجود دارند. آیات غیر مصرّح جهاد نیز    18شوند که در  آیه می   82است که در مجموع  

آیاتی هستند که اشاره به فضای جهاد و لوازم و بسترهای آن دارند اما در هیچ یک از آنها واژگانِ دامنه مفهومی  

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
1. Norman Fairclough 
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دار انتقال  یه می باشد که این آیات هر یک عهده آ   82جهاد به کار نرفته است. تعداد این آیات در مجموع  

 دهند.قسمتی از مسائل جهاد هستند و گفتمان مجاهدت در قرآن را شکل می

 پیشینه پژوهش 

به عنوان نمونه یوسف نجفی   است. صورت گرفته متعددی  هایپژوهش در خصوص مسئله جهاد و آیات جهاد 

( اندیشه سید قطب و علامه طباطبایی«  به مثابه قتال در  به دنبال  1396در مقاله »گستره مفهوم جهاد   )

برقراری ارتباط میان آیات مبنی بر عدم اکراه در پذیرش دین و آیات مبارزه و قتال با مخالفان و دشمنان دین  

محمد جانی پور و محمدرضا    اثر«؛افزار گرایانه جهاد در قرآن کریم تبیین راه برد نرم  »  مقالۀاست. همچنین  

های مختلف  از طریق معناشناسی و بررسی گونه  ستوده نیا که در آن نظریه قرآن درباره جنگ نرم جهادی

  نیز رضا احمد زاده    اثر  « های جهاد در آیات قرآن کریم تحلیل مضمونی ویژگی »   . مقالۀشده استترسیم    جهاد،

 است.  نمودهمضمونی  تجزیه و تحلیل  را آیات جهاد

اند اما در این میان،  گرچه پژوهش های پیش گفته، نتایج ارزشمندی در حوزۀ تبیین آیات جهاد داشته

تحلیل  پژوهشی که با رویکرد تحلیل گفتمان انتقادی به آیات جهاد پرداخته باشد، مشاهده نگردید. از آنجا که  

است و نتایج حاصل از کاربست این شیوۀ    متن به مثابه گفتمان   ش تمان انتقادی به عنوان روشی برای خوانگف

تواند محتوای پژوهش های دیگر را از منظری دیگر تایید و تقویت نموده و شبهۀ خشونت در دین  پژوهش می 

، محور پژوهش  هدت در قرآنمجا  هایتحلیل آیات جهاد و بررسی ساحتاسلام را با روشی دیگر پاسخ دهد،  

 . حاضر است

 های مجاهدت در قرآن بر اساس الگوی گفتمانی فرکلاف ساحت   - 1

  ار توان به مثابه ابزاری برای فهم محتوا و ساختار گفتفرآیند تولید معنا است. از تحلیل گفتمان می   1گفتمان 

کشف و تبیین ارتباط متن با کارکردهای فکری و اجتماعی بهره  و    ( 600  ص ،3، ج 1387تولید شده )کوبلی،  

گفتمان، تحلیل گفتمان انتقادی فرکلاف است.    تحلیلهای  (. یکی از روش 143  ص، 1383)یار محمدی،  برد  

کند. یعنی محدوده تحلیل گفتمان  شناسی ارتباط برقرار می فرکلاف در رویکرد خود میان علوم اجتماعی و زبان 

بیند. فرکلاف اعتقاد دارد که آنچه در تحلیل گفتمان مغفول  را در سطح جامعه، تاریخ و ایدئولوژی موّسع می 

بازنم است،  است.مانده  ایدئولوژیکی  گفتمان،    ایی  شدگی«  »طبیعی  اثر  در  مواردی  در  که  معنا  این  به 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
1. Discourse 
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شود و از این  کنند و از این رو دیگر به آنها به عنوان ایدئولوژی نگاه نمی ها به عدم شفافیت نیل می ایدئولوژی 

البته برای رسیدن    .(50  ص ، 1379ماند )فرکلاف،  رو بازنمایی ایدئولوژیک در تحلیل گفتمان انتقادی مغفول می

از این رو در تحلیل گفتمانی   از دو سطح توصیف و تفسیر عبور کرد.  باید  از تحلیل گفتمان  به این سطح 

شناسی و معناشناسی در  انتقادی فرکلاف سه سطح مد نظر قرار گرفته است. سطح توصیف که در آن ساخت

گیرد. در سطح تفسیر با عنایت به بافت  رار می سطح واژگانی و تا حدودی کاربردشناسی زبان مورد توجه ق

رود. در نهایت در سطح سوم، به توضیح تولید چنین متنی  موقعیت و عوامل بینامتنی، تحلیل گفتمان پیش می 

شناختی،  شود که در واقع همان تبیین است. در این سطح متن در ارتباط با عوامل تاریخی، جامعه پرداخته می 

  (Faircloug, 2001, 91-117). شودهای جاری، تبیین می ها و فرهنگ اجتماعی دانش ایدئولوژیک و زمینه  

می  گرفته  نظر  در  انتقادی  گفتمان  تحلیل  در  که  است  اصولی  از  یکی  گفتمان  »ایدئولوژیک«  شود  کارکرد 

(Schiffrin & the others, 2005, 353).   از جمله روش تحلیل گفتمان،  فرکلاف در  رویکرد  های  بنابراین 

 کند.کیفی است که گفتمان را در سه لایه متن، بافت موقعیت و بافت اجتماعی و ایدئولوژیک، پردازش می 

با عنایت  پردازیم؛  می  تبیینصیف، تفسیر و  در ادامه به بررسی گفتمان مجاهدت در قرآن در سه سطح تو

شود که مقصود ما  به آیاتی اشاره می  تنهااز حوصله مقاله خارج است،  تمام آیات مورد مطالعه   به این که ذکر

که    است  به تمامی آیاتی  ناظرها و نتایج به دست آمده  بررسی،  را از مبحث مورد نظر برآورده سازد، با این حال

 .اند به صورت مصرّح و غیر مصرّح، گفتمان مجاهدت را در قرآن شکل داده 

 توصیف   گفتمان مجاهدت در قرآن در سطح - 1- 1

های تجربی  ارزش   ،فرکلاف در این سطحنخستین سطح بررسی در تحلیل گفتمان انتقادی، سطح زبانی است.  

در واکاوی سطح توصیف،    لذا  .(172-170  ص، 1379)فرکلاف،  گیردرا در نظر می کلمات، روابط معنایی متن  

 دهند. آیات جهاد و واژگان کلیدی است که شبکه گفتمان جهاد را شکل می نخستین گام بررسی دامنه مفهومی  

گذراند و »الجَهد« رسیدن به  که انسان با آن زندگی سختی را می   چیز اندکی استد«  هجهاد از ریشه »ج  

بالاترین  تلاش انسان در    »جَهد« و »جُهد« را برخی    (.386ص، 3، ج 1409)فراهیدی،    است غایت امری با تلاش  

ازهری »الجَهد« را غایت و »الجُهد« را    .(1259  ص، 3، ج1998)ابن درید،    اند ، معنا کرده حد قوّت و طاقت

البلیغ الی أن  معنای این واژه » بذل الطاقة و السعي  بنابراین    (.26ص  ، 6، ج1421کند )ازهری،  می  معناطاقت  

به وسع، طاقت، مشقّت، نهایت، غایت و غیره از    آنتفسیر  « است و  النهایة الممکنة و یبلغ غایة وسعه ینتهي  

است   واژۀ جهاد  (.  150  ص، 2، ج 1430)مصطفوی،  لوازم معنای آن  اصطلاحی  تعریف    توان گفت نیزمیدر 
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(.  3، ص21ج  1413»الجهاد بذل النفس و المال و الوسع فی اعلاء کلمة الاسلام و اقامة شعائر الایمان« )نجفی،  

همچنین »جهاد عبارت است از بذل جان و مال به طریقی مخصوص برای جنگ با مشرکان و یا افراد یاغی در  

که همراه با بذل  ی ن در اصطلاح به کوشش(. بنابرای379  ص، 2تا، ججبعی عاملی، بی ) راه اعتلای کلمه اسلام«

و اسلام صورت می و در راه خدا  با دشمنان دین خدا  مبارزه  و  مقابله  برای  و مال  پذیرد، جهاد گفته  جان 

 شود.می 

  11این ریشه در    اشتقاقاتترین واژه به معنای جهاد را واژه »حرب و محاربه« دانست.  شاید بتوان نزدیک  

(. راغب اصل این واژه  213  ،ص3، ج1409ض »سِلم« است )فراهیدی،  . »حَرب« نقی بکار رفته استآیه قرآن  

(. در واقع حرب همان شدت  464  ص ، 1، ج1412داند )راغب اصفهانی،  را تاراج و ربودن غنائم در جنگ می 

رساند  م را می رود، استمرار و تداوه کار می این واژه زمانی که در باب مفاعله به صورت محاربه ب .  عمل است

از حرب  215  ،ص 2، ج1430)مصطفوی،   آنهاست. منظور  با جهاد در اصول و روش  تفاوت اساسی حرب   .)

   (. 144 ص، 1395پور و دیگران، )قاسم  ستیزه با خدا و رسول خدا را داردجنگی است که فرد قصد 

آیه در    122سوره و در    33بار در    170ل«  تماده »قاست.    ، قتال مفهومی واژه پرکاربرد دیگر در این دایره  

(. اصل واژه »قَتل« به معنای ازاله روح از بدن،  536- 533  ص ،1364قرآن کریم به کار رفته است )عبد الباقی،  

همانند موت است؛ ولی بنا به اعتباری اگر کسی متوّلی ازالۀ روح باشد، لفظ »قتل« و به اعتبار از دست رفتن  

توان  در تفاوت جهاد و قتال می (.  655  ،ص1، ج1412)راغب اصفهانی،  رود  حیات، لفظ »موت« به کار می

کند و عبارت است از مهیّا شدن براى رویارویی نظامی و  منحصراً بر برخورد نظامی دلالت می   گفت که قتال 

وَ مَنْ یُقاتِلْ فِی  "  کشتن و کشته شدن، اعم از این که در نتیجه این امر واقعاً هم کسی کشته شود یا نشود؛

تر از قتال دارد. از این  اما جهاد مفهومی وسیع   .(74")نساء:یماً سَبِیلِ اللهِ فَیُقْتَلْ أَوْ یَغْلِبْ فَسَوْفَ نُؤْتِیهِ أَجْراً عَظِ 

قتال در  (.  239-237  ص ، 1387)مصباح یزدی،    رو در لغت، تعبیر قتال با مال نداریم و قتال فقط با جان است

نظامی  قرآن کریم لزوماً در معانی مقدس و به معنای جهاد به کار نرفته است، بلکه به جنگ ها و اقدام های  

کفار و مشرکان در مقابل مسلمانان نیز اطلاق شده است. اما در برخی موارد با »جهاد« مترادف است و این  

در تکمیل این دایره  .  ( 48،ص 1395شود )اکبری و شیرین کار ، ترادف از قید »فی سبیل الله« فهمیده می 

  156رآن کریم فقط یک کاربرد را در آیه  از ریشه »غزو« در قتوان به واژه »غزو« هم اشاره نمود.  مفهومی می 

الشی سوره آل عمران مشاهده می  أراده و  کنیم. در معنای این واژه آمده است که »غزا  غَزْواً:  )ابن  طَلبه ءَ   »

(. از این رو »الْغَزْو« خروج برای محاربه با دشمن است که چنین کسی را »غَازی«  38  ،ص 6، ج1421سیده،  

تر آن است که غزو  معنای دقیق(.  606  ،ص1، ج 1412)راغب اصفهانی،  « است  ةٌ و غُزًّىگویند و جمع آن »غُزَا



نورمن فرکلاف/  یانتقاد یبر اساس الگو یمجاهدت در گفتمان قرآن یهاساحت لی: تحلیپژوهش–یمقاله علم       100

 دست رنج /یمیابراه

 

در اصل، درخواست عمل است و به معنای مطلق اراده و قصد نیست، بلکه در معنای قصد همراه با عمل به  

(.  268،ص 7، ج 1430آنهاست )مصطفوی،  رود که از مصادیق آن، حرکت به سوی دشمن و اراده جنگ با  کار می 

 جهاد مسلّحانه و نظامی است قرابت معنایی دارد.  پس واژه غزو با آن بخش از معنای واژه جهاد که 

 در سطح توصیف   واژگان ارزشی    بار   تحلیل - 1-1-1

  بازنمایی  در واقع همان   های تجربیداند. ارزش ای و بیانی می را دارای سه ارزش تجربی، رابطه  واژگانفرکلاف 

ای بر  های رابطه یابد. ارزش که اثرات ساختی آن در دانش و اعتقادات بروز می  است ماتن  جهان طبیعی از دید 

های دخیل در  های بیانی نیز با فاعلکنند و ارزش آید تأکید میروابط اجتماعی که در گفتمان به اجرا در می 

مفاهیم  د که  در بررسی دامنه مفهومی آیات جهاد مشخص گردیهای اجتماعی سر و کار دارند.  گفتمان و هویت 

. این قید به دفعات  یابند ی می ابار ارزشی تازه شوند،  جهاد و قتال زمانی که با عبارت »فی سبیل الله« مقید می 

در آیات جهاد به کار رفته تا بر ارزش تجربی جهاد در راه خدا و قتال در راه خدا تأکید کرده و روابط اجتماعی  

در    نسبت دهد.را به فاعلان گفتمان    ایهای اجتماعیتعریف نماید و هویت  جدید   ای را بر مبنای اعتقاداتتازه 

  3)   ، »جهد«بار(  18)  های »قتل«های مختلف از ریشه عبارت »فی سبیل الله« همراه با ساخت،  مجموعه آیات

آورده است.  بار( همراه شده است و بار ارزشی را به وجود    1صوب« ) و »  بار(   1)  ، »نفق«بار(  2)  ، »هجر« بار(

های صوری ممکن است که به طور همزمان واجد دو یا سه اررزش باشند  به گفته فرکلاف هر یک از ویژگی 

سوره مبارکه نساء مشاهده    76(. این امر را در ارتباط با قید »فی سبیل الله« در آیه  172  ص، 1379)فرکلاف،  

سَبیلِ الطَّاغُوتِ فَقاتِلُوا أَوْلِیاءَ الشَّیْطانِ    اللَّهِ وَ الَّذینَ کَفَرُوا یُقاتِلُونَ في سَبیلِ    الَّذینَ آمَنُوا یُقاتِلُونَ في "کنیم  می 

الشَّیْطانِ کانَ ضَعیفاً  کَیْدَ  الله و طاغوت صف "إِنَّ  نیز  ایمان و کفر و  باورها و  بندی و جهت. دوگانه  به  دهی 

سازد. در آیات  شارکین گفتمانی را روشن می یت مدهی به روابط اجتماعی و تعیین هواعتقادات و نیز شکل

شوند و نوع برخورد و مواجه  کنند مشخص می های گفتمانی و کسانی که در جهاد و قتال شرکت می جهاد فاعل

دهد. برای مثال از ایجاد صلح میان دو گروه  شود و روابط اجتماعی را شکل می های مختلف بیان می ه و با گر

شود. در هر دو  اند، فرمان داده می ود و یا به قتال در برابر کسانی که تعدی کرده ش مؤمنان سخن گفته می 

این جبهه  دلیل مقاتلهبندیسوی  بیان  با  نیز  واهمیت آن  ها  نیز   و ضرورت  و عقاب  با  و  ثواب  شرکت    بیان 

کل  تجربی ش   هایاز این دست، محتوای گفتمان بر پایه ارزش   ی کنندگان در جهاد و متخلفین از جهاد و موارد

 کلیت گفتمان مجاهدت در قرآن سهیم هستند.  دهی به سامان در خود گیرند که می 
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ای و بیانی است. اگر مسئله اقتدار  های رابطه لازم به ذکر است مفهوم وجهیّت، مفهومی مهم برای ارزش 

دار گوینده یا نویسنده  ای است و اگر مسئله اقت یکی از مشارکین در رابطه با دیگران مطرح باشد، وجهیّت رابطه 

  ص ، 1379در رابطه با احتمال یا صدق بازنمایی واقعیت مطرح باشد، با وجهیّت بیانی سر و کار داریم )فرکلاف،  

هایی است از شود کنش هایی که در آیات جهاد مطرح می ها، وعیدها، سوگندها، و نیز امر و نهی (. وعده 193

توانشسوی مرجعی قدرتمند که کنش دهد. این عبارات  های مخاطبان گفتمان را تحت تأثیر قرار می ها و 

در ارتباط    سوره آل عمران مشاهده نمود.  195توان در آیه  ای از آن را می ای هستند. نمونه دارای وجهیّت رابطه 

توان به کاربرد واژه »عسی« در چند آیه از مجموع آیات جهاد اشاره کرد. برای نمونه  با وجهیّت بیانی نیز می 

نْ یَکُفَّ بَأْسَ الَّذینَ  سَبیلِ اللَّهِ لا تُکَلَّفُ إِلاَّ نَفْسَكَ وَ حَرِّضِ الْمُؤْمِنینَ عَسَی اللَّهُ أَ   فَقاتِلْ في " سوره نساء    84در آیه  

کند. البته باید در نظر داشت  ، درباره برطرف شدن گزند کافران از رسول و مؤمونان اظهار امیدواری می "کَفَرُوا

پدیده با  و  اوست  فعل  مقام  از  برآمده  درباره خداوند،  »لیت«  و  »لعلّ«  تعبیر »عسی«،  که  که  های هستی، 

کند )جوادی  ت می . بنابراین نشان حال مخاطب است و بر امید یا ایجاد آن دلالاند، پیوند دارد نه ذات اوممکن

 (.  37 ،ص 20، ج1385آملی،  

ها در تکمیل گفتمان مجاهدت و  اوامر، نواهی و خطابنیز    حوزۀ جهاد  پذیرانکنشگران و کنش تحلیل  در  

دهی به مسیر جهاد و مقاتله از افعال امر  در ساختار متن، برای جهت به جهت بیان صریح احکام و حدود است.  

فَخُذُوهُمْ وَ اقْتُلُوهُمْ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ، لا تَعْتَدُوا،  ، خُذُوا حِذْرَکُمْ،  اخْرِجُوهُمْ قاتِلُوا، اقْتُلُوهُمْ،  جاهِد،:و نهی نظیر  

اما وجه غالب جملات  تُوَلُّوهُمُ الَْْدْبارَ، وَ لا تَنازَعُوا و ... استفاده شده است.   لا تُقاتِلُوهُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ، فَلا

و عبارات در آیات جهاد جملات خبری است که جهت اظهار کردن، شرح، توصیف، تعلیل، اعلام، نقل قول و  

 اند.  غیره بیان شده

 

 

 

 

 جهاد ات یدر آ  یو پرسش  یامر  ،ی جملات خبر ی درصد فراوان  - 1نمودار  



نورمن فرکلاف/  یانتقاد یبر اساس الگو یمجاهدت در گفتمان قرآن یهاساحت لی: تحلیپژوهش–یمقاله علم       102

 دست رنج /یمیابراه

 

 

ای صرف نیست و بلکه در بخشی از آن توانش عاطفی و  گفتمان مجاهدت در قرآن، گفتمان امری و نهی 

- گیرد. در کنار این گفتمان امری و نیز گفتمان حسیادراکی مشارکین گفتمانی تحت تأثیر قرار می -حسی

تمانی جهاد در قرآن  دهی به نظام گف گیرد که در شکل هایی صورت می ها و تبیین ها، تشریحعاطفی، تعلیل 

 نماید. کمک می 

   سطح تفسیر گفتمان مجاهدت در قرآن در  - 2- 1

از محتویات متن به همراه ذهنیّت مفسر می »تفسیر«  فرکلاف سطح   داند که منظور همان پیش  را مرکب 

نها  ای است که مفسر در برخورد با متن و برای دریافت معنای متن، از آها و دانش زمینه فهمها، پیش فرض 

، در تعیین معنا نقش برجسته  بافت موقعیت  ،در واقع در مرحله تفسیر   (. 215ص،1379گیرد )فرکلاف،  بهره می 

 (.  129  ص، 1385زاده، )آقا گل دارد

که در گفتمان مجاهدت در قرآن    است  از جمله قیودیتعبیر»فی سبیل الله«  در سطح توصیف روشن شد 

فهماند که منظور از  مقیّد شدن دو مفهوم قتال و جهاد به »فی سبیل الله« می.  به دفعات تکرار شده است

  ،ص 2، ج1374)طباطبایی،  دین الهی که مایه صلاح دنیا و آخرت مردم استسلطۀ  تشریع جهاد در اسلام،  

  ،ص 20، ج1389)جوادی آملی،  دهد  در واقع عبارت »فی سبیل الله« هدف از جهاد و قتال را نشان می (.  284

تکرار این قید که خود نشان از اهمیت آن در گفتمان مورد بحث است، منجر به باز تولید یک نظام    (.184

بنا به    کهت در پیکار بوده  جنگاوری و شجاع  خصلت  باشود. مخاطبان اولیه این گفتمان اعرابی  ارزشی تازه می 

اما   ؛نمود داشته استغارت و چپاول  در راستایافراطی  ای محرّف وبه گونه هاخصلتخصوصیات جاهلی این 

اعتقادی و رفتاری اسلام را شکل می  ارزشی و مفهومی قرآن که نظام  تازه در نظام  ای شکل دهد، گفتمان 

دهد. محوریّت این نظام ارزشی »الله« است و سبیلی که به »الله«  گیرد که قتال و جهاد را سمت و سو می می 

مجاهد و مقاتل  ی و ایدئولوژیک دارند،  شود. در تکمیل این گفتمان و شبکه مفاهیمی که بار ارزش منتهی می 

شود؛ آنها کسانی هستند که الله مشتری آنهاست و اوست که مال و نفسشان  فی سبیل الله دارای هویت می

خبری

امری

پرسشی دستوری
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اطلاق صفت »حیّ« به کسی که در راه خدا کشته شده است، تعریف  همچنین  خرد.  را به بهای جنّت از آنان می 

ای  از نهی   ( . 154)بقره: اللَّهِ أَمْواتٌ بَلْ أَحْیاء"  سَبیلِ   تَقُولُوا لِمَنْ یُقْتَلُ في  وَ لا" یک مفهوم ارزشی جدید است؛  

شود که تا پیش از این چنین نگاهی وجود نداشته است و پس از  که در ابتدای جمله آمده است مشخص می 

در راه خدا کشته می  باید پذیرفت آن که  در  این  واقع  در  دارای حیات است.  از  شود،  گفتمان جدید یکی 

  171تا    169های مقاتله در راه الله، احیاء پس از شهادت و موت ظاهری است. این نظام ارزشی در آیات  مزیّت

اند و وضع جدید آنها نیز  شود و احوالات کسانی که در راه خدا به قتل رسیده سوره آل عمران هم ترسیم می

 .شودتشریح می 

دهی مجدد ساختارها و در باز تولید  در شکل  و گیرد  گفتمان به واسطه ساختارها شکل می با عنایت به اینکه  

(. از این رو با تعریف مفاهیم ارزشی تازه نظام هنجار و نا به  96  ص ،1379و تغییر آنها نیز سهم دارد)فرکلاف،  

های نا به هنجار  ه نظام ند. از جملبخشجهتی تازه می   اجتماعیهای  شوند و به کنش هنجار نیز باز تعریف می 

گرایی این  از قبیله بود. در نظام قبیله   ی اعراب جاهلی استفاده از قدرت پیکار و جنگاوری در حمایت از فرد

رفت که اگر عضو قبیله ظالم و خطاکار نیز بود  این امر تا جایی پیش می شود اما  امری پسندیده محسوب می 

ت جاهلی نظامی نا به هنجار بود که در دایره گفتمانی قرآن صورتی  کردند، این حمیّت و عصبیّ از او دفاع می 

های اجتماعی مطرح  یافتند و در قالب مسئولیتهای اجتماعی، ساختی تازه می یافت. حال آن کنش تازه می 

ساءِ وَ الْوِلْدانِ الَّذینَ یَقُولُونَ رَبَّنا  سَبیلِ اللَّهِ وَ الْمُسْتَضْعَفینَ مِنَ الرِّجالِ وَ النِّ   وَ ما لَکُمْ لا تُقاتِلُونَ في "  ؛شدند می 

مشارکین   (.75)نساءعَلْ لَنا مِنْ لَدُنْكَ نَصیرا"أَخْرِجْنا مِنْ هذِهِ الْقَرْیَةِ الظَّالِمِ أَهْلُها وَ اجْعَلْ لَنا مِنْ لَدُنْكَ وَلِیًّا وَ اجْ 

  گیرند. مورد سؤال قرار می   اند به استضعاف کشیده شده   که  و دفاع از کسانی  مقاتلهگفتمانی برای شرکت در  

باید آنها را از    و   اند، مسئولند کسانی که توان مقاتله دارند باید بدانند که در برابر کسانی که ضعیف واقع شده 

سائل  درباره ممخاطب  رود و  سوره توبه سطح این مسئولیت اجتماعی بالاتر می  13  هدر آی   این وضع برهانند.

أَ لا تُقاتِلُونَ قَوْماً نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ وَ هَمُّوا بِإِخْراجِ الرَّسُولِ وَ هُمْ بَدَؤُکُمْ أَوَّلَ مَرَّةٍ  "د؛  گیرمورد سؤال قرار می   مهمی

کند به اینکه با مشرکین  ها را تحریك می مسلمان  هاین آی. "أَ تَخْشَوْنَهُمْ فَاللَّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشَوْهُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنینَ 

به خدا  نسبت  هایی که  بجنگند و براى اینکه تحریکشان کند، آن جرائمی را که مشرکین مرتکب شده و خیانت

و یا تلاش برای اخراج پیامبر صلی  خطاهایشان را در رابطه با عهدشکنی    اند و نیز روا داشته و حق و حقیقت  

  ، در مجموع این آیه  .(213  ،ص 9، ج1374)طباطبایی،    سازدرا خاطر نشان می   غیره و    سلّم   الله علیه و آله و 

به مقاتله با دشمن و نترسیدن از ایشان ترغیب شده و برای تکمیل این ترغیب و    یمخاطب در قالب پرسش

 شود.می به ایشان داده  نیز  تشجیع شدن، وعده عذاب دشمن و نصرت مسلمانان
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بخشی از گفتمان مجاهدت   سازد.نیز بخشی دیگر از نظام ارزشی جدید را می  دنیوی و اخرویهای  پاداش 

سَبیلِ اللَّهِ فَیُقْتَلْ أَوْ یَغْلِبْ    وَ مَنْ یُقاتِلْ في "  ؛استهای مجاهدان فی سبیل الله  بیان پاداش   در پیدر قرآن  

أَجْراً عَظیماً  نُؤْتیهِ  با  آیه و چند آیه دیگر که به دنبال آن میدر این  . » (74)نساء"  فَسَوْفَ  با ایمان  آید افراد 

اند. با توجه به اینکه این آیات در زمانی نازل شد  انگیزى دعوت به جهاد در راه خدا شدهمنطق مؤثر و هیجان 

کردند، اهمیت این آیات در پرورش روح جهاد در  که دشمنان گوناگونی از داخل و خارج، اسلام را تهدید می

(. طبق این آیات کسانی که در راه  7:  4، ج 1371،  و همکاران  )مکارم شیرازی   « گردد تر می مسلمانان روشن

کنند چه بکشند و چه مغلوب شوند، برای ایشان اجر عظیمی است. باز تعریف مفاهیم تازه و  خدا قتال می 

نذار و تبشیر مربوط به جنبه  نقش اصلی در روش تربیتی ا»کند.  بینی نو، در مخاطب ایجاد انگیزه می جهان

مچنین در  ه(.  21ص،  1388)شاملی،    «انگیزش در انسان و در پی آن ایجاد رفتاری نو با میل و رغبت است

های عاطفی تولید شده در گفتمان، بر مخاطب تأثیر  فشاره آید،  آیاتی که از عاقبت گروهی سخن به میان می 

عاقبت، تحریک و تشویق کرده و یا برای دور ماندن از سوء عاقبت، تحذیر  گذاشته و او را برای رسیدن به حسن  

کنند. این چنین توانش مخاطب گفتمان تحت تأثیر قرار گرفته و با ایجاد حس، زمینه برای انجام کنش  می 

 شود. اجتماعی و فعل بیرونی که مدنظر تولید کننده گفتمان است، فراهم می 

ها و وعیدها و نیز سوگندها در آیات جهاد از سوی مرجعی قدرتمند  لب وعده ها در قاها و عقاب این پاداش 

دهد. نمونه بارز  یابان و مخاطبان گفتمان را تحت تأثیر قرار می های گفته ها و توانشگیرد و کنش صورت می 

ها اشاره  هایی مشاهده کرد که در خلال آیات جهاد به آنتوان در امدادهای غیبی و نصرت چنین تأثیری را می 

سنت امداد و نصرت الهی شامل حال مجاهدان فی سبیل الله  در واقع در این نظام ارزشی جدید،    شده است.

گیرد و هم کسی که پس از آن و در  گردد. در این جا هم توانش مخاطب زمان نزول تحت تأثیر قرار می می 

شود. گویی یک جریان حسی میان  می گیرد، درگیر حسی مشترک  های بعد مخاطب این گفتمان قرار می دوره 

آید. برای نمونه در آیات  اند و نیز مخاطبان امروزی گفتمان به وجود می کسانی که به این نصرت دست یافته 

شود که خداوند با سه هزار فرشته سپاه  سوره آل عمران نصرت الهی در جنگ بدر بیان می   124و    123،  13

کند که در قالب خوابی سبک،  سوره آل عمران از آرامشی یاد می   154یه  مسلمانان را یاری نمود. همچنین در آ

مسلمانان را فرا گرفت تا غم و خوف آنها در میانه جنگ احد کاهش یابد. البته این نصرت الهی دارای یک حد  

حَتَّی  ..."  شوند که دچار تنبلی و یا اختلاف در امور نشوند؛است؛ یعنی مسلمانان تا جایی شامل نصرت الهی می 

در صورت بروز سستی، نزاع و نافرمانی، زمینه  .  (152)آل عمران:"... إِذا فَشِلْتُمْ وَ تَنازَعْتُمْ فِي الَْْمْرِ وَ عَصَیْتُمْ 

 کند تا مخاطب دلسرد نشود. آید. اما در انتهای آیه از عفو و بخشش صحبت می سلب این نعمت به وجود می 
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ای از  گانه »هجرت« نیز در کنار »جهاد و قتال فی سبیل الله« نظام سه مفاهیم ارزشی »ایمان به الله« و  

إِنَّ الَّذِینَ ءَامَنُواْ وَ الَّذِینَ هَاجَرُواْ  "  د؛کنسازد که نظام گفتمانی جهاد در اسلام و قرآن را کامل می ها را می ش زار

در این آیه سه گانه ایمان،    (.218)بقره:  "هِ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَّحِیم وَ جَاهَدُواْ فیِ سَبِیلِ اللَّهِ أُوْلَئكَ یَرْجُونَ رَحْمَتَ اللَّ 

راه خدا مطرح می  ارزش  هجرت و جهاد در  دارای  و جهاد  ایمان، هجرت  تازه مفهوم  این گفتمان  در  شود. 

به مفهو ارزشی جدید در جامعه  نظام  این  ارزشی اسلام معنا دارد،  نظام  در  م  مفهومی جدیدی هستند که 

،  1389طلب است« )جوادی آملی، همان امیدواری است و اثر رجاء گرایش و  شود. »رجاء  امیدواری منتج می 

(. از این رو جامعه در اثر امتثال به این سه گانه، به رحمت خداوند امیدوار شده و به این نظام  571  ،ص 10ج

سوره آل    195ی اشاره نمود که آیه  توان به آیات متعدددر تکمیل این گفتمان می   یابد.ارزشی گرایش می 

فَاسْتَجابَ لَهُمْ رَبُّهُمْ أَنِّي لا أُضِیعُ عَمَلَ عامِلٍ مِنْکُمْ مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی بَعْضُکُمْ مِنْ بَعْضٍ  " عمران یکی از آنهاست.

أُوذُوا فِي سَبِیلِي وَ   دِیارِهِمْ وَ  أُخْرِجُوا مِنْ  وَ  وَ لَُْدْخِلَنَّهُمْ  فَالَّذِینَ هاجَرُوا  عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ  قُتِلُوا لَُْکَفِّرَنَّ  وَ  قاتَلُوا 

های ارزشی جدید نه تنها  . این نظام "جَنّات تَجْرِي مِنْ تَحْتِهَا اَلَْْنْهارُ ثَواباً مِنْ عِنْدِ اَللِّه وَ اَللُّه عِنْدَهُ حُسْنُ اَلثَّوابِ 

ان جدیدی را باز تولید کرده است، بلکه با توجه به گفتمان فرا عصری و  در بافت موقعیتی اعراب جاهلی گفتم

فرا نسلی قرآن، در ادوار پسینی نیز هر کس مخاطب این گفته قرار بگیرد، در چارچوب این ساخت اجتماعی 

فراگیری   های مذکور به عاقبت تشریح شده دست خواهد یافت.گرفت و در صورت برتافتن کنش  خواهد  جای

  که اجتماع   ایی که در مقابل ساختارهای تعریف شده جهاد در قرآن و باز تعریف نظام ارزشی جدید   گفتمان 

ای از  در این گفتمان مجموعه   توان دید؛سوره توبه می   24دهد را در آیه  را شکل می   های اجتماعیو کنش 

در مقابل حب به الله، رسول و  های ارزشی چون اجداد و نیاکان، خانواده و عشیره، اموال و تجارت و غیره  نظام

  فردی و اجتماعی  و روابط  شودمی های جدیدی تعریف بندیگیرد. در این جا صورت جهاد در راه خدا قرار می 

است که مناسبات   یهای ارزشی و معنایی جدید حوزه جا تولید  در اینیابند. کارکرد گفتمان  ای می شکل تازه

و اصلاح اندیشه و باورهای درونی در نهایت مخاطب گفتمان را به  تغییر  بخشد.  اجتماعی را نظمی تازه می 

 دهد. سوی کنش اجتماعی مناسب سوق می 

.  دارند گونه که در سطح توصیف مشخص شد، مجاهده، مقاتله و محاربه اموری هستند که دو سویه    همان

 ان مسلمان ۀ. از این رو دوگان همراه استسازی  جهاد در معنای مسلّحانه و صورت نظامی آن در قرآن با غیریّت

تقابل میان این سویه و کافران، مؤمنان و مشرکان، مؤمنان و منافقان مطرح می به کل    های گفتمانیشود. 

و گروه، دو نوع رفتار، دو نوع عاقبت و  در این جا تقابل میان ددهد.  جریان جهت داده و مسیر آن را شکل می 

الَّذِینَ  "  ده است؛آمسوره نساء    76سازد در آیه  ای که این تقابل دوگانه را روشن می ترین آیه ... است. روشن
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أَوْلِیَاءَ الشَّیْطَنِ إِنَّ کَیْدَ الشَّیْطَانِ    ءَامَنُواْ یُقَاتِلُونَ فیِ سَبِیلِ اللَّهِ وَ الَّذِینَ کَفَرُواْ یُقَاتِلُونَ فیِ سَبِیلِ الطَّاغُوتِ فَقَاتِلُواْ 

در هر دو پارادایم مطرح    »یُقَاتِلُونَ«گیرند. واژه  . در این آیه دو پارادایم در مقابل یکدیگر قرار می "کاَنَ ضَعِیفا 

است.    سَبِیلِ الطَّاغُوتِ« »فیِ  و    »فیِ سَبِیلِ اللَّهِ« کند، قید  شده، اما آن چه در این امر تمایز و تقابل ایجاد می 

گیرد.  گیرند. این نظام دو قطبی بین مؤمن و منافق هم شکل می این گونه گروه مؤمنان در مقابل کافران قرار می 

الْتَقَی  "   ؛توان تشخیص مؤمن از منافق دانستاصلًا یکی از کارکردهای امر به جهاد را می  یَوْمَ  وَ ما أَصابَکُمْ 

سَبیلِ اللَّهِ أَوِ ادْفَعُوا قالُوا    وَ لِیَعْلَمَ الَّذینَ نافَقُوا وَ قیلَ لَهُمْ تَعالَوْا قاتِلُوا في   - اللَّهِ وَ لِیَعْلَمَ الْمُؤْمِنینَ الْجَمْعانِ فَبِإِذْنِ 

قُلُوبِهِمْ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما    فْواهِهِمْ ما لَیْسَ في لَوْ نَعْلَمُ قِتالًا لَاتَّبَعْناکُمْ هُمْ لِلْکُفْرِ یَوْمَئِذٍ أَقْرَبُ مِنْهُمْ لِلْْیمانِ یَقُولُونَ بِأَ 

البته این نظام دو قطبی درون پارادایم اسلام هم میان مجاهدان و قاعدان    .(167-166)آل عمران:    "یَکْتُمُونَ 

مُجاهِدُونَ فِي سَبِیلِ اَللِّه بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ  لایَسْتَوِي اَلْقاعِدُونَ مِنَ اَلْمُؤْمِنِینَ غَیْرُ أُولِي اَلضَّرَرِ وَ اَلْ "بر قرار است؛  

نی وَ فَضَّلَ اَللُّه اَلْمُجاهِدِینَ  فَضَّلَ اَللُّه اَلْمُجاهِدِینَ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ عَلَی اَلْقاعِدِینَ دَرَجَةً وَ کُلاًّ وَعَدَ اَللُّه اَلْحُسْ 

عَ  أَجْراً  اَلْقاعِدِینَ  )نساء:ظِیماً عَلَی  از    (.95"  گروه  دو  میان  پارادایمی  درون  منازعات  است  ممکن  همچنین 

فَقاتِلُوا    وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنینَ اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما فَإِنْ بَغَتْ إِحْداهُما عَلَی الُْْخْرى "مسلمانان در بگیرد؛  

إِلی تَفي حَتَّی    تَبْغي   الَّتي  الْمُقْسِطینَ   ءَ  یُحِبُّ  اللَّهَ  إِنَّ  أَقْسِطُوا  وَ  بِالْعَدْلِ  بَیْنَهُما  فَأَصْلِحُوا  فاءَتْ  فَإِنْ  اللَّهِ  "  أَمْرِ 

بر قراری    (.9)حجرات: میان دو گروه است، مگر این که گروهی    « صلح»گفتمان پیشنهادی در این صورت 

و در نهایت    مقاتله نمود تا به سوی امر الهی بازگردد   آن گروهبا    تعدی و تجاوز نماید که در آن صورت باید 

صلح و عدل و قسط میان ایشان بر قرار شود. گفتمان صلح در منازعات برون پارادایمی مطرح نیست، مقاتله  

 تَکُونَ  وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّی لاال بر دارند و فتنه پایان پذیرد؛" با دشمن بیرونی تا جایی است که آنها دست از قت

   (.192)بقره: "... فِتْنَةٌ 

 سطح تبیین گفتمان مجاهدت در قرآن در  - 3- 1

سطح نهایی تحلیل گفتمان انتقادی، »تبیین« است. در این مرحله با توجه به نتایج سطوح قبلی، گفتمان به  

شود تا مشخص شود که ساختارهای اجتماعی چگونه به گفتمان تعیّن  عنوان کنش اجتماعی در نظر گرفته می 

تأثیراتی از  ن تولید شده چه  کند که گفتمابخشند. از سوی دیگر نتایج بررسی در سطح تبیین مشخص می می 

تغییر   یا  حفظ  گرفته  قبیل  شکل  آنها  بستر  در  متن  که  اجتماعی  نهادهای  و  ساختارها  در 

 . (Fairclough, 2001, 163)گذاردمی 
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ای  در سطح تفسیر مشخص شد، گفتمان مجاهدت در قرآن به باز تعریف ساختارهای مفهومی و ارزشی تازه 

در جامعه را تغییر    جاری  های معناییِ در ادوار پسینی انجامید و بسیاری از حوزه در زمان نزول و به تبع آن  

استمهم   داد. در جامعه  قدرت  مناسبات  تولید  باز  تغییرات  این  نقش    .ترین  تا  دارد  تلاش  انتقادی  رویکرد 

مان انتقادی  تأثیرات گفتمانی در مناسبات قدرت در جامعه را آشکار نماید تا با عنایت به نتیجه تحلیل گفت

های مؤثر  از جمله عناصر و گزاره   لذا،  (115  ص ،1389شرایط ایجاد تغییر فراهم گردد )یورگنسن و فیلیپس،  

وجود دشمن بیرونی، لزوم دفاع، حفظ بقاء، حفظ کیان عقیدتی و سرزمینی  ،  گیری گفتمان جهاد در شکل

مسلمانان و در سطح بالاتر، جامعه اسلامی به مثابه یک موجود زنده،    .. دفاع ذاتی هر موجود زنده استاست

است    های مرکزی گفتمان مجاهدت در قرآنبه دفاع نیاز دارد. از این رو »دفاع« یکی از دالّ در برابر تهاجم  

  بقره آمده است؛   216بیان حکم وجوب قتال در آیه  دهد.  که مناسبات قدرت را تنظیم کرده و به آن شکل می 

لفظ کتابت در مقام تشریع ظهور در وجوب دارد، مگر آن که دلیلی از خارج مانع ظهور  ».  "کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتالُ "

(. آن چه در گفتمان قتال اهمیت دارد و  543  ،ص 10، ج1389)جوادی آملی،   «و موجب انصراف از آن گردد 

سَبیلِ اللَّهِ« است. از سوی دیگر نظام دو قطبی نیز ترسیم    شود مقیّد شدن قتال به قید »في به آن امر می 

شود، قتال با کسانی است که آنها نیز قصد مقاتله دارند. همچنین در گفتمان قتال باید میان مقاتله و تعدی  می 

سَبیلِ اللَّهِ    وَ قاتِلُوا في " ز تمایز قائل شد و دانست که در اجرای این امر نباید تعدی صورت گیرد؛  و تجاوز نی 

الْمُعْتَدینَ  یُحِبُّ  اللَّهَ لا  إِنَّ  تَعْتَدُوا  وَ لا  یُقاتِلُونَکُمْ  این مفاهیم در تکمیل شبکه گفتمانی    (. 190)بقره:  "الَّذینَ 

شود،  شئون گفتمان جهاد و قتال در قرآن روشن می   سایرمجاهدت در قرآن دخیل هستند. در آیات متعددی  

، و یا این که شرکت در جهاد بر چه کسانی  مانند مقاتله نکردن در مسجد الحرام یا مقاتله نکردن در ماه حرام

شود تا زمانی باید قتال صورت  و غیره. همچنین مشخص می   ته است واجب نیست و عذر چه کسانی پذیرف

»این آیه    (. 39)انفال:  " وَ یَکُونَ الدِّینُ کُلُّهُ لِلَّهِ   وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَةٌ " گیرد که بساط فتنه جمع شود  

گیرد، بلکه به جهت اقامه  قتال و جنگ اسلامی، با هدف تسلط صورت نمی   کند.قتال را مشخص می   حکمت

تسلط نامشروع است. در حالی که دین همان سلطه شرعی است که از ایمان    وحکم الهی و ممانعت از برز فتنه  

  و این (.  56  ،ص4ق، ج1419ها است« )مدرسی،  گیرد و بر پایه آزادی انسانبه الله و اقامه حق استمداد می

مشرکانی که این انحصار را بر    ، در سوی دیگر.  در انحصار دین الله است  همان دین باقی است و این مانایی

وَ لایَزالُونَ یُقاتِلُونَکُمْ حَتّی  "کنند تا مسلمانان از دین خود مرتد شوند؛  تابند و همواره با مسلمانان قتال می نمی

وَدُّوا  " سوره نساء هم آمده است؛    89مشابه همین مضمون در آیه    (.217" )بقره:وایَرُدُّوکُمْ عَنْ دِینِکُمْ إِنِ اِسْتَطاعُ 

اما در آنجا از موضعی برتر به کسانی که به خداوند ایمان دارند و قدرت  . "لَوْ تَکْفُرُونَ کَما کَفَرُوا فَتَکُونُونَ سَواءً 
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تا زمانی که آنها به   تَتَّخِذُوا مِنْهُمْ أَوْلِیاء" فَلا " نپذیرند؛شود که ولایت چنین گروهی را اند، امر می او را پذیرفته 

اعراض از مهاجرت است و این گفته انذاری    " فَإِن تَوَلَّوْاْ ". »در واقع در این آیه مراد از  سوی خدا هجرت کنند 

شد و آنها از    است قبل از مؤاخذه کردن. به این معنی که اگر حکم مهاجرت و عدم اتخاذ ولی به ایشان ابلاغ

فَخُذُوهُمْ وَ اقْتُلُوهُمْ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ وَ لا تَتَّخِذُوا  "  این حکم اعراض کردند، باید ایشان را گرفت و قتل رساند 

(. با تأکیدی که در انتهای آیه با آمدن واژه ولی و  211  ،ص4ه.ق، ج1420« )ابن عاشور،  "مِنْهُمْ وَلِیًّا وَ لا نَصیراً 

 شود.به وضوح عدم پذیرش سلطه و تسلط کافران مطرح می گیرد، ت می نصیر صور

های  انجامد و کنش تبیین نظام ارزشی جهاد در قرآن به باز تعریف ساختارهای قدرت در جامعه می   بنابراین

ها از دفاع ابتدایی تا قدرت  سطح این کنش در رابطه با جهاد مسلّحانه و نظامی،  دهد.  اجتماعی را سامان می 

ه شده که ابتدائاً مورد ظلم قرار  در سطح دفاع ابتدایی اذن مقاتله به کسانی داد   .یاید افزایش می بازدارنگی  

سوره انفال    60اما در آیه    .(29)حج:  "نَصْرِهِمْ لَقَدیرٌ   أُذِنَ لِلَّذینَ یُقاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا وَ إِنَّ اللَّهَ عَلی "  اند؛گرفته 

قُوَّةٍ وَ مِن رِّبَاطِ الْخَیْلِ تُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوَّ اللَّهِ  وَ أَعِدُّواْ لَهُم مَّا اسْتَطَعْتُم مِّن  "شود؛  از کسب آمادگی سخن گفته می 

شان از تدارکات جنگی که به  پیام آیه امر عامی است به مؤمنان که در قبال کفّار به قدر توانایي »  "وَ عَدُوَّکُم 

  ،ص 9، ج1374ی،  )طباطبای  « آن احتیاج پیدا خواهند کرد تهیه کنند، به مقدار آنچه که کفّار بالفعل دارند 

مِنْ قُوَّةٍ  "شود که آمادگی لازم برای مقابله را کسب نمایند. با توجه به قید  به مسلمانان امر می در واقع  . (151

  ادگی یک آمادگی رزمی و نظامی است که خود نشان از سطوحی از بازدارندگی دارد. این آم  "وَ مِنْ رِباطِ الْخَیْل 

»در این آیه خدای متعال به دو موضوع امر    .شوداین بازدارندگی از طریق سازماندهی عِدِّه و عدّه فراهم می

)رباط    کند. یکی تهیه )إعداد( جمیع اسباب و قوای لازم به قدر استطاعت و دیگری نظم دادن به سپاهیانیمی 

ق،  1414مقابله دارند« )رضا،    قصد   اصمتخدشمن م  ینکه در مرزها و حدود سرزمینی و یا در سرزم  الخیل(

در تکمیل این گفتمان، آیاتی که از نحوه برخورد و مواجهه با مشرکان، کافران و محاربان سخن  (.  61ص   ، 10ج

سوره مائده که درباره محاربان با الله و    33سازد. مانند آیه  های اجتماعی را روشن می گوید سطح کنش می 

که مناسبات    است  ایهایش در پی ایجاد شرایط تازه گوینده در این گفتمان با اعلام   .گوید رسول سخن می 

، این نوع از  بیان شد   ه با توجه به آن چه در سطح توصیف در معنای حرب و محاربکند.  قدرت را تنظیم می 

ور مستقیم با  رساند. این گروه در سطحی از مواجه قرار دارند که به طمواجه، شدت عمل و نیز استمرار را می 

کند،  اند. توانش چنین گروهی توسط احکامی که قدرت بازدارندگی ایجاد می الله و رسول به ستیزه برخاسته 

أَنْ یُقَتَّلُوا أَوْ یُصَلَّبُوا أَوْ تُقَطَّعَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلافٍ  "  بیان حکم در این آیهباید مهار شده و کنترل گردد.  

»چنین گروهی از حق و عدل  با عملی که گروه مقابل مرتکب آن شده، متناسب است.  " یُنْفَوْا مِنَ اَلَْْرْضِ أَوْ  
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مقاتله نماید )مراغی،    اند و امام جامعه که اقامه عدل و حفظ نظام جامعه را بر عهده دارد، باید با آنهاتعدی کرده 

دست    به نوعی از یک پسا کنش باز دارندگیر این آیه  ددر اثر کارکرد گفتمان تولید شده  (.  105  ،ص6تا، ج بی

إِلاَّ الَّذِینَ  "گردد؛  تر می واضح  34این امر با توجه به آیه    ای که آنها از این عمل باز بمانند.، به گونه خواهیم یافت

. با این اسثتنائی که در قالب کنش اظهاری بیان  "رَّحِیم تَابُواْ مِن قَبْلِ أَن تَقْدِرُواْ عَلَیهْمْ فَاعْلَمُواْ أَنَّ اللَّهَ غَفُورٌ  

اجرای آن احکام نیست، بلکه هدف جلوگیری از فساد گروهی در زمین و از آن    ،گردد که هدف شد، روشن می 

سو، حفظ جان و مال و ناموس گروه مقابل است. این باز دارندگی و جلوگیری نمودن از طریق بیان آن احکام  

تواند یک عامل باز دارندگی باشد. در واقع مخاطب را هشدار  گیرد. اعلام حکم خود می ت می ها صورو فرمان 

الَّذِینَ عَاهَدتَّ  "؛  شودسوره انفال هم این گفتمان دیده می  57و    56در آیه    دهد که از آن عمل بر حذر باشد.می 

فَإِمَّا تَثْقَفَنهَّمْ فیِ الْحَرْبِ فَشَرِّدْ بِهِم مَّنْ خَلْفَهُمْ لَعَلَّهُمْ    - تَّقُونَ مَرَّةٍ وَ هُمْ لَا یَ   یَنقُضُونَ عَهْدَهُمْ فیِ کُلّ   مِنهْمْ ثمُ 

اند هجوم  ای به کافران و یا کسانی که نقض عهد کرده شود به گونه به مسلمانان امر می  در این آیه  ."یَذَّکَّرُون 

آیه   ایجاد شود. کافرانی که در  ایشان رعب  انفال »بدترین جنبندگان« معرفی    55بیاورند که در دل  سوره 

کسانی است که    شود. پس این نوع مواجه نیز در نسبت بااند. در این آیه نیز واژه »حرب« مشاهده می شده

وجود دارد، در واقع در پی بیان   " فشَرِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ "  از این رو شدَّت امری که در جویی دارند.قصد ستیزه 

»دینی که    انجامد.گیری است، که خود به تنظیم مناسبات قدرت می یک پسا کنش باز دارندگی و نوعی عبرت 

ای که بتواند در قلوب طواغیتی که  قوّت است. به گونه   و   چنین هیبت   بخواهد پا برجا باشد ناگزیر از داشتن

در تکمیل  (.  1543  ،ص3ق، ج 1425کند« )قطب،  لزل ایجاد  قصد مداخله در کار جامعه اسلامی را دارند، تز

سوره محمد نیز اشاره کرد. در آن آیه نیز با ترسیم فضای    4توان به آیه  می   مطرح شده در سوره انفال،  گفتمان

شود. گروهی که به واسطه کفرشان  شدت کنش در مواجه با کافران، بیان می   "فَضَرْبَ الرِّقَابِ "   جنگی، با عبارت

حفظ   در راستایچنین امری و فرمانی   شود. ذکر این نکته لازم است و سد کردن راه خدا، اعمالشان باطل می 

إِنَّ اللَّهَ یُدافِعُ  "  شودسوره حج با صراحت بیان می   38که در آیه    همانگونه،  مسلمانان اس  جان و مال و ناموس  

در  بندی جدید که بر پایه ایمان به الله بنا شده است  در گفتمان مجاهدت در قرآن در ساخت ".عَنِ الَّذینَ آمَنُوا

های اجتماعی اصلاح کنش  نیز  و باورها این تغییرکند. این الله است که از مؤمنان دفاع می  ،نهایی سطح دفاع

وت، ایمان و کفر و غیره بنا  و باز تولید مناسبات قدرت بر مبنای همان نظام دو گانه حق و باطل، الله و طاغ

شده است. مفاهیمی که هر یک بخشی از بار ایدئولوژیک گفتمان مجاهدت در قرآن را بر دوش کشیده و جهاد  

بندی جدیدی را در ساختارهای اجتماعی ایجاد  کند و صورترا به یک مفهوم ارزشی و ایدئولوژیک تبدیل می 
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در یک گفتمان  نمونه این ساختار دو قطبی    سی قرآنی است.شنابینی و هستی کند که متناسب با جهانمی 

 سوره نساء آمده است.   76برون پارادایمی در آیه  

در مناسبات برون   ی و اعتقاد یاجتماع د یجد  یهایبند جهاد در صورت  اتیدر آ  ی ساختار تقابل - 2نمودار  

 .یمیپارادا

 

سوره نساء، دو گروه از    95وجود دارد، آنجا که در آیه  این نظام دو گانه در تقسیمات درون پاردایمی نیز  

 . شوند مؤمنان نیز با معیار مقاتله کردن و عدم مقاتله از یکدیگر متمایز می 

 

در مناسبات درون   ی و اعتقاد یاجتماع د یجد  یهایبند جهاد در صورت  اتیدر آ  ی ساختار تقابل - 3نمودار  

 یمیپارادا
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مناسبات قدرت در گفتمان مجاهدت در قرآن علاوه بر نظام دو گانه مسلمانان و مشرکان  در تنظیم  همچنین  

آیه   نیز مواجه هستیم.  اهل کتاب  با  کافران،  و  مؤمنان  یا  تکلیف    29و  آیاتی است که  از جمله  توبه  سوره 

خداوند در این    ؛ (350ص   ، 7، ج1371،  و همکاران  )مکارم شیرازی   کند مسلمانان را با اهل کتاب مشخص می 

زند. این قتال تا جایی  به این قتال حد می   "و حَتَّی یُعْطُوا الْجِزْیَةَ عَنْ یَدٍ "کند و با عبارت  آیه به قتال امر می 

در این جا نیز مانند مواجه با کافران و مشرکان، توفق ایدئولوژیک در گفتمان  است که آنان جزیه بپردازند.  

است. میان گروه   تولید شده، مشهود  پارادایمی  درون  منازعات  در  مسلماناناما  از  مؤمنان  هایی  ، گفتمان  و 

شدت عملی که در مواجه با دشمن    از پیشنهاد شده، گفتمان صلح و برقراری قسط و عدل است و آن جا  

وا بَیْنَهُما فَإِنْ بَغَتْ إِحْداهُما وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنینَ اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُ "بیرونی باید صورت داد، سخنی نیست؛  
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أَمْرِ اللَّهِ فَإِنْ فاءَتْ فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُما بِالْعَدْلِ وَ أَقْسِطُوا إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ    ءَ إِلیحَتَّی تَفي   تَبْغي   فَقاتِلُوا الَّتي   عَلَی الُْْخْرى

 (. 9)حجرات: " الْمُقْسِطینَ 

  ای را آهنگ ویژه  نظامنظیری است که  ، تناسبب و زیبایی بیآیاترین آواها در  یکی از کاربردهای اعجاز آف 

ه  فنا، استواری و پایداری در مؤل معظ و  فل   ه ضمن تناسب بینکنموده؛ به طوری   خلق های آیات جهاد  در واژه

 . (242ص،  1401جواد و همکاران،د)معین،نمایهای جهاد را گوشزد می

شود،  توجه به مفهوم و کارکرد جهاد، سطح مجاهدت صرفاً در قتال و اقدامات نظامی و مسلّحانه محدود نمی با

شود.  عقیدتی، جهاد با نفس و غیره را نیز شامل می - های دیگری چون مجاهده مالی، مجاهده فکریبلکه حوزه 

های آن جهاد مسلّحانه و  ی از حوزه شود، که یکهای مختلف را شامل می از این رو جهاد در معنای عام ساحت

نظامی است که بیشتر با حوزه تولید مناسبات قدرت در جامعه قرابت دارد. هر چند مجاهده مالی بر قدرت  

 عقیدتی بر قدرت معرفتی در جامعه تأثیرگذار است.  -اقتصادی و مجاهده فکری 

 نتیجه 

جهاد، قتال، حرب و غزو«  های »واژه   ، شاملقرآندر سطح توصیف مشخص گردید که دامنه مفهومی جهاد در  

،  های صریح و غیر صریحبا خطاب   و  نواهی  و   و در قالب اوامر  داشتهمعنایی خاص خود را    کدام بارکه هر    است

های تعلیلی، تشریحی و تبیینی، گفتمان مجاهدت در قرآن را  ادراکی و نیز گزاره -حسی  ،های عاطفینش ک

   از ساختار رویین و ظاهری متن قابل دریافت است. دهند که این امر شکل می 

،  مؤمنان و منافقان  -مسلمانان و کافران  -وجوب جهاد با ترسیم نظام دو قطبی مسلمانان و مشرکان  ناظر به  آیات

  سازی در گفتمان مجاهدت در قرآن غیریّتو    نمایند می   تبیینچارچوب نظری گفتمان مجاهدت در قرآن را  

 گیرد. بینی، دو نوع عاقبت و ... شکل می از تقابل میان دو گروه، دو نوع رفتار، دو نوع جهان

ازه  ساختار مفهومی و ارزشی ت  در پی باز تولید یک  گفتمان جهاد در قرآن در سطح تفسیر روشن گردید که  

کسی که در راه خدا    از این رو .  شودبندی جدید مفهوم مجاهد فی سبیل الله تولید می است. در این صورت 

از   حاکیتکرار قید »فی سبیل الله« که  در واقع، شود.  می  ای ویژه، دارای هویت شودو کشته می کند جهاد می 

شود. محوریّت این  ، منجر به باز تولید یک نظام ارزشی تازه میاستاهمیت آن در گفتمان مجاهدت در قرآن 

   شود.منتهی می  که به »الله« است نظام ارزشی »الله« و سبیلی 
در ساختار گفتمانی مجاهدت در قرآن، دفاع و جهاد فی سبیل الله به عنوان دالّ مرکزی گفتمان جهاد در  

یابد و در سطح دفاع  نظر گرفته شده است. این امر از سطح دفاع نهایی تا ایجاد قدرت بازدارندگی افزایش می 

های اجتماعی و باز تولید  و نیز اصلاح کنش کند. این تغییر باورها  نهایی، این الله است که از مؤمنان دفاع می 

مناسبات قدرت بر مبنای همان نظام دو گانه حق و باطل، الله و طاغوت، ایمان و کفر و غیره بنا شده است.  
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مفاهیمی که هر یک بخشی از بار ایدئولوژیک گفتمان مجاهدت در قرآن را بر دوش کشیده و جهاد را به یک  

کند بندی جدیدی را در ساختارهای اجتماعی ایجاد می کند و صورت تبدیل می مفهوم ارزشی و ایدئولوژیک  

 شناسی قرآنی است. بینی و هستیکه متناسب با جهان 
های اجتماعی جهتی تازه  شوند و به کنش نیز باز تعریف می   هانظام هنجار  ،با تعریف مفاهیم ارزشی تازه 

ر برابر ضعفای جامعه، حساس بودن و مسئول بودن در  گو بودن و مسئول بودن توانمندان د بخشند. پاسخمی 

یابد از جمله مفاهیم جدیدی  برابر به چالش کشیدن مسائلی که به حق و حقیقت و خدا و رسولش ارتباط می 

تازه و جهاناست که ساختارهای اجتماعی را شکل می  باز تعریف مفاهیم  ایجاد  دهد.  نو، در مخاطب  بینی 

ها هاش دنیوی و اخروی، وعده مند شدن مجاهدان از پاداش ل این توانش انگیزشی، بهره کند. در تکمیانگیزه می 

توانش مخاطب گفتمان تحت تأثیر قرار گرفته و با ایجاد  و وعیدها و در سطح بالاتر سنّت نصرت و امداد الهی،  

 شود. فراهم می  حس، زمینه برای انجام کنش اجتماعی و فعل بیرونی که مدنظر تولید کننده گفتمان است،

های فردی و اجتماعی که در گفتمان مجاهدت در قرآن تولید شده، نه تنها  های ارزشی جدید و ساختنظام

در بافت موقعیتی اعراب جاهلی گفتمان جدیدی را باز تولید کرده است، بلکه با توجه به گفتمان فرا عصری و  

گفته قرار بگیرد، در چارچوب این ساخت اجتماعی فرا نسلی قرآن، در ادوار پسینی نیز هر کس مخاطب این  

 گیرد. های مذکور در دایره گفتمان مجاهدت در قرآن قرار می جای خواهد گرفت و در صورت برتافتن کنش 

محدود   مسلّحانه  و  نظامی  اقدامات  و  قتال  در  صرفاً  مجاهدت  سطح  جهاد،  کارکرد  و  مفهوم  به  توجه  با 

عقیدتی، جهاد با نفس و غیره را نیز شامل  -دیگری چون مجاهده مالی، مجاهده فکریهای  شود، بلکه حوزه نمی

 شود.می 

 منابع 

 . قرآن کریم  •
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القرآن  (. 1374طباطبایی، محمدحسین) .12 تفسیر  فی  دفتر    .المیزان  قم:  موسوی،  باقر  ترجمه محمد 

 انتشارات اسلامی جامعه مدرسین حوزه علمیه قم. 
 . ةقاهره: دار الکتب المصری .المعجم المفهرس لالفاظ القرآن الکریم(. 1364عبد الباقی، محمدفؤاد)  .13

 قم: هجرت. . )چاپ دوم(کتاب العینق(.  1409احمد)بنفراهیدی، خلیل  .14

نورمن) .15 گفتمان   تحلیل (.  م1941فرکلاف،  مترجمانترجمه:  ، انتقادی  مرکز  ش(1379)گروه  تهران:   .

 .مطالعات رسانه

  . (. معناشناسی واژه جهاد در قرآن کریمش 1395لو، زهرا؛ بهرامی، شبنم و دیگران)پور گنجه قاسم .16

 .  150-130 (، 23)7، سراج منیر 
:  ترجمه  ی و فرهنگ   ی ا در مطالعات رسانه   ی انتقاد   م ی ارتباطات: مفاه   ی ها ه ی نظر   م(.1963، پل)کوبلی .17

 ش(، ، تهران: پژوهشکده علوم انسانی و مطالعات فرهنگی. 1387احسان شاه قاسمی)
جایگاه و نقش انذار و تبشیر در    (. ش 1388)   ی نیامام خم  ی و پژوهش  یمؤسسه آموزش   ی تیگروه ترب .18
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Abstract 

The abundance of weakened narrators in Shiite hadith sources, including jurisprudential 

hadiths, has made it difficult to deal with these hadiths. The consequences of this difficulty 

stand out in two areas: the invalidation of a significant number of hadiths in hadith sources, 

and confusion to analyze the behavior of some scholars in dealing with the hadiths of weak 

narrators. While going through the data obtained in the hadith sources and validation of the 

predecessors, we come across two phenomena: The practical behavior of scholars toward 

weak narrators in the field of hadith and a descriptive look at narrators in validating 

sources. Considering the separation of two phenomena and not paying attention to the 

fundamental relation between them may lead to being misled in hadith studies. This article 

examines the practical behavior of Sheikh Sadouq regarding some obligatory 

jurisprudential single hadiths which Sahl bin Zīyād is seen in its chain of transmission. The 

purpose is to discover the scientific logic of practicing such hadiths. It shows that Sheikh 

Sadouq’s reliance on hadith sources, especially Kitāb al-Nawādir, is one of the factors in 

obtaining hadiths attributed to the Infallibles (AS), leading to a positive look at the weak 

narrators and practicing based on their narrations. 

Keywords: Sheikh Sadouq, Sahl bin Zīyād, Single Hadith, Kitāb al-Nawādir, Weak 

Narrators, Man lā Yahduruh al-Faqīh 
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 چکیده: 

جای منابع حدیثی شیعه و از آن میان، احادیث فقهی،  شده در جای حضور چشمگیر راویان تضعیف  

را دست احادیث  این  با  مواجهه  کرده چگونگی  دشواری  عرصه  خوش  دو  در  دشواری  این  پیامد  است. 

دیگری  یافته به منابع حدیثی و  انگاشتن حجم قابل توجهی از احادیث راه کند؛ یکی، باطلخودنمایی می 

سردرگمی در تحلیل رفتار برخی بزرگان در مواجهه عملی با احادیث راویان ضعیف. به هنگام گذر از  

شویم؛  رسیده در لابلای منابع حدیثی و اعتبارسنجی پیشینیان، با دو پدیده روبرو می های به دستداده 

، نگاه توصیفی به راویان  های حدیثی و دیگریی نگاشتهرفتار عملیِ اصحاب با راویان ضعیف در عرصه 

ها برقرار  ن نداشتن به ارتباط بنیادینی که میان  در منابع اعتبارسنجی. جدا دیدن این دو پدیده و توجه 

بیراهه است، می  به پیمودن  بررسی  هایی در مطالعات حدیثتواند  به  نوشتار حاضر  بیانجامد.  شناختی 

زیاد در سند آن  بنهی الزامی پرداخته که سهلرفتار شیخ صدوق در عمل به برخی احادیث منفرد فق

واقع شده است. هدف از این نوشتار، کشف منطق علمی حاکم بر عمل به چنین احادیثی است. این  

از سوی شیخ صدوق یکی از    -به ویژه کتاب النوادر -پژوهش نشان می دهد که تکیه بر منابع حدیثی 

الشعاع قرار داده و باور و  است که ضعف راوی را تحت   )ع(عوامل دستیابی به احادیث صادر از معصومان

 عمل به روایات راوی ضعیف را به دنبال داشته است.

 .، من لایحضره الفقیه زیاد، حدیث منفرد،کتاب النوادر، راویان ضعیفبنشیخ صدوق، سهل  ها: واژه کلید 
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 طرح مسئله: 

رسیده در لابلای منابع حدیثی و اعتبارسنجی پیشینیان، با دو پدیده  های به دستبه هنگام گذر از داده 

، نگاه توصیفی به برخی  های حدیثی و دیگری ی نگاشتهشویم؛ رفتار عملیِ با احادیث در عرصه روبرو می 

نداشتن به ارتباط بنیادینی که  راویان در منابع اعتبارسنجی. جدا دیدن این دو پدیده از یکدیگر و توجه 

آن  می  میان  است،  برقرار  بیراهه ها  پیمودن  به  حدیث تواند  مطالعات  در  اعتبارسنجی  هایی  و  شناختی 

ی میان مفهوم  های پژوهشِ اعتبارسنجی احادیث، کشف رابطه بیانجامد. شاید یکی از دشوارترین عرصه 

 شده باشد. یث راویان تضعیف ضعف راوی و چگونگی رویارویی عینی و عملی با احاد

خواندن راوی، متفاوت از دیدگاه پسینیان  ترید، دریافت و برداشتِ پیشینیان، از مفهوم ضعف و ضعیفبی

)ر.ک:    است.تر صاحب این قلم، به تفصیل، از این واقعیت، سخن به میان آمده های پیشاست. در نگاشته

را، می توقف    به بعد(  379، صش(1397حسینی شیرازی، ) برابر احادیث منفرد راویان ضعیف  توان  در 

 نظران پیشین از هر حوزه و خاستگاه علمی، دانست.  دان و صاحبنآورد ضعف راوی در نگاه دانشمره 

شاید در نگاه نخست، برداشت از حدیث منفرد و توقف در برابر آن، جامه عمل نپوشاندن به محتوا و  

شوند و نه حدیث و شاهد  وی دیگر احادیث، پشتیبانی محتوایی می مایه احادیثی است که نه از س درون 

ضعیف  فقهی الزامی،  گوید. واقعیت، اما، به گونه دیگری است. احادیث  معتبر دیگری بر خلاف آن سخن می 

اند. توان یافت که بزرگانی چون شیخ صدوق، کلینی و شیخ طوسی بدان فتوا داده یا مرسل پرشماری را می 

نمی روی  به هیچ  که  آناحادیثی  به  و عمل  پذیرش  نشانه توان،  و  نماد  در  هارا،  تسامح  و  تساهل  از  ای 

 رویارویی با احادیث ضعیف دانست. 

تواند به بازشناخت مفهوم ضعف راوی در  این دست از احادیث می نگارنده بر این باور است که شناخت  

نکنیم که  پردازی وی هموارتر سازد. فراموش رسانِ پژوهشگر بوده و راه برای نظریه نگاه پیشینیان، یاری 

توان به تصویر روشنی از  ی تعامل با احادیث و از آن میان، احادیث ضعیف، نمی بدون توجه به پیشینه 

 یافت.های آن دست سنجی و چرایی فضای اعتبار

کتاب  که شیخ صدوق در    1استزیاد  بنبرخی احادیث منفرد الزامی سهلبه دنبال شناسایی    پژوهه این  

های  آن، از کتاب  یافته به راه است. کتابی که به باورِ شیخ صدوق، احادیث  ها فتوا داده به آن   الفقیهلایحضره من

ها را حجت  دهد که آن است. افزون بر آن، وی به احادیثی فتوامی آوری شده مشهور و مرجِع شیعی جمع 

 . (3، ص1(، ج1413)صدوق، ) کند میان خود و خدای خود دانسته و حکم به درستی آن می 

زیاد از دیدگاه  بنپسندیده است قبل از بررسی و تحلیل احادیث مورد نظر، نگاهی گذرا به شخصیت سهل 

 اندیشمندان پیشین داشته باشیم.

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــ
که به    باشدمی"  رفتار شیخ صدوق و چگونگی تحلیل آن  -احادیث منفرد فقهی الزامی  با نام: "جامع و فراگیر    مقاله حاضر بخشی از یک پژوهش  1

شیخ صدوق افزون بر عمل به احادیث فقهی    بر پایه یافته آن پژوهش،منفرد پرداخته است.   مطالعه رفتار عملی شیخ صدوق با احادیث فقهی الزامی

وهْب بن وهْب  سنان،  بنسلیمان دیلمی، محمدبنعمر، محمدبنعبید، مفضلبنعیسیبنزیاد به احادیث راویانی چون محمدبنالزامی منفرد سهل

مغیره،  بندراج، عبد اللهبنچون: جمیل  حدثانی چنان که به هشت حدیثِ مرسل از راویان و مهم  عمل کرده است.  عمرو بن شمر جعفی   و  ختریابوالبَ

 است.یعقوب کلینی فتوا دادهبنعمران و محمدبناحمد بن یحییبنعبدالرحمن، محمدبنیونس
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 زیاد در نگاه پیشینیان بن سهل  .1

زیاد از جمله راویان ضعیفی است که شیخ صدوق به چهار حدیث وی که همگی الزامی منفرد  بنسهل

ها، به خوانشِ دیدگاه  ی تعامل صدوق با آن است. پیش از بررسی این احادیث و گونه داده هستند، فتوا  

و رجال به سهلدانشمندان  به زیاد میبننگاران  افرادی چون  ترتیب، دیدگاه پردازیم. در این مسیر،  های 

ستند؛ و نیز دیدگاه  زیاد هبنشاذان که هر دو از هم روزگاران سهل بنعیسی اشعری، فضل بنمحمّد بناحمد 

 بینیم. غضائری، نجاشی و شیخ طوسی را می ولید، ابنبنحسنبنمحمّد 

 عیسی بن محمّد بن احمد  .1-1

زیاد است که افزون بر وثاقت، از جایگاه علمی بنعصر سهلعیسی اشعری از راویان هم بنمحمّد بناحمد  

ها، به  شناس و فقیه قمی ها، دینتعبیرهایی چون بزرگ قمی اجتماعیِ بلندی در قم برخوردار بوده است.  

؛  198، ش 81، ص(1365)  نجاشي،)  بخشد ای می های راوی شناختیِ وی در آن زمان اهمیّت ویژه دیدگاه 

 . (75، ش 60، ص( 1420طوسی، )

نجاشی    رجالغضائری و  ابن   رجالزیاد را در دو کتاب  بنعیسی به سهلبنمحمّد بنچگونگی نگاه احمد 

 توان دید. می 

 گوید:غضائری به هنگام ترسیم این نگاه چُنین می ابن

عیسی الأشعري أخرجه من قم و أظهر البراءة منه و نهی الناس عن السماع منه  بنمحمّد بن"کان أحمد 

 . (65، ش 66، ص(1364واسطي بغدادي، ) " ) و الروایة عنه 

 عیسی پرداخته است: بنمحمّد بنهایی متفاوت به بیان دیدگاه احمد عبارت نجاشی اما با 

الرّي و کان یسکنهابنمحمّد بن"کان أحمد  إلی  الکذب و أخرجه من قم  و  بالغلوّ  "  عیسی یشهد علیه 

 . (490، ش 185، ص(1365) نجاشي،)

است. فراموش    عیسیبنمحمّد بناحمد زیاد از نگاه  بناعتماد بودن سهلبرآیند هر دو گزارش، غیرقابل

 به مبارزه علیه غالیان شهره بود. نکنیم که وی 

 

 شاذان بن فضل .  2-1

اعتماد، متکلّم و  زیاد است. نجاشی وی را یکی از راویان قابلبنشاذان نیز از هم روزگاران سهلبنفضل 

شاذان در میان شیعیان به آن میزان است  بنکند. از نگاه نجاشی، بلندای مقام فضلشناس معرّفی می دین

 . (840، ش 306، ص(1420)طوسی، ) کند نیاز می که وی را از هر توصیفی بی 

های راوی شناختی  های نخستین رجالی شیعه، و از آن میان رجال کشّی، گاه با دیدگاه در لابلای نگاشته 

 شاذان روبرو هستیم. بنفضل 

شاذان بنشاذان به وی گزارش شده است. کشّی، نگاه فضل بنفضل  زیاد از راویانی است که نگاهبنسهل

 کند:را به سهل چُنین بیان می 
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سلمة أبي حمّاد  بنو هو صالح   - شاذان یقول في أبي الخیر  بنسمعتُ الفضل  محمّد القتیبي: بن"قال علي 

محمّد الفضل یرتضیه و یمدحه و لا یرتضي  « و قال علي ]بن محمّد القتیبی[:کان أبو-   1الرازي، کما کُنِّي 

 . (1068، ش 566(، ص 1409، ))کشی "أبا سعید الآدمي و یقول: هو الأحمق
ابراز داشته و    2زیاد را در مواردی چند بنشاذان ناخشنودی خویش از سهلبنبر پایۀ این گزارش، فضل 

 خوانده است.  3او را احمق 

 ولید ابن  .1-3

استاد شیخ صدوق، چهره بناحمد بنحسنبنمحمد  دیدگاه ولید؛  که  بسیار سرشناس  است  راوی  ای  های 

تواند بسیار تأثیرگذار باشد؛ تا آنجا که شیخ طوسی با عبارتی چون »عارفٌ  شناختیِ وی دربارۀ راویان می

 . (709، ش 442(، ص 1420)طوسی، )  شناس معرّفی کرده استبالرجال«، او را رجال 

  ولید در حوزۀ حدیثی قم و نگاه نجاشی دارد نظیر ابننیز سخن نجاشی در وصف او، نشان از جایگاه کم 

 . (1042، ش 383، ص(1365) نجاشي،)

 ،نگاه او را امازیاد باشخد، در دسخت نیسخت. بنولید که بازتاب دیدگاه وی دربارۀ سخهلسخخن روشخنی از ابن

شخخیخ طوسخخی و  فهرسخختعمران اشخخعری در  بنیحییبناحمد بنوجو در یادکرد از محمّد توان با جسخختمی

. وی (939، ش 348، ص(1365)  نجاشخخخي،؛  623، ش 408(، ص1420طوسخخخی، )). نجاشخخخی یافت رجال

نگخاشخخختخۀ  ،نوادر الحکمخةان را از کتخاب تشخخخزیخاد را در شخخخمخار کسخخخانی آورده اسخخخت کخه روایخابنسخخخهخل

 ( 939، ش 348، ص(1365)  نجاشي،)  ار حدیثی آن دوران،ثترین آیحیی و یکی از پررونقبناحمد بنمحمّد 

در طول  پژوهان و دانشخمندان فقه،انگاشختن وی را در نگاه بسخیاری از رجالی ضخعیفو زمینهاسختثنا کرده  

 .ه استآوردها، فراهمقرن

 کند:نجاشی، رفتار ابن ولید را این گونه گزارش می 

یحیی ما رواه عن محمد بن موسی بنأحمد بنالولید یستثني من روایة محمد بننسالحبنکان محمد   "و

 اللخهالهمخداني أو مخا رواه عن رجخل أو یقول بعص أصخخخحخابنخا أو عن محمخد بن یحیی المعخاذي أو عن أبي عبخد 

السخخیاري أو عن یوسخخف بن السخخخت أو عن وهب بن منبه أو عن أبي   اللهالرازي الجاموراني أو عن أبي عبد 

علي النیشخابوري )النیسخابوري( أو عن أبي یحیی الواسخطي أو عن محمد بن علي أبي سخمینة أو یقول في 

 .(939، ش 348، ص(1365) " )نجاشي،حدیث أو کتاب و لم أروه أو عن سهل بن زیاد الآدمی

بهره  با  طوسی،  صدوق،شیخ  شیخ  سخن  از  و    گیری  الحکمه  نوادر  کتاب  به  را  ولید  ابن  نگاه  گونه 

 زیاد، فرازآورده است:بنسهل

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــ
شبیری  )  »اى: فکنیته مطابقة لوضعه، فهو أبو الخیر.«گوید:  . فقیه محقّق، سید موسی شبیری زنجانی، در کتاب نکاح، در توضیح فراز »کما کنِّی« می1

 ( 1، پانوشت  253، ص8، ج (1419زنجانی )
 وجه شود.که ظهور در ماضی استمراری دارد، ت »کان ابو محمّد الفضل...لا یرتضی ابا سعید«. به جملۀ 2

پرداخته است؛  زیاد به شرایطی است که در آن به بیان حدیث میبنشاذان، بی توجّهی سهلبن. شاید بتوان گفت، منظور از »احمق« در کلام فضل3

گویی و  ی دروغکرده، نه این که از دو ویژگشناسی مخاطبان، احادیث را بیان میبدین معنا که وی بدون در نظر داشتن شرایط پیرامونی و ظرفیت

 ( ، ذیل ریشۀ »حمق« 152، ص5، ج(1375) طریحي، )ر.ک: غلوّ برخوردار باشد. 
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طریقه   في  إلّا ما کان فیه من تخلیط، و هو )الّذي یکون(  :الحسخخین )ابن بابویه(بنعليبنو قال محمّد "

رجل، أو عن بعص أصخحابنا، أو یقول: و روي، أو یرویه عن محمّد محمّد بن موسخی الهمداني، أو یرویه عن 

السخیّاري، أو یرویه عن یوسخف بن السخخت،  أو عن أبي عبد اللّه الرازي الجاموراني، أو عن  ،بن یحیی المعادي

عن وهب بن منبّه، أو عن أبي علي النیشخابوري، أو أبي یحیی الواسخطي، أو محمّد بن علي الصخیرفي، أو   أو

به، أو عن الهیثم   ، أو عن محمّد بن عیسخی بن عبید بسسخناد منقطع یتفرّدأروه و لم کتاب في ول: وجدتیق

 .(623، ش 408(، 1420)طوسی، )" سهل بن زیاد الآدمي بن عديّ، أو عن

زیاد  بننیز به استثنا شدنِ سهل  الاستبصارافزون بر آنچه گفته شد، شیخ طوسی در یکی از فرازهای کتاب  

 به دلیل ضعف وی تصریح کرده است: نوادر الحکمةاز راویان موجود در کتاب 

نْدَ نُقَّادِ الأَْخْبَارِ، وَ قَدِ اسْتَثْنَاهُ أَبُو جَعْفَرِ بْنُ  "أَمَّا الْخَبَرُ الأَْوَّلُ، فَرَاوِیهِ أَبُو سَعِیدٍ الأَْدَمِيّ، وَ هُوَ ضعیفٌ جِدّا عِ 

 . (13، ذیل ح 261، ص 3(، ج1390طوسی )" )بَابَوَیْهِ فِي رِجَالِ نَوَادِرِ الْحِکْمَة 

 غضائری ابن  .1-4

رجال بنحسینبناحمد  غضائری،  همعُبَیدالله  روایی  شناس  شخصیّت  شناساندن  در  نجاشی،  عصر 

 گوید: گونه سخن میزیاد، اینبنسهل

... و یروي المراسیل و یعتمد المجاهیل الروایة و الدین    واسطي بغدادي، " ) "کان ضعیفاً جدّا، فاسدَ 

 . (65، ش 66، ص(1364)

 نجاشی  .1-5

 کند:سان تصویر می نجاشی چهرۀ سهل را بدین

 . (490ش ، 185، ص(1365) نجاشي، )" "کان ضعیفاً في الحدیث، غیر معتمد فیه

 شیخ طوسی  .1-6

این و نه در    از  توان سه عبارت را از نظر گذراند. پیشزیاد می بندر چگونگی نگاه شیخ طوسی به سهل

بلکه    الاستبصارای دور، عبارت شیخ در کتاب  فاصله برآیند آن عبارت، ضعیف بودنِ سهل،  را خواندیم. 

 بسیار ضعیف بودنِ وی، از نگاه شیخ طوسی بود. 

، هر یک تصویری متفاوت  رجالو  فهرست یافته به دو نگاشتۀ دیگر شیخ طوسی، یعنی دو واژۀ دیگر راه 

ده است! وی سهل را در  ؛ گویی نگاه شیخ طوسی به این راوی، درگذرِ زمان دچار تغییر ش دهد را نشان می

که آخرین نگاشتۀ    رجال  کتاب   ، اما در (339، ش 228(، ص 1420)طوسی، )  ، بسیار ضعیف خوانده فهرست

 .( 5699، ش 387(، ص1373)طوسی، ) کند می  رجالی او است، از سهل با واژۀ "ثقةٌ" یاد 

 بخش اول   گیری نتیجه .  7-1

شناسان آخرین اثر رجالی خویش، دیگر رجالبر پایۀ آنچه گذشت باید گفت جز شیخ طوسی، و آن هم در  

اند؛ هرچند که دامنۀ این ضعف، از نادیده انگاشتن داستانزیاد همبندانستن سهلپیشینِ شیعی، در ضعیف 

 گو و غالی خواندنِ وی، نوسان دارد.های حدیثی از سوی او، تا دروغ شرایط پیرامونی به گاه بازگویی آموزه 
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زیاد چیست، واقعیت  بندانستن سهل نگارنده این سیاهه، یا دیگران در ثقه، یا ضعیف   فارغ از این که دیدگاه 

 است. این است که چهره سرشناسی؛ چون شیخ صدوق، به حدیث منفرد الزامی این راوی، فتوا داده 

 زیاد بن احادیث منفرد سهل   ه شیخ صدوق ب   عمل ی عینی  ها بررسی نمونه  .2

 نمونه اول: . 1-2

جلد چهارم کتاب خویش، سخن از بابی، با عنوان "بَابُ الِامْتِنَاعِ مِنْ قَبُولِ الْوَصِیَّة" به میان  شیخ صدوق در  

است. سومین حدیث باب، حدیث مورد گفتگوی ماست. است. او این باب را با پنج حدیث، سامان داده آورده 

 بنگرید:

الرَّیَّانِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِي الْحَسَنِ ع رَجُلٌ دَعَاهُ وَالِدُهُ إِلَی قَبُولِ وَصِیَّتِهِ  "وَ رَوَى سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ عَنْ عَلِيِّ بْنِ  

یَمْتَنِع  أَنْ  لَهُ  لَیْسَ  ع  فَوَقَّعَ  وَالِدِهِ  وَصِیَّةِ  قَبُولِ  مِنْ  یَمْتَنِعَ  أَنْ  لَهُ  ) "  هَلْ  ،  195، ص4ج(،  1413)صدوق، 

 . (5447ح

های حدیثی، به حدیثی با چنین موضوع و  ب شیخ صدوق، و نه در دیگر کتابنه، در این باب از کتا

خوریم. هر چند کلینی نیز، بابی را با عنوان "بَابُ الرَّجُلِ یُوصِي إِلَی آخَرَ وَ لَا یَقْبَلُ وَصِیَّتَهُ"  حکمی بر نمی 

یک حدیث را با محتوای مورد    در کتاب خود، آورده و به بیان احادیثی در این زمینه پرداخته است، اما تنها

 ما آورده است:  ثبح

لٌ دَعَاهُ وَالِدُهُ  "عِدَّةٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ عَلِيِّ بْنِ الرَّیَّانِ قَالَ کَتَبْتُ إِلَی أَبِي الْحَسَنِ ع رَجُ 

لَیْسَ لَهُ أَنْ یَمْتَنِعَ إِلَی قَبُولِ وَصِیَّتِهِ هَلْ لَهُ أَنْ یَمْتَنِعَ مِنْ   ،  7، ج(1407کلینی، )) "  قَبُولِ وَصِیَّتِهِ فَوَقَّعَ ع 

 . (6، ح 7ص

فرزند با و صیت پدر، بابی را با عنوان "بَابُ    گفتگو از چگونگی مواجهه به هنگام  عاملی  نیز، شیخ حر  

 استزیاد را مستند فتوای خویش قرار داده نب" گشوده و تنها، حدیث سهلوُجُوبِ قَبُولِ الْوَلَدِ وَصِیَّةَ وَالِدِه

 . (24964، ح321، ص19، ج (1409)حر عاملی، )

توان پذیرفت که  کم، نمی دانیم که دست اند. می شیخ صدوق و کلینی، هر دو به این حدیث فتوا داده 

 است.   داشته   زیاد باوربنبه وثاقت سهل  صدوق،
مشیخه   در  اینکه،  درنگ  خور  در  صد الفقیهلایحضره من کتاب  نکته  شیخ  طریق  ذکر  شاهد  به  و،  ق 

 . به بیان دیگر، در تحلیل عملکرد شیخ صدوق با چند واقعیت روبرو هستیم:1زیاد، نیستیم بنسهل

 زیاد؛ بنالف( فتوای وی به حدیث ضعیف السند سهل

)صدوق،    حدیث، میان او و خداوند و همچنین، درستی محتوای آن؛دانستن این  ( باور صدوق به حجت ب

 . (3، ص1(، ج1413)

 در مشیخه صدوق. زیاد بنطریق به سهل نشدن ج( ذکر 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــ
نیز شاهد حضور شیخ صدوق در طریق به کتاب، یا    - رجال نجاشیشیخ طوسی و    فهرست-. ناگفته نماند که در دو منبع فهرستی در اختیار ما  1

 زباد نیستیم.بنهای سهلکتاب



 58 یاپی، پ 1402، تابستان  2شماره  ستم،یسال ب ث«یعلوم قرآن و حد قاتی»تحق یفصلنامه علم                      125

 

از سر تساهل و  پرواضح است که نمی  به این حدیث،  یا هر دانشمند دیگری را  توان رویکرد صدوق، 

است، نه احکام   نگاه باورمندان به آن، آداب و سننکرد. گستره کارکرد تساهل و تسامح، در تسامح، تحلیل 

کند. بنابراین، پیروان  الزامی که مکلف را به بایستگی انجام کاری واداشته، یا انجام کاری را بر وی حرام می 

 آویز قراردادنِ تساهل و تسامح باشند. روش اعتبارسنجی متأخران، باید به دنبال پاسخی غیر از دست

ی آن، فتوای شیخ صدوق به این حدیث  آورده تا بر پایهشاید پیروان این روش، به دو پدیده دیگر روی 

 کنند. را توجیه 

در واقع،  بدین معنا  باشد.  ریان قرار گرفته بنطریق به کتاب علی   زیاد، در بننخست: ممکن است سهل

زیاد، به اعتبارِ حدیث، آسیب بنسهل  ریان است و اگر چنین باشد، ضعفبنمنبع اصلی حدیث کتاب علی

؛ که  زیاد در سند حدیث مورد گفتگوی ما، نقشِ شیخ اجازه استبنرساند. به دیگر سخن، نقشِ سهلنمی

انتقال کتاب  این کتاب تنها عامل  به  اعتباربخشی  بوده و در  ندارد های حدیثی دیگران  نقشی  )ر.ک:    1ها 

 . (198ص ش(، 1397حسینی شیرازی، )

ی دیگری که ممکن است در توجیه فتوای شیخ صدوق به این حدیث، مطرح شود، این است که:  پدیده

الرجل یوصی الی آخر  "" را، از باب  الامتناع من قبول الوصیه "شیخ صدوق، این حدیث و دیگر احادیث باب  

و ترتیب چینش احادیث،    ی میان دو کتاباست. مقایسه  برداشت کرده  الکافی" کتاب  و لا یقبل وصیته 

آن  اعتماد شیخ صدوق به این حدیث، به دلیل اعتماد کلینی و فتوای او به    که  گویای این حقیقت است

 است. بوده 

کتاب  توان چنین گفت: نه، در منابع فهرستی و نه، در مشیخه  گفته، می در پاسخ به دو احتمال پیش 

سهلالفقیهلایحضره من به  بن،  طریق  در  علیزیاد،  احادیثِ  یا  نگرفته بنکتاب،  قرار  )صدوق،    استریان 

شاید    .(287، ش 269(، ص 1420طوسی، )  ؛731، ش 278، ص(1365)  نجاشي،؛  451، ص4ج (،  1413)

ای  ، نتیجه الفقیهریان در کتاب  بنبتوان ادعاکرد که، رفتارشناسی شیخ صدوق، در تعاملِ با احادیث علی

ریان  بنخواهد داشت. او در این کتاب، افزون بر حدیث مورد بحث ما، به ذکر سه حدیث دیگر از علی   عکس

علی پرداخته  که،  حدیث  بناست  سه  هر  سند  ابتدای  در  )  قراردارد ریان  ،  265، ص 1ج (،  1413)صدوق، 

یِ این سه حدیث، در منابعِ  مایهجست و جویِ از درون   .(4590، ح460، ص3؛ ج 1538، ح544؛ ص816ح

طبیعی است    است.ریان گرفته شده بنفقهیِ دیگر، نشانگر آن است که این سه حدیث از کتاب علی   حدیثی/

اگر شیخ صد  از کتاب عوکه  نیز،  را  این حدیث  برای ذکر سهلریان گرفته بنلی ق  در  بنبود، دلیلی  زیاد 

)صدوق،    ریان وجود نداردبنزیاد در طریقِ وی به علی بنابتدای سند، وجود نداشت، به ویژه اینکه، سهل 

ریان را منبع شیخ صدوق در حدیث مورد بحث  بنتوان، کتاب علی بنابراین، نمی   . (451، ص4ج (،  1413)

 دانست.

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــ
اب  گفتنی است که گروهی از دانشمندان بر این باورند که هرگاه راوی ضعیف در طریق به کتابی واقع شده باشد، ضعف وی به احادیث و اعتبار کت   1

(،  1406)  توان این نظریه را پیگیری کرد. به عنوان نمونه ر.ک: مجلسی،روضةالمتقین می  رساند؛ با جستجو واژه "مشایخ الإجازة" در کتاب آسیب نمی

 الإجازة. زیاد لأنه من مشایخبن: ...و الظاهر أخذه من کتاب ابن أبي نجران أو کتاب أبي بصیر، فلا یضر ضعف سهل514، ص4ج
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از کتاب   احتمال اخذ حدیث  بر  کافیدومین پدیده و  فتوا  نیز،  پایهو  آن،  به  اعتماد کلینی  فتوا و  ی 

و گزینش    کافی گشای رویکرد اعتبارسنجی متأخران نخواهد بود. هر چند، احتمال رجوع شیخ صدوق به  گره 

صدوق به این حدیث و    ی اعتماد شیخحدیث از آن کتاب، بسیار قوی است، اما دلیلی نداریم که پشتوانه 

اگر چنین دلیلی وجود داشت، جای این پرسش بود که کلینی،   باشد. حتی  اعتماد کلینی  به آن،  عملِ 

 است؟  ی کدام دلیل به چنین حدیثی اعتمادکرده و فتوا دادهبرپایه

داده  پاسخ  سهلاگر  وثاقت  به  کلینی  که  داده بنشود  فتوا  دلیل  همین  به  و  باورداشته  ، استزیاد 

که شیخ صدوق، سهلازیادبرده  را ضعیفبنایم  برای صدوق،  زیاد  وثاقت سهل،  به  کلینی  باور  و  انگاشته 

 ساز نیست. وثاقت 

ی اعتماد شیخ صدوق به این حدیث و دیگر احادیثِ از این دست را، باید در  به گمان نگارنده، پشتوانه 

حسینی  )ر.ک:    ان، شیخ صدوق، جست و جوکرد.ی اعتبارسنجی حاکم بر نگاه پیشینیان و از آن میمنظومه 

ای گذرا به برخی محورهای آن، پرده از چرایی  در این مجال، با اشاره  ( 203و    194ش(، ص1397شیرازی، )

 اعتماد شیخ صدوق، برخواهیم داشت. 

داریم. وی این گونه از  شیخ طوسی، بر می   فهرستزیاد در  بنگام نخست را با، بازخوانی مدخل سهل

 گوید:سهل، سخن می 
محمد بن الحسن عن محمد بن یحیی عن  "یکنی أبا سعید ضعیف. له کتاب. أخبرنا ابن أبي جید عن  

محمد بن أحمد بن یحیی عن سهل. و رواه محمد بن الحسن بن الولید عن سعد و الحمیري عن أحمد بن  

 . (339، ش 228(، ص1420)طوسی، )" عن سهل بن زیاد  اللهأبي عبد 

در نکته  ولید،  ابن  تأمل، حضور  و  درنگ  درخورِ  کتاب سهل  ی  به  منتهی  دو طریق  است.  بنهر  زیاد 

یابی به  زیاد را درمسیرِ دستبنتردید، این حضور نشانگر این واقعیت است که، ابن ولید، کتاب سهلبی

داند. اگر چنین نبود، به هیچ روی ابن ولید، حاضر به آموزش و تحدیث این  های دینی، معتبر می آموزه 

پرده از اعتماد به وی به کتاب    به هر کتابی،   مجموعه به شاگرد، یا شاگردان خود، نبود. حضور وی در طریق

بر می مایهو درون  آن،  باشد؛های  الجمله  اعتمادی فی  اعتماد،  این  )ر.ک:    دارد. هر چند که ممکن است 

یافته به کتاب را پذیرفته  های راه بخشی از آموزه   کمبدین معنا که وی دست   ش((1399حسینی شیرازی، ) 

 و به آن باوردارد. 

شناختی خویش، به فراوانی از  شناختی و راوی دانیم که شیخ صدوق، در مبانی حدیثیگر، می از سوی د

زیر به روشنی    توان در دو گزارش ثیرپذیری را می تأثیرپذیرفته است. این تأ  -ترین استاد خودمهم -ابن ولید  

 دید.

داری روز عید غدیر و نماز آن روز، بار  با روایتی که پاداش بسیاری را بر روزه   او در چگونگی مواجهه 

 گوید:  است چنین می کرده 

اللَّهُ  نَ الْحَسَنِ رَضِيَ  "وَ أَمَّا خَبَرُ صَلَاةِ یَوْمِ غَدِیرِ خُمٍّ وَ الثَّوَابُ الْمَذْکُورُ فِیهِ لِمَنْ صَامَهُ فَسِنَّ شَیْخَنَا مُحَمَّدَ بْ 

غَیْرَ   وَ کَانَ کَذَّاباً  الْهَمْدَانِيِّ  بْنِ مُوسَی  یَقُولُ إِنَّهُ مِنْ طَرِیقِ مُحَمَّدِ  وَ  لَمْ  عَنْهُ کَانَ لَا یُصَحِّحُهُ  ثِقَةٍ وَ کُلّ مَا 
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" )صدوق،   فَهُوَ عِنْدَنَا مَتْرُوكٌ غَیْرُ صَحِیحیُصَحِّحْهُ ذَلِكَ الشَّیْخُ قَدَّسَ اللَّهُ رُوحَهُ وَ لَمْ یَحْکُمْ بِصِحَّتِهِ مِنَ الأَْخْبَارِ 

 . (90، ص2ج(،  1413)

، در چرایی پذیرش و گزارش  السلامعلیه  عیون أخبار الرضاهمو در فرازی از سخن خویش، در کتاب  

 است:المسمعی در سند آن قرار دارد این گونه آورده  اللهعبد بنحدیثی که محمد 

الحسن بن أحمد بن الولید رضي الله عنه  بن"قال مصنف هذا الکتاب رضي الله عنه کان شیخنا محمد 

المسمعي راوي هذا الحدیث و إنما أخرجت هذا الخبر في هذا الکتاب لأنه    الله سیّئ الرأي في محمد بن عبد 

 . (21، ص2ج ،(1378صدوق، ) )" د قرأته علیه فلم ینکره و رواه ليکان في کتاب الرحمة و ق
، گزارش  نوادر الحکمه نجاشی نیز، پیروی همه جانبه شیخ صدوق از ابن ولید را در نوع نگاه وی به کتاب  

 کند:می 

تبعه  "قال أبو العباس بن نوح: و قد أصاب شیخنا أبو جعفر محمد بن الحسن بن الولید في ذلك کله و  

 . (939، ش 348، ص (1365)  نجاشي،)" أبو جعفر بن بابویه رحمه الله علی ذلك 

ی پیرویِ صدوق از آرای استاد خویش، تا بدانجاست که گاهی، رویکرد و رفتار ابن ولید، به شیخ  دامنه 

ید زراد  ی دو مدخل زید نرسی و ز، از مقایسه توان به روشنیاین واقعیت را می   شود. صدوق نسبت داده می  

 در فهرست شیخ طوسی، با مدخل این دو راوی در رجال ابن غضائری، دید. 

 :گوید برده چنین می شیخ طوسی به هنگام سخن از دو راوی نام 

"لهما أصلان. لم یروهما محمد بن علي بن الحسین بن بابویه و قال في فهرسته: لم یروهما محمد بن  

بن سدیر و کان یقول: وضع    الله ن و کذلك کتاب خالد بن عبد الحسن بن الولید و کان یقول: هما موضوعا

 . (300و   299، ش 201(، ص1420)طوسی، ) " هذه الأصول محمد بن موسی الهمداني

 دارد: گونه پرده برمی ابن غضائری از این رفتار، این 

محمد بن موسی  . قال أبو جعفر ابن بابویه: إن کتابهما موضوع وضعه  السلامعلیه   الله"رویا عن أبي عبد 

 . (61، ص (1364)  واسطي بغدادي،)" السمان

شناختی استاد خود،  های حدیث ی باورها و دیدگاه بنابراین، بسیار طبیعی است که شیخ صدوق، بر پایه 

الجمله کتاب سهل اعتبار فی  به بنبه  های دینی  دست دادن برخی آموزه زیاد و توانمندیِ این کتاب، در 

 باشد. همین دلیل، به حدیث مورد گفتگو، فتوا داده و به  باورداشته 

شناسانی چون ابن ولید، که به سادگی در برابر هر روای و هر  پرواضح است که اعتماد محدثان و میراث 

نمی  کرنش  به  تن  پشتوانه حدیثی،  یا  پشتوانه  از  و  دهند،برخوردار  شناخت  به  نیاز  که  است  علمی  های 

دارد. پشتوانه  پیشینه   هاییشناساندن  با  تنگاتنگ  ارتباط  در  بستر شکلکه  و  ی حدیث شیعه،  گیری آن 

 های دینیِ نهفته در حدیث است.  های مختلف آموزه گونه 

یافته به یک کتاب  های راه مایه کاوش در رفتار عملی ابن ولید و شیخ صدوق، بیانگر آن است که درون 

)ر.ک:    استادبخشی به کتاب را بر عهده داشته حدیثی و منابع پیشین آن کتاب، نقشی بنیادین در اعتم

احادیث منفرد الزامی فقهی که در میان ادله فقهی، دلیلی بر مخالفت با    .ش((1399حسینی شیرازی، )

شوند، حتی اگر صاحب کتاب، ضعیف یا  گذاشته نمی   ی اعتبار، کنارنشود، به سادگی از گردونه ها یافتآن
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ی کتاب راوی  کنندهکننده و تغذیه گاه که منبع معتبری، پشتیبانی بتوان گفت، آن ناشناخته باشد. شاید  

گیری و  پوشی از شناخت منابع پیشین تأثیرگذار در شکل یابد. چشمضعیف باشد، این اعتماد، فزونی می 

  ساز است. به همین دلیل، نگاهیهای حدیثی، یک خطای علمی بسیار بزرگ و سرنوشت یابی کتابسامان

 زیاد، در بیان این حدیث، خواهیم داشت.بنکوتاه به منبع و مصدر کتاب سهل

به وی نسبت    " النوادر" و "التوحید های "زیاد، دو کتاب را به نامبننجاشی، به هنگام یادکرد از سهل

 بینید:است. بزیاد، از سوی گروهی پذیرفته و تحدیث شدهبنسهل  کتاب النوادر شود که  دهد و یادآور می می 

"له کتاب التوحید رواه أبو الحسن العباس بن أحمد بن الفضل بن محمد الهاشمي الصالحي عن أبیه عن  

أبي سعید الآدمي. و له کتاب النوادر أخبرناه محمد بن محمد قال: حدثنا جعفر بن محمد عن محمد بن  

جماعة عنه  رواه  و  زیاد  بن  سهل  عن  محمد  بن  علي  حدثنا  قال:  ،  228، ص(1365)   ي،نجاش )"  یعقوب 

 . (339ش 

است. بنابراین، منبع  زیاد گرفته نشده بنسهل  کتاب التوحید آشکار است که، حدیث مورد بحث ما، از  

 سهل، بدانیم.  کتاب النوادراین حدیث را باید 

منثور  صلت، افزون بر توثیق وی، کتابی را با عنوان "بنریانبناز سوی دیگر، نجاشی در یادکرد از علی 

 دهد." به او نسبت می الاحادیث

بن شاذان قال: حدثنا أحمد بن   الله [ نسخة أخبرنا أبو عبد السلام "ثقة له عن أبي الحسن الثالث ]علیه 

  نجاشي، )  "محمد بن یحیی قال: حدثنا عمران بن موسی عن علي بهذه النسخة. و له کتاب منثور الأحادیث

 .(831، ش 278، ص(1365)

رسد، عنوان "کتاب منثور الاحادیث" که به معنای احادیث پراکنده است، بیان دیگری از  به نظر می 

کردند؛  ها، احادیث پراکنده و غیرمنسجم را در خود، گردآوری می ت از کتاب کتاب النوادر است. این دس 

در واقع، منبع    اند.دهی فقه شیعی، به عهده داشته ی خود، سهم به سزایی را در سامان احادیثی که به نوبه 

الریان است؛ منبعی  بنعلی  کتاب منثور الأحادیثوی،   کتاب النوادر یابی این حدیث، به زیاد، در راه بنسهل

زیاد به منبعی معتبر، عامل اعتباربخشی به  بنای قابل اعتماد. این پدیده یعنی تکیه سهلمعتبر از نویسنده 

  1زیاد، در نگاه شیخ صدوق، یک راوی ضعیف بنی آن است، هرچند سهلزیاد و فتوای بر پایه بنحدیث سهل

 شود.انگاشته

کرده، آن را یکی  زیاد روایت بناز منبع اصلی حدیث، این حدیث را از سهلبنابراین، صدوق، با آگاهی   

 است. از مصادیق حجت میان خود و خدای متعال دانسته و به محتوای آن ملتزم شده 

 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــ
فراموش1 نباید  های حدیثی سودمند و کارامد در  تواند دارای کتاب یا کتابراوی ضعیف میی اعتبارسنجی پیشینیان، یک  کرد که در منظومه. 

(،  1420)طوسی، )  .کرداسحاق احمری اشارهبنتوان به سخن شیخ طوسی در یادکرد از ابراهیمهای دینی باشد. به عنوان نمونه مییابی به آموزهدست

نجاشی نیز، در    ( 9، ش39ص  ،(1364)  واسطي بغدادي،)  .استبیان این نگرش پرداختهآهنگی متفاوت به  ابن غضائری نیز، با ضرب(  9، ش16ص

 ( 86، ش38؛ ص75، 37ص  ،(1365) نجاشي، )  .استراشد طفاوی به این واقعیت اشاره کردهبنسهل نوفلی و حسنبنمحمدبنیادکرد از حسن
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 وم د نمونه   .2-2

توان آن را نیز، از احادیث  است، حدیثی است که می ی آن فتوا داده حدیث دیگری که شیخ صدوق بر پایه 

زیاد بن" حدیث زیر را از سهل آورد. وی در "بَابُ الْوَصِیَّةِ لِلَْْقْرِبَاءِ وَ الْمَوَالِي زیاد به شماربنالزامی سهلمنفرد  

 کند: روایت می 

ةٍ أَنَّهَا لِوُلْدِهِ وَ لَمْ  "وَ کَتَبَ سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ الأَْدَمِيّ إِلَی أَبِي مُحَمَّدٍ ع رَجُلٌ لَهُ وُلْدٌ ذُکُورٌ وَ إِنَاثٌ فَأَقَرَّ بِضَیْعَ 

نَ وَصِیَّةَ أَبِیهِمْ عَلَی مَا سَمَّی  یَذْکُرْ أَنَّهَا بَیْنَهُمْ عَلَی سِهَامِ اللَّهِ وَ فَرَائِضِهِ الذَّکَرُ وَ الأُْنْثَی فِیهِ سَوَاءٌ فَوَقَّعَ ع یُنْفِذُو 

لَمْ یَکُنْ سَمَّی شَیْئاً رَدّوهَا عَلَی کِتَابِ ا ،  208، ص4ج (،  1413" )صدوق، )للَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ إِنْ شَاءَ اللَّهُ فَسِنْ 

 . (5484ح

ی این حدیث و التزام به آن، ساختار حدیث راهگشای مایه در پرسش از چرایی باور شیخ صدوق به درون 

 گیرد.  ای جای می رو، در ردیف احادیث مکاتبه ما خواهد بود. آشکار است که حدیث پیشِ 

به  سهل   نجاشی،  روایی  از شخصیت  تضعیف  بنهنگام سخن  به شدت  را  وی  که  این وجود  با  زیاد، 

ابن نوح    آور آن زمان:بانِ سرشناس و نام شناس و میراثکند، اما، به حقیقتی ارزشمند که دو رجالمی 

احمد  و  باورداشته   اللهعبید بنحسینبنسیرافی  آن  به  می غضائری،  اشاره  مکاتبه  اند،  حقیقت،  آن  کند. 

است.   آن به دقت ضبط و بیان شده  که حتی تاریخِ ،است  السلامزیاد با امام حسن عسکری علیه بنسهل

 :بنگرید 

علی ید محمد بن عبد الحمید العطار للنصف من شهر ربیع    السلام"و قد کاتب أبا محمد العسکري علیه 

"  سنة خمس و خمسین و مائتین. ذکر ذلك أحمد بن علي بن نوح و أحمد بن الحسین رحمهما الله  الآخر

 . (490، ش 185، ص(1365) نجاشي،)
گاه  اطلاعاتی ارزشمندی به سادگی عبورکرد، به ویژه آن   یتوان و نباید از کنار چنین داده تردید، نمی بی

،  (1365)  نجاشي،)  است، بر آن مهر تأیید زده -نوحبناحمد بنعلی -  که شخصیتی چون ابن نوح سیرافی

زیاد و وجود مقدس امام حسن  بنبنابراین، در اصل وجود مکاتبه، یا مکاتباتی میان سهل   . (209، ش 86ص

 ، تردیدی نیست.  السلامعسکری علیه 

باورداشته و فتوا  ای، به درستی حدیث و محتوای آن  ی وجود چنین مکاتبه شیخ صدوق به پشتوانه 

 است. از یاد نبریم که چنین دلیلی، به دلیلِ بیان حکم از امام متأخر، دارای اهمیتی دو چندان است. داده 

 سوم نمونه   .2-3

بَاباً  وَ لَا یَحْفَظُ مِنْهَا إِلاَّ    شیخ صدوق، برای سومین بار، در "بَابُ الرَّجُلِ یُوصِي بِوَصِیَّةٍ فَیَنْسَاهَا الْوَصِيّ 

است؛ دهد. وی، در ذیل این باب، تنها به ذکریک حدیث، بسنده کرده زیاد فتوا می بنوَاحِداً" به حدیث سهل

نظر می  به  راه حدیثی که  به  رسد، منشأ  آن،  النوادرشیخ صدوق،    الفقیهِ یابی  باشد. زیاد،  بنسهل  کتاب 

 حدیث را ببینیم: 

ارُ رَضِيَ اللَّهُ عَنْهُ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ رَیَّانَ قَالَ کَتَبْتُ إِلَیْهِ  "رَوَى مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ الصَّفَّ 

عُ فِي  داً مِنْهَا کَیْفَ یَصْنَ یَعْنِي عَلِيَّ بْنَ مُحَمَّدٍ ع أَسْأَلُهُ عَنْ إِنْسَانٍ أَوْصَی بِوَصِیَّةٍ فَلَمْ یَحْفَظِ الْوَصِيّ إِلاَّ بَاباً وَاحِ 

 . (5513، ح218، ص4ج(، 1413" )صدوق، )الْبَاقِي فَوَقَّعَ ع الأَْبْوَابَ الْبَاقِیَةَ اجْعَلْهَا فِي الْبِر 
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  . (57،ص 7، ج (1407کلینی، )) استکلینی، این حدیث را، در کتاب الوصایا و ذیل "باب النوادر" آورده 

 زیاد هستیم. سند کلینی از این قرار است:بنآفرینی سهلنیز، شاهد نقش کافیدر سند  

الْحَسَنِ  أَبِي  إِلَی  کَتَبْتُ  قَالَ  الرَّیَّانِ  بْنِ  مُحَمَّدِ  عَنْ  زِیَادٍ  بْنِ  سَهْلِ  عَنْ  أَصْحَابِنَا  مِنْ  کلینی،  )"  (ع)"عِدَّةٌ 

 . (7، ح58، ص(1407)

محمد  یادکرد  به  رجوع بنریانبناگر  رجالی،  منابع  در  مجموعه صلت،  او،  که  یافت  خواهیم  ی  کنیم، 

ریان،  بنهنگام سخن از محمد   ، داشته است. نجاشی بهالسلامهایی از وجود مقدس امام هادی علیه پرسش

 گوید:چنین می 

،  (1365)  نجاشي،)  " السلام"محمد بن الریان بن الصلت الأشعري، له مسائل لأبي الحسن العسکري علیه 

 . (1009، ش 370ص

کتاب   در  نیز،  طوسی  "ثقه   رجالشیخ  واژه  کاربرد  با  محمد خود،  وثاقت  از  سخن  به بن"  میان  ریان 

 . (5764، ش 391(، ص1373)طوسی، ) استآورده 

می  کتاب  بنابراین،  یعنی  حدیث؛  نخستین  منبع  از  آگاهی  با  صدوق،  شیخ  که:  گفت  چنین  توان 

است؛ از آن روی  ای نداشتهزیاد، دلهره بنسهل  کتاب النوادرریان، نسبت به راهیابی حدیث، به  بنمحمد 

است.   ریان را، دربرداشته بنای از احادیث نادر و منفرد، و از آن میان، حدیث محمد که، این کتاب، مجموعه 

از معصوم علیه  باور به صدور حدیث  از سرِ  آن ملتزم شده و به آن فتوا  ی  مایه، به درون السلامصدوق، 

 رساند. زیاد، آسیبی به اعتبار حدیث نمیبن، در این میان، ضعفِ سهلاست. پرواضح است که داده 

 م چهار نمونه   .2-4

یک از  ی هیچدهد که شاید نتوان سند آن را، بر پایه شیخ صدوق، در "بَابُ الْفِطْرَة" به حدیثی فتوا می 

ای منفرد  که سند آن نیز، به گونه بلکرد. حدیثی که نه تنها متن آن،  مبانی حاکم در میان متأخران تصحیح 

 قرار است:   و متن حدیث، از این یاب است. سند و کم 
ثَنِي  مَّدُ بْنُ مَسْعُودٍ الْعَیَّاشِيّ قَالَ حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنُ نُصَیْرٍ قَالَ حَدَّثَنَا سَهْلُ بْنُ زِیَادٍ قَالَ حَدَّ "وَ رَوَى مُحَ 

نْ أَبِي عَبْدِاللَّهِ  مَنْصُورُ بْنُ الْعَبَّاسِ قَالَ حَدَّثَنَا إِسْمَاعِیلُ بْنُ سَهْلٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ زُرَارَةَ عَ 

هِ أَنْ یُؤَدِّيَ عَنْهُ فِطْرَتَهُ  ع قَالَ قُلْتُ رَقِیقٌ بَیْنَ قَوْمٍ عَلَیْهِمْ فِیهِ زَکَاةُ الْفِطْرَةِ قَالَ إِذَا کَانَ لِکُلِّ إِنْسَانٍ رَأْسٌ فَعَلَیْ 

وا جَمِیعاً فَهُمْ سَوَاءٌ أَدَّوْا زَکَاتَهُمْ لِکُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمْ عَلَی قَدْرِ  وَ إِذَا کَانَ عِدَّةُ الْعَبِیدِ وَ عِدَّةُ الْمَوَالِي سَوَاءً وَ کَانُ 

شَيْ  فَلَا  رَأْسٍ  مِنْ  أَقَلّ  مِنْهُمْ  إِنْسَانٍ  لِکُلِّ  کَانَ  إِنْ  وَ  عَلَیْهِمحِصَّتِهِ  ) ءَ  )صدوق،  ،  182، ص 2ج(،  1413" 

 .( 2082ح

سخن از تضعیف وی در نگاه غالب دانشمندان رجالی به میان  زیاد که پیش از این،  بنافزون بر سهل

 سهل در نگاه برخی رجالیان وجود دارد.بنعباس و اسماعیلبنی ضعف منصور آمد، شائبه 
 دارد: چنین پرده برمی عباس، اینبننجاشی از شخصیت روایی منصور 

"  رب الأمر. له کتاب نوادر کبیر "منصور بن العباس أبو الحسین الرازي سکن بغداد و مات بها کان مضط

   . (1102، ش 413، ص(1365) نجاشي،)
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نبودن احادیث  نکردن راوی در مسیر اعتدال و پیراسته گرِ حرکت تواند، نشانی "مضطرب الأمر" می واژه 

کم، تردید در تعامل با برخی از احادیث وی را به دنبال خواهد   ِ وی از برخی موارد مشکوک باشد، که دست 

 داشت. 

است:"إسماعیل بن سهل الدهقان،  هگونه سخن راند سهل، اینبنی اسماعیلهمو، به هنگام معرفی چهره 

 . (56، ش 28، ص (1365) نجاشي، )" ضعفه أصحابنا

سهل، به ضعف، از نگاه دانشمندان و  بنگرِ شهرت اسماعیلبعید نیست که تعبیر "ضعفه أصحابنا" بیان

 نظران باشد. صاحب

د، دشواری چگونگی  سهل در سنبنعباس و اسماعیلبنزیاد، به همراه منصور بنبه هر روی، حضور سهل 

ی رأی فقهی  کند. با این همه، شیخ صدوق، همین حدیث را پشتوانه رفتار با این حدیث را، دوچندان می 

بَلْ قَصَدْتُ إِلَی إِیرَادِ مَا أُفْتِي  " : پرواضح است که وی، این حدیث را یکی از مصادیقِ  است.خویش قرار داده 

ی  نکته داند." می أَعْتَقِدُ فِیهِ أَنَّهُ حُجَّةٌ فِیمَا بَیْنِي وَ بَیْنَ رَبِّي تَقَدَّسَ ذِکْرُهُ وَ تَعَالَتْ قُدْرَتُه بِهِ وَ أَحْکُمُ بِصِحَّتِهِ وَ  

 مهم، کشف وجه حجیت این حدیث از دیدگاه صدوق است که اکنون، سرِ گفتگو پیرامون آن را داریم. 

های  ی به این کتاب را، کتابگاه احادیث راهیافته ی کتاب خود، خاستشیخ صدوق، در فرازی از مقدمه 

او  اند. های فقهی به احکام و آموزه  یابیهای اصلی دستداند که پشتوانه اعتمادی می حدیثی مشهور و قابل 

 گوید:در آشکارسازی این حقیقت، چنین می 

الْمُ  عَلَیْهَا  مَشْهُورَةٍ  کُتُبٍ  مُسْتَخْرَجٌ مِنْ  مَا فِیهِ  الْمَرْجِع"وَ جَمِیعُ  إِلَیْهَا  وَ  ،  1ج(،  1413" )صدوق، )عَوَّلُ 

 . (3ص

این  برپایه برخوردار است. درستی  از چنین خاستگاهی  نیز،  این سخن، حدیث مورد گفتگوی ما  ی 

وی، در این کتاب، تنها،    کرد. ردیابی   الفقیه ی میان صدوق و عیاشی در کتاب  توان در رابطه برداشت را، می 

است. او به هنگام ذکر نخستین حدیث برگرفته  مسعود عیاشی بسنده کرده بنحدیث از محمد به ذکر دو  

 گوید:از کتاب عیاشی، می 

دٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ  "وَ أَمَّا مُحَمَّدُ بْنُ مَسْعُودٍ الْعَیَّاشِيّ رَحِمَهُ اللَّهُ فَقَدْ رَوَى فِي کِتَابِهِ عَنْ عَبْدِاللَّهِ بْنِ مُحَمَّ 

رْبَعَ رَکَعَاتٍ  مَاعِیلَ بْنِ السِّمَاكِ عَنِ ابْنِ أَبِي عُمَیْرٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِي عَبْدِاللَّهِ ع قَالَ مَنْ صَلَّی أَ إِسْ 

ةُ الأَْوَّابِینَ وَ کَانَ شَیْخُنَا  فَقَرَأَ فِي کُلِّ رَکْعَةٍ بِخَمْسِینَ مَرَّةً قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ کَانَتْ صَلَاةَ فَاطِمَةَ ع وَ هِيَ صَلاَ 

قُولُ إِنِّي لَا أَعْرِفُهَا بِصَلَاةِ  مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ بْنِ الْوَلِیدِ رَضِيَ اللَّهُ عَنْهُ یَرْوِي هَذِهِ الصَّلَاةَ وَ ثَوَابَهَا إِلاَّ أَنَّهُ کَانَ یَ 

عْرِفُونَهَا بِصَلَاةِ فَاطِمَةَ ع وَ قَدْ رَوَى هَذِهِ الصَّلَاةَ وَ ثَوَابَهَا أَبُو بَصِیرٍ عَنْ أَبِي  فَاطِمَةَ ع وَ أَمَّا أَهْلُ الْکُوفَةِ فَسِنَّهُمْ یَ 

 . (564، ص1، ج(1413" )صدوق، )عَبْدِاللَّهِ ع 

با حدیث مورد بحث ما، هموار    مواجههتصریح وی، به گرفتن این حدیث از کتاب عیاشی، راه را برای  

ساز است. او طریق خویش به  طریق شیخ صدوق به احادیث عیاشی، در این مسیر، چاره توجه به   سازد.می 

 کند:عیاشی را این گونه معرفی می
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رضي  -مسعود العیّاشيّ فقد رویته عن المظفّر بن جعفر بن المظفّر العلويّ  بن"و ما کان فیه عن محمّد 

"  -رضي اللّه عنه -محمّد بن مسعود العیّاشيّ   عن جعفر بن محمّد بن مسعود، عن أبیه أبي النضر -اللّه عنه

 . (492، ص4، ج(1413)صدوق، )

مظفر بی جعفر بنتردید،  و  علوی  عیاشی-مسعود  بنمحمد بنجعفر  واسطه -پسر  برای  ،  صدوق  های 

های یکی از آن دو، منبع وی  ها و احادیث عیاشی اند و احتمال این که، کتاب یا کتاب یابی به کتابدست

نجاشی،    رجالشیخ طوسی و    فهرستیک از دو منبع فهرستی در اختیار ما یعنی  نتفی است.در هیچ باشد، م

باشد، داده شده ها نسبتهایی به آن از یادکرد این دو راوی به عنوان دو راویِ دارای مدخل که کتاب یا کتاب 

یابی به آثار  های دستخویش، هر دو را واسطه   رجالاثری نیست. از سوی دیگر شیخ طوسی در کتاب  

   کند.مسعود عیاشی معرفی می بنمحمد 

 گوید:مسعود چنین می بنمحمد بناو، در یادکرد از جعفر 

المفضل   أبو  عنه  روى  أبیه  کتب  أبیه جمیع  عن  روى  فاضل  العیاشي  مسعود  بن  بن محمد  "جعفر 

 . (6043، ش 418(، ص1373)طوسی، )  الشیباني"

 راند:جعفر، سخن می بنگونه از مظفر وی، در فراز دیگری از همین کتاب، این 

بن محمد بن عمر بن علي بن أبي طالب روى عنه التلعکبري    الله"المظفر بن جعفر بن محمد بن عبد 

إجازة کتب العیاشي محمد بن مسعود بن محمد بن عیاش السلمي عن ابنه جعفر بن محمد عن أبیه أبي  

 . (6308، ش 442(، ص 1373)طوسی، ) النضر" 

آفرینِ  نابع نقش ها و متوان گفت: شیخ صدوق به شکل مستقیم و بدون استفاده از کتاب بنابراین، می 

 ها گرفته و نقلکرده و احادیث مورد نظر خود را، از آن های عیاشی رجوع بمیان وی و عیاشی، به کتا
کتاب  است.کرده  که،  معناست  بدان  قابلاین،  و  مشهور  منابع  شمار  در  نیز،  عیاشی  جای  های  اعتماد 

دنِ منابع خویش، تنها، در صدد بازتاب  آهنگ سخن صدوق در معتبرخوانضرب  نبریم که   است. از یاد داشته 

پژوهان شیعی آن زمان به چنین  اعتماد فراگیر دین   اعتماد وی به این منابع نیست، بلکه در صدد بیان 

 را در این زمینه ببینیم:  منابعی است. بار دیگر، سخن شیخ صدوق

عَلَیْهَا الْمُعَوَّلُ وَ إِلَیْهَا الْمَرْجِعُ مِثْلُ کِتَابِ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِاللَّهِ  َ"جَمِیعُ مَا فِیهِ مُسْتَخْرَجٌ مِنْ کُتُبٍ مَشْهُورَةٍ  

کُتُبِ الْحُسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ وَ  السِّجِسْتَانِيِّ وَ کِتَابِ عُبَیْدِاللَّهِ بْنِ عَلِيٍّ الْحَلَبِيِّ وَ کُتُبِ عَلِيِّ بْنِ مَهْزِیَارَ الأَْهْوَازِيِّ وَ 

بْنِ  نَوَادِ  یَحْیَی  بْنِ  أَحْمَدَ  بْنِ  مُحَمَّدِ  تَصْنِیفِ  الْحِکْمَةِ  نَوَادِرِ  کِتَابِ  وَ  عِیسَی  بْنِ  مُحَمَّدِ  بْنِ  أَحْمَدَ  عِمْرَانَ  رِ 

لِیدِ رَضِيَ اللَّهُ عَنْهُ وَ  الأَْشْعَرِيِّ وَ کِتَابِ الرَّحْمَةِ لِسَعْدِ بْنِ عَبْدِاللَّهِ وَ جَامِعِ شَیْخِنَا مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ الْوَ 

أَبِي رَضِيَ اللَّهُ عَنْهُ إِلَيَّ  نَوَادِرِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِي عُمَیْرٍ وَ کُتُبِ الْمَحَاسِنِ لأَِحْمَدَ بْنِ أَبِي عَبْدِاللَّهِ الْبَرْقِيِّ وَ رِسَالَةِ  

إِلَیْهَا مَعْرُوفَةٌ فِي فِهْرِسِ الْکُتُبِ الَّتِي رُوِّیتُهَا عَنْ مَشَایِخِي وَ    وَ غَیْرِهَا مِنَ الأُْصُولِ وَ الْمُصَنَّفَاتِ الَّتِي طُرُقِي

 . (3، ص 1ج(،  1413" )صدوق، )أَسْلَافِي رَضِيَ اللَّهُ عَنْهُم 

و    اللهعلی حلبی، کتاب حریز بن عبد بنالله هایی چون، کتاب عبید آشکار است که کتاب  سجستانی 

توان در جای جای  ها را می ای بودند که دامنه سودمندی آن  ِ های پرآوازه تابعمیر، کأبیبننوادر محمد 

 . مشاهده کردبه دست ما رسیده  های حدیثینگاشته
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، باورپذیری سودمندی آثار وی را  شاید ناآشنایی بسیاری از ما، با بلندآوازگی و شخصیت علمی عیاشی 

ی سخن، نگاهی گذرا به شخصیت و جایگاه  پسندیده است در ادامه ،  کند. به همین دلیل   با دشواری روبرو

ی این محدث  باشیم؛ تا از این رهگذر، بخشی از غبار نشسته بر چهرهعلمی عیاشی در نگاه اصحاب، داشته 

 شود.  توانمند و پرکار زدوده 

 مسعود عیاشی بن بازخوانی شخصیت علمی محمد  .3
 کرد: گونه ترسیم توان، شخصیت علمی عیاشی را، اینی با جست و جویی کوتاه در منابع رجالی، م

 ( بسیار آگاه و بصیر در شناحت روایات؛الف

 های علمی شیعه؛ ترین چهره( یکی از برجسته ب

 گستری؛ گری و دینج( بسیار قابل اعتماد در ایفای نقش روایت 

 ی؛شناختهای گوناگون دین های پرشمار در عرصه د( دارای تألیفات و نگاشته 

 های فعال شیعی؛ ترین حوزه های علمی مهم ی نزد چهره آموخته ( دانش ه

 کننده یکی از نهادهای پرکار شیعی در اقلیم اهل سنت و پیروان مکتب خلفا؛و( تأسیس

 ؛ السلامز( آگاهی از بیشترین منابع مکتوب حدیثیِ به یادگارمانده از ائمه علیهم 

، حتی از راویان  السلام های حدیثی صحیح و ثابت الانتساب به ائمه علیهم آموزه یابی به  ح( کوشا در دست 

 ضعیف.

"محمد بن مسعود بن محمد بن عیاش   گوید:ی عیاشی و جامعیت علمی او، می نجاشی در معرفی چهره 

السلمي السمرقندي أبو النضر المعروف بالعیاشي ثقة صدوق عین من عیون هذه الطائفة و کان یروي عن  

الضعفاء کثیرا. و کان في أول أمره عامي المذهب و سمع حدیث العامة فأکثر منه ثم تبصر و عاد إلینا و  

بن محمد بن خالد الطیالسي و جماعة    الله کان حدیث السن سمع أصحاب علي بن الحسن بن فضال و عبد 

عبد  أبو  قال  القمیین.  و  البغدادیین  و  الکوفیین  عبید   اللهمن شیوخ  بن  أبا لهالالحسین  القاضي  : سمعت 

الحسن علي بن محمد قال لنا أبو جعفر الزاهد: أنفق أبو النضر علی العلم و الحدیث ترکة أبیه سائرها و  

"  کانت ثلاثمائة ألف دینار و کانت داره کالمسجد بین ناسخ أو مقابل أو قارئ أو معلق مملوءة من الناس 

 . (944، ش 350، ص(1365) نجاشي،)

گست در  اینره شیخ طوسی  احادیث،  و  اخبار  به  نسبت  وی  بصیرت  و  آگاهی  وسیع  چنین سخن ی 

"محمد بن مسعود العیاشي من أهل سمرقند و قیل: إنه من بني تمیم یکنی أبا النضر جلیل    است:رانده

(،  1420)طوسی، )"  القدر واسع الأخبار بصیر بالروایة مطلع علیها. له کتب کثیرة تزید علی مائتي مصنف 

 . (605، ش 396ص

"أکثر أهل المشرق    است:سان، بازتاب یافته ی علمی عیاشی، در کتاب رجال شیخ طوسی، بدینچهره

علما و فضلا و أدبا و فهما و نبلا في زمانه صنف أکثر من مائتي مصنف ذکرناها في الفهرست و کان له  

 . (6286، ش 440(، ص1373)طوسی، ) مجلس للخاص و مجلس للعام رحمه الله" 
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عرصه بنعمربنمحمد  در  که  کشی  العزیز  راوی عبد  بهرهی  برده شناسی،  عیاشی  از  فراوانی  است، ی 

را از    -آورترین راویان و محدثان آن دوران یکی از نام-فضال  بنحسنبنی علمی استاد خویش با علیرابطه 

"أما علي بن الحسن بن علي بن فضال: فما رأیت فیمن لقیت    کشد:گونه به تصویر می زبان عیاشی، این

  السلام بالعراق و ناحیة خراسان أفقه و لا أفضل من علي بن الحسن بالکوفة و لم یکن کتاب عن الأئمة علیهم

 . (1014، ش 530، ص(1409، )کشی) "من کل صنف إلا و قد کان عنده و کان أحفظ الناس 

"و أما أبو    است:های نادرست، سخن گفته جستن از آموزه همو، از آگاهی و هوشیاری عیاشی در دوری 

یعقوب إسحاق بن محمد البصري: فسنه کان غالیا و صرت إلیه إلی بغداد لأکتب عنه و سألته کتابا أنسخه؟  

ه فأخرج إلي أحادیث منتسخة من  فأخرج إلي من أحادیث المفضل بن عمر في التفویص فلم أرغب فی

 . (1014، ش 530(، ص 1409، )کشی)"  الثقات

تردید، شیخ صدوق با  های او، به روشنی پدیدارشد. بیچه گذشت، جایگاه علمی عیاشی و کتاب از آن 

" باشد، حدیث  کتاب زکات الفطره" یا "کتاب النوادرهای عیاشی، که می تواند "مراجعه به یکی از کتاب

اقتباس  از آن کتاب  را،  نظر خویش  به پشتوانه مورد  و  داده کرده  آن، فتوا  است. حدیثی که خاستگاه  ی 

 است.  اللهعبد بنحریز کتاب النوادر نخستین آن، 

بن    زیاد و حریز بندر توضیح این مطلب، ناچار باید، به بازخوانی و تحلیل احادیثی بپردازیم که سهل

 اند. سند آن قرار گرفته  ، دراللهعبد 

را تنها، در سند چهار حدیث   اللهعبد بنزیاد و حریزبنافزون بر حدیث مورد گفتگوی ما، حضور سهل

توان دید. هر چهار حدیث را، به لحاظ خاستگاه و منبع  یافته به کتب اربعه، می دیگر، از احادیث فقهی راه 

آورد. به احتمال بسیار زیاد، منبع هر  و نادر فقهی، به حساب توان در شمار احادیث منفرد  ، می نخستین آن 

  نشینیم.دارد. با هم به بررسی این احادیث می   اللهحریز بن عبد  کتاب النوادر، ریشه در  چهار حدیث

الْ  غَیْرِ  مِنْ  یَخْرُجُ  أَوْ  فَیَتَمَتَّعُ  مُفْرَدَةً  یُعْطَی حَجَّةً  مَنْ  "بَابُ  الَّذِي  نخستین حدیث را کلینی در  مَوْضِعِ 

"عِدَّةٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِيِّ بْنِ    است:یُشْتَرَط" با این متن و سند آورده 

نْهُ مِنَ الْکُوفَةِ فَحَجَّ عَنْهُ مِنَ  رِئَابٍ عَنْ حَرِیزٍ قَالَ سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِاللَّهِ ع عَنْ رَجُلٍ أَعْطَی رَجُلًا حَجَّةً یَحُجّ بِهَا عَ 

 . (2، ح307، ص4، ج (1407کلینی، ))" الْبَصْرَةِ قَالَ لَا بَأْسَ إِذَا قَضَی جَمِیعَ مَنَاسِکِهِ فَقَدْ تَمَّ حَجّه 

" را، به سهل بن زیاد نسبت  النوادر " و "التوحید پیش از این، یادآور شدیم که نجاشی، تنها دو کتاب "

کتاب  چنان گفتیم: رد پای احادیث فقهی وی را باید در  هم (  490، ش 185، ص(1365)  نجاشي،)دهد.  می 

گیر موجود درسند این حدیث، حضور ابن محبوب است. آشکار است که  ی چشمگرفت. نکته او پی  النوادر

این حقیقت را   ابن محبوب راوی از علی بن رئاب، حسن بن محبوب؛ راوی پرکار و کوشای شیعی است.

نجاشیمی  یادکرد  در  به روشنی،  رئاب، دید   توان  بن  علی  از  آن، کشی  1و شیخ طوسی،  بر  افزون  در  . 

 دارد: ی روایی ویژه میان ابن رئاب و حسن بن محبوب، پرده برمی گزارشی، از رابطه 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــ
،  (1420طوسی، )؛  657، ش 250ص،  (1365)  نجاشي،)دانند.  رئاب، میبنهای علیکتابمحبوب را، راوی  بن. نجاشی و شیخ طوسی، هر دو حسن1

 ( 375، ش 263ص
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"قال نصر بن الصباح: ابن محبوب لم یکن یروي عن ابن فضال و سمعت أصحابنا أن محبوبا أبا حسن  

 . (1095، ش 585(، ص1409، )کشی)  کان یعطي الحسن بکل حدیث یکتبه عن علي بن رئاب درهما واحد"

کند  " یاد می کتاب النوادرهای حدیثی حسن بن محبوب، از کتابی به نام " شیخ طوسی، در شمار کتاب 

 . (162، ش 122(، ص1420)طوسی، )  استکه حجمی نزدیک به هزار ورق داشته 

می  حدیث،  این  نخستین  منبع  ردیابی  در  راه بنابراین،  اصلی  خاستگاه  گفت،  به  توان  حدیث،  یابی 

 است.  اللهحریز بن عبد  کتاب النوادرسهل بن زیاد،   کتاب النوادراز آن میان، های پسینی و کتاب

 است:دومین حدیث را کلینی، در "بَابُ مَنْ جَهِلَ أَنْ یَقِفَ بِالْمَشْعَر" با همان سند حدیث نخست آورده 

عَنْ عَلِيِّ بْنِ رِئَابٍ عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِي عَبْدِاللَّهِ  "عِدَّةٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ  

سْتَخِفّا فَعَلَیْهِ  ع قَالَ مَنْ أَفَاضَ مِنْ عَرَفَاتٍ مَعَ النَّاسِ وَ لَمْ یَلْبَثْ مَعَهُمْ بِجَمْعٍ وَ مَضَی إِلَی مِنًی مُتَعَمِّداً أَوْ مُ 

 . (6، ح473، ص4، ج(1407کلینی، ) )"  بَدَنَة

، حدیث سوم را، در "بَابُ مِقْدَارِ الْمَاءِ الَّذِي یُجْزِئُ لِلْوُضُوءِ وَ الْغُسْلِ وَ مَنْ تَعَدَّى فِي الْوُضُوء" با  کلینی 

ونٍ  "عَلِيّ بْنُ مُحَمَّدٍ وَ غَیْرُهُ عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ شَمّ   است:، ذکر کرده سندی متفاوت 

 "ا یَکْتُبُ عُدْوَانَه عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَی عَنْ حَرِیزٍ عَنْ أَبِي عَبْدِاللَّهِ ع قَالَ إِنَّ لِلَّهِ مَلَکاً یَکْتُبُ سَرَفَ الْوَضُوءِ کَمَ 
 . (9، ح 22، ص 3، ج(1407کلینی، ))

ی متوالی است، که  طبقه ای که در سند این حدیث، دارای اهمیت است، حضور راویان در چهار پدیده

عیسی، محمد بن حسن بن  بن، حماد اللهاست؛ حریز بن عبد ها کتاب نوادر نسبت داده شده به همگی آن 

 زیاد.بنشمون و سهل

دانست.    اللهتوان منبع اصلی و مورد رجوع کلینی در این حدیث را، کتاب حریز بن عبد تردید، نمی بی

ی مستقیم وی، به کتاب،  گر مراجعه تواند بیانز بن عبدالله، که میمشهورترین سند کلینی به احادیث حری

عیسی عن حریز" سندی  بنهای حریز باشد، این سند است: "علی بن إبراهیم عن أبیه عن حماد یا کتاب 

یابی به این  ، منبع کلینی، در دستبنابراین  آید.به چشم می   الکافی که صدها بار، در جای جای کتاب  

 زیاد، یا ابن شمون، دانست. بنسهل نوادر اید یکی از دو کتاب حدیث را، ب

ای بسیار ضعیف را، از شخصیت روایی ابن شمون، به نمایش  شایسته است بدانیم، هرچند نجاشی، چهره

شده  زیاد، منتقل بنمحمد، از سهل بنهای حدیثی وی را که از مسیر کلینی، از علی گذارد، اما آموزه می 

 چنین است:داند. سخن نجاشی، این ی از هر کژی و انحراف می پیراستهاست، 

...له من  "محمد بن الحسن بن شمون أبو جعفر بغدادي واقف ثم غلا و کان ضعیفا جدا فاسد المذهب

الکتب: کتاب السنن و الآداب و مکارم الأخلاق و کتاب المعرفة. أخبرنا أحمد بن عبد الواحد قال: حدثنا 

بن أحمد الأنباري قال: حدثنا الحسین بن القاسم عنه. و له کتاب نوادر. أخبرنا أحمد بن علي قال:    اللهعبید 

حدثنا ابن أبي رافع عن محمد بن یعقوب عن علي بن محمد عن سهل بن زیاد عن محمد بن الحسن بن  

 . (899، ش 335، ص (1365) نجاشي، )" شمون بکتبه کلها ما خلا التخلیط 

ادامه   حدیث چهارم، حدیثی در  کلینی  که  نام  است  بدون  بابی  در  و  الخنثی"  "میراث  از  گفتگو  ی 

"عِدَّةٌ مِنْ أَصْحَابِنَا عَنْ سَهْلِ بْنِ زِیَادٍ وَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِيِّ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ    است. با هم ببینیم:آورده 
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عَنْ أَبِي عَبْدِاللَّهِ ع قَالَ قَالَ وُلِدَ عَلَی عَهْدِ أَمِیرِ   1 عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِاللَّهِ أَشْیَمَ عَن مُحَمَّدِ بْنِ الْقَاسِمِ الْجَوْهَرِيِّ 

 اثْنَیْنِ أَوْ وَاحِدٍ  الْمُؤْمِنِینَ ع مَوْلُودٌ لَهُ رَأْسَانِ وَ صَدْرَانِ فِي حَقْوٍ وَاحِدٍ فَسُئِلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع یُوَرَّثُ مِیرَاثَ 

یُصَاحُ بِهِ فَسِنِ انْتَبَهَا جَمِیعاً مَعاً کَانَ لَهُ مِیرَاثُ وَاحِدٍ وَ إِنِ انْتَبَهَ وَاحِدٌ وَ بَقِيَ الْآخَرُ  فَقَالَ یُتْرَكُ حَتَّی یَنَامَ ثُمَّ  

 . (1، ح159، ص7، ج(1407کلینی، ) )" نَائِماً یُوَرَّثُ مِیرَاثَ اثْنَیْنِ 

راوی از    در سند به عنوان  محمد بنپیش از هرگونه سخن، پیرامون این حدیث، باید بدانیم که، احمد 

احمد بن محمد بنعلی اشیم،  ))   است  اشعری  بن عیسی   احمد بن  ؛ و  1، ح 75، ص 3، ج(1407کلینی، 

آگاهی از این نکته، به این    .(391، ح267، ص8؛ و ج2، ح 216؛ و ص8، ح53، ص6؛ و ج 2، ح 512ص

احمد بن محمد    - شیخ طوسی و نجاشی-آور شیعی  نگار نامدلیل، دارای اهمیت است که، هر دو فهرست

  نجاشي،؛  75، ش 60(، ص1420طوسی، ))  دانند.می   " کتاب النوادربن عیسی را دارای کتابی با عنوان " 

پشتوانه (  198، ش 81، ص(1365) که  منابع حدیثی مشهور،  به هنگام شمارش  های نیز، شیخ صدوق 

آموزه دست به  وی  بوده یابی  فقهی  از  های  نام   ر نواداند،  عیسی،  بن  محمد  بن  )صدوق،  استبرده احمد   .

  نوادر گر آن است که،  شیخ طوسی ونجاشی، بیان   فهرستکاوشی کوتاه، در دو کتاب    ( 3، ص1ج(،  1413)

 است. احمد بن محمد بن عیسی، مشهورترین کتاب این راوی بوده 

"عِدَّةٌ مِنْ أَصْحَابِنَا    گوید:ای، پس از ذکر این حدیث، چنین می گفتنی است که، کلینی، بدون هیچ فاصله 

کلینی،  ) "  نِ الْقَاسِمِ بْنِ مُحَمَّدٍ الْجَوْهَرِيِّ عَنْ حَرِیزِ بْنِ عَبْدِاللَّهِ مِثْلَهُ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أَبِیهِ عَ 

 . (1، ذیل ح159، ص7، ج(1407)

  های منابع فهرستی، احمد بن محمد بن خالد و پدرش، هر دو، دارای کتاب نوادر هستند. ی داده برپایه

 . (640، ش 418؛ و ص65، ش 51(، ص 1420طوسی )  ؛182، ش 76، ص(1365) نجاشي،)

می  گذشت،  آنچه  به بنابر  عبدالله،  بن  حریز  و  زیاد  بن  سهل  گفت:  حضور  توان  و  مشهوربودن  رغم 

مشترک،  چشم شکل  به  محدودی،  اسناد  در  جداگانه،  شکل  به  اسناد،  از  فراوانی  شمار  در  گیرشان 

گیرد.  ، در زمره احادیث منفرد فقهی الزامی، جای می ی تمام این احادیثمایه اند. درون آفرینی کرده نقش 

ها و منابع  حریز بن عبدالله و یکی از خاستگاه  نوادر احادیثی که، منبع و خاستگاه نخستینِ آن، کتاب  

 سهل بن زیاد است.  نوادر پسینی آن، کتاب 

سهل بن زیاد، به دلیل برخوداری از احادیث منفردی که از منابع پیشین و قابل    نوادر بنابراین، کتاب  

راه  آن  به  دستیافته   اعتماد،  و  قرارگرفته  اصحاب  رجوع  مورد  داده  بود،  فتوا  آن  احادیث  برخی  به  کم 

احادیث،  شده این  از  تعدادی  به  زیاد،  بن  سهل  ضعف  به  باورداشتن  وجود  با  نیز،  صدوق  شیخ  است. 

شدن آن، میان سهل  ، که رد و بدلالسلامهای سهل بن زیاد، با امام یازدهم علیه است. نیز، مکاتبه داده فتوا

 است. های فقهی، بوده یابی به برخی آموزه ای مطمئن در دست، یقینی بوده است، پشتوانهالسلامو امام علیه 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــ
ای نه چندان کوتاه  عبد الله، برخوردار از اختلال است. نگارنده در تعلیقهبنقاسم جوهری و حریزبنی محمدتردید، سند حدیث، در بیان رابطه. بی1

 (، پانوشت اول730، ص13، ج(1429کلینی، )ر.ک: )است.  به این اختلال اشاره کرده
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یافته به منابع  های راه خوانش دقیق داده   نتیجه گرفت: توان، چنین  با درنگ در آن چه گذشت، می 

های گشایی از پدیدهآور این فرهنگ، توانِ گره اعتبارسنجی شیعی، به همراه درنگ در رفتار دانشمندان نام

 شناختی را دارد. شناختی و حدیث های راوی دشوارنما، در مسیر پژوهش 

 جه: نتی 

 نکته زیر ارائه داد:  چهارتوان در را می  ترین دستاورد نوشتار حاضرمهم

از سوی شیخ صدوق یکی از عوامل دستیابی به احادیث    -به ویژه کتاب النوادر-تکیه بر منابع حدیثی  

روایات  صادر از معصومان علیهم السلام است که ضعف راوی را تحت الشعاع قرار داده و باور و عمل به  

 راوی ضعیف را به دنبال داشته است. 

 . اندیشی در چگونگی تعامل با احادیث فقهی منفرد الزامیِ راویان ضعیفبایستگی درنگ و دوباره 
بازخوانی مفاهیم بنیادینی چون مفهوم ضعف در نگاه اعتبارسنجی دانشیان پیشین و خوانشی دوباره از  

 . مفهوم انفراد

اصحاب به برخی  عملی    جایگاه کتاب النوادر در بازخوانی تاریخ فقه شیعه و چگونگی رفتار دادن به  توجه 

 . روایات فقهی الزامی
 

 منابع 

علیرضا) .1 سید  شیرازی،  شیعه   .ش(1397حسینی  احادیث  و    . اعتبارسنجی  مطالعه  سازمان  تهران: 

 .ها )سمت(تدوین کتب علوم انسانی دانشگاه

وقوع در مشیخه من لایحضره الفقیه و  "واکاوی نظریه    .ش(1399حسینی شیرازی، سید علیرضا) .2

های  ها و آموزه دانش با تأکید بر کتاب »النّوادر« ابراهیم بن هاشم قمی،    " دلالت آن بر وثاقت مؤلّف 

 .37  -13،(9) 3 . قرآن و حدیث 

محمدبن .3 عاملی،  الشیعة   .(ق 1409)حسنحر  الشریعة   وسائل  مسائل  تحصیل  مؤسسة    . الی  قم: 

 ( ع)البیتآل

 .پردازقم: موسسۀ پژوهشی رای  . کتاب نکاح  .ق(1419شبیری زنجانی، سیّد موسی)  .4

محمد  .5 الرضا  .ق(1378بابویه)بنعلیبنصدوق،  أخبار  لاجوردى،    :تحقیق.  ( ع ) عیون  :  تهران   مهدى 

 .نشرجهان

محمد  .6 علی   .الفقیه لایحضره من   .ق(1413بابویه)بنعلیبنصدوق،  غفاریتحقیق:  مؤسسة قم  .اکبر   :  

  .الاسلامي  النشر

: احمد حسینی تصحیح  .   و مطلع النیرین   مجمع البحرین   .ش(1375محمد) بنالدینرطریحي، فخ .7

 .تهران: انتشارات مرتضوى  .اشکورى
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محمد  .8 الأخبار  .(ق 1390الحسن)بنطوسی،  من  اختلف  فیما  الموسوىتصحیح  .الإستبصار  حسن   : 

 .: دار الکتب الإسلامیةتهران .خرسان

المصنّفین و أصحاب  فهرست کتب    .ق(1420الحسن)طوسی، محمدبن  .9 الشیعة و أصولهم و أسماء 

 .قم: مکتبة المحقق الطباطبائي .تحقیق: عبدالعزیز طباطبائی .الأصول 

محمد  .10 جواد   . الطوسيرجال    .ش(1373الحسن)ن بطوسی،  :  قم   .القیوميتصحیح: 

 .النشرالاسلاميمؤسسة 

تحقیق: حسن مصطفوى،    (. )رجال الکشی إختیار معرفة الرجال   .ق(1409الحسن)محمدبن   طوسی، .11

 .مشهد: مؤسسه نشر دانشگاه مشهد  

: دار  تهران .تحقیق: علی اکبر غفارى و محمد آخوندى  .الکافي   .ق(1407یعقوب) بنکلینی، محمد  .12

 .الکتب الإسلامیة

 .: انتشارات دارالحدیثقم  .ح: دارالحدیثیصحت  .الکافي  .ق(1429یعقوب)بنکلینی، محمد  .13

محمدتقی) .14 الفقیه   .ق(1406مجلسی،  یحضره  لا  من  في شرح  المتقین  تصحیحروضة  : حسین  . 

 .: مؤسسه فرهنگی اسلامی کوشانبورقم  .اشتهاردى موسوى کرمانی و علی پناه 

 .: مؤسسة النشر الاسلامي قم  . رجال النجاشي   .ش(1365)یعلبننجاشي، احمد  .15

ا .16 بغدادي،  لإبن   . ش(1364حسین)حمدبن واسطي  تصحیحالغضائریرجال  رضا حسینی  .  محمد   :

 .: انتشارات دار الحدیثقم   .جلالی
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Abstract 

Tuhf al-‘Uqūl fīmā Jā'-a min al-Hikam wal-Mawā'iz ‘an Āl al-Rasūl (PBUH) by Hassan bin 

Shu'ba Harrānī is one of the Shiite moral traditional sources. The author, the period of writing, 

and the origin of its narrations are challenging. Some of the later scholars and contemporary 

researchers consider the author to be one of the praiseworthy Shiite scholars of Aleppo in the 

fourth century. Some of this group consider him as the same author of Haqā'iq Asrār al-Din. 

Some also consider him an unknown person, a Nusayrī from the 6th century. However, the 

author's identity is questionable and there are uncertainties about his identity. This research 

shows that the author has been a Shi'a from Aleppo, living at least in the 8th century. The 

author's jurisprudential and theological foundations deny the researchers' belief that he was a 

Nusayrī but confirm his Shiite identity. Also, examining the historical course of Aleppo and 

adapting it with the discourses included in the book are the reasons that confirm the attribution 

of the author to Aleppo. The author was Imami, layin al-Hadith (his hadith is considered to be 

noticed), ascetic, and the averted from the world. He considers Ahl al-Bayt (AS) to be the caliphs 

of God and the Infallibles. He believes in Resurrection and the Shiite belief in predestination 

and free will. 

Keywords: Ibn Shua'ba Harrānī, Tuhaf al-‘Uqūl, Author's Identity, Origin of Hadiths, 

Nusayrīyah 
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 چکیده 

شعبه حرّانی یکی از منابع  بن    اثر حسن  )ص(الرسولوَ الْمَواعظ عن آل العقول فیما جاءَ مِنَ الحِکَمِ  تحف 

اخلاقی شیعه است که دربارۀ مؤلف و زمان نگارش و خاستگاه روایات آن اقوال گوناگونی وجود    -روایی

دارد. برخی از علمای متأخر و پژوهشگران معاصر، مؤلف را از علمای ستودنی شیعۀ اهل حلب در قرن  

اند. بعضی نیز او  تلقی کرده  اسرارالدین حقائقرا همان مؤلف   ای از این دسته، وی دانند. عده چهارم می 

اند. با وجود این، هویت مؤلف محل سؤال  مذهب از قرن ششم برشمرده را فردی ناشناخته و نُصیری 

دهد مؤلف شیعه و  هایی دربارۀ هویت وی وجود دارد. دستاوردهای این پژوهش نشان می است و ابهام

رن هشتم زیسته است. مبانی فقهی و کلامی مؤلف، باور پژوهشگران مبنی  کم در قحلبی است که دست 

کند. همچنین، بررسی سیر تاریخی حلب و تطبیق  بودنش را تأیید می بودنش را نفی و شیعه بر نصیری 

کند. مؤلف  های حاکم بر کتاب از دلایلی است که انتساب مؤلف به حلب را تصدیق می آن با گفتمان 

داند و به  را خلیفۀ خدا و معصوم می   )ع(البیتالحدیث، زاهد و دنیاگریز است. او اهل مذهب، لینامامی

 بعث و عقیدۀ شیعه در جبر و اختیار باورمند است.  

 هویت مؤلف، خاستگاه روایات، نصیریه. العقول، شُعبه حرّانی، تحف: ابنهاکلیدواژه 
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 طرح مسئله 

در    ای روایی و از آثار مهم اخلاقی شیعهمجموعه   1شعبه حرانی، بنحسن اثر  ،  )ص(الرسولعن آل   العقولتحف 

می  محسوب  چهارم  مؤلف شودقرن  استفردی  که    .  از    ،ناشناخته  روایاتی  خود،  کتاب    و   )ص(پیامبردر 

کتاب در ساختار کلی  (.  ۳، ص1۳6۳حرانی،)  کند ذکر می صورت مرسل  به   را  )ع(عسکریامام   تا   )ع(علیامام

 .  در بر دارداما روایات فقهی و کلامی نیز   ؛روایات اخلاقی است ۀ دربردارند 

مؤلف در چه  »  هایی مانند پرسش لف آن است.  ؤ، هویت مالعقولتحف   ۀبرانگیز درباریکی از مباحث بحث 

ترین  مهم  و جز «از نظر جغرافیایی متعلق به کدام منطقه است؟ چیست؟ ای زیسته است؟ مذهب وی دوره 

را به دنبال داشته است.    آرای گوناگونی مطرح بوده و  پژوهشگران    عالمان و برای  که  است    هاییپرسش

  ، حلبی   لمی شیعیِ عارا  وی  که    رأی عالمان متقدم و متأخر شیعه است  ،مؤلف  ۀ دربار  دیدگاهمشهورترین  

مربوط به فقدان    اِشکال آن   .دارد  شکالات و ابهاماتیاز جهاتی اِ اما این دیدگاه    ؛اند در قرن چهارم دانسته 

سنجی این دیدگاه  هایی را برای صحتپرسش  . همچنین،برای این دیدگاه است  شدهقراین و دلایل عرضه 

بودن  ، حلبی یمتن  درون   بودن مؤلف وجود دارد؟ آیا قراین چه قراین و دلایلی مبنی بر شیعه کند:  ایجاد می 

  با فضای حاکم بر حلب در قرن چهارم تطبیق دارد؟   ،کند؟ آیا گفتمان حاکم بر کتابمؤلف را تأیید می 

ابهامات یادشده بر  اثبات هویت مؤلف در  ینی  قرا   ، افزون  با  العقول تحف بر  ابعاد    وجود دارد که  از  برخی 

 . مشهور سازگار نیستدیدگاه  

بازشناسی است. این مقاله    العقول تحفتوان گفت که هویت مؤلف  بر اساس این مطالب می  نیازمند 

های  دیدگاه به  ابتدا    ؛ بنابراین،به وی است  العقولتحف بررسی هویت مؤلف و بررسی وضعیت انتساب    درصدد

بر اساس   ،. سپسکنیممی و مستندات و شواهد هر دیدگاه را بررسی و نقد    پردازیممی   مؤلف دربارۀ  رایج  

درون  مستندات  و  برون متنشواهد  و  اندیشه   و  مؤلف  ۀدور   متنیی  و  زیست  ویمکان  شناسایی   را  های 

شناختی شناختی و متن باورهای کلامی مؤلف، قراین کتاب   متنی بردرون ن و شواهد  ی. در بخش قراکنیممی 

 .یابیمتمرکز می بر شواهد تاریخی   ، متنین برون یکنیم و در بخش قراتکیه می  و رجالی 

قرار    پژوهشگرانها درخور توجه  نامه لات و پایانبه چند صورت در مقا  العقولتحف گفتنی است کتاب  

( در مقالۀ  1۳90)نژاداند: شایستهتوجه کرده   و کتاب  های خود به مؤلفگرفته است. بعضی در پژوهش

  گامی در منابع روایی شیعه« کوشیده است تا اتهامات وارد بر چهره حرانی را زدوده و    العقولتحف »جایگاه  

»بررسی    ۀ( در مقال 1۳95)فرد و همکارانگامی بردارد. ایزدی   العقول تحف در جهت احیای منزلت کتاب  

موثق و روایات    . ایشان حرانی را اند کرده   را بررسی   آن اعتبار    ۀهای متفاوت دربار « دیدگاه العقول تحف اعتبار  

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

1. E.Harrani. 
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کلامی    ۀناماندیشه   ۀ نام( در پایان1۳97) این، بصیرت  . افزون براند برشمرده را نیز معتبر و حجت    اش فقهی 

  معتقد است شعبه را به دو دوره تقسیم کرده است و  او را بررسی و حیات فکریِ ابن   ۀ اندیش  شعبه حرانی ابن

 حقایق  یعنی هنگام نگارشِ   ، به مذهب نصیریه گرایش نداشته و بعد از آن  العقولتحف وی در زمان نگارش  

 . نُصیری شده است الدین اسرار

پژوهش    ۀعد  به  مقالپرداخته   العقولتحف متن    دربارۀدیگری  در  پسندیده  مقایسه   ۀاند:  ای  »بررسی 

« عهدنامه را به هدف کشف اختلاف  ربالإةنهایو    العقول تحف ،  البلاغهنهج  مالک اشتر در سه کتاب  ۀعهدنام

بررسی سندی    ۀنام( پایان1۳96)ده است. رحیمیسیو کمک به دستیابی متنی متقن و استوار برر  هامتن

روایات دلالی  کتاب    )ع(علیامام   و  خلق  ،العقولتحف در  حسن  و  تقوا  صبر،  خصوص  نگاشته    در    و را 

جندب تا صفت خروج  بناز وصیت عبدالله )    )ع(صادقامام   احادیث نقد و بررسی    ۀنام( در پایان1۳96)حزبائی

در    فقط سند و رجال ارزیابی کرده و معتقد است بسیاری از این روایات    و  را از لحاظ متن  از ایمان( حرانی

اما به  از متأخران و معاصران شیعه نقل شده است؛  با آموزه منابع محدودی  های  دلیل مطابقت احادیث 

 قرآنی و معارف اسلامی، فصاحت، بلاغت و دوربودن از الفاظ رکیک، معتبر و حجت است. 

  ۀقاعد   العباد« معایش احد  »الاجاره  قاعده مصادیق  و مبانی  نقد  و بررسی  ۀنام( در پایان 1۳96)اخلاقی

سپاسی   ،داند. همچنین( می ۳۳1صش،  1۳6۳حرانی،  )  العقول تحف در    )ع(جوادامام   مذکور را منتج از روایت

و بررسی احکام فقهی مستفاد    (السلامعلیه)رضاامام   ترجمه و تحقیق حدیث جوامع الاشرایع از  ۀنامدر پایان

( را ترجمه و احکام فقهی مستفاد از آن را  415- 42۳صش،  1۳6۳حرانی،  ) )ع( روایت منقول از امام  ،از آن

 شرح داده است.

سند و  )  العقولتحف در کتاب    )ص(بررسی و نقد احادیث پیامبر  ۀنام( در پایان1۳91)  صالحی انصاری

وضعیت راویان  لحاظ سند و  را به  )ص(اللّهرسول روایات قصار    شناسی، ترجمه و شرح احادیث( رجال و منبع 

حدوداً ده    ،گرفتهو شرح کوتاهی بر روایات ایشان نگاشته است. بر اساس پژوهش صورت  کرده   را بررسی 

( نیز در  1۳99)  بنائی و لطفی   یک از منابع فریقین وجود ندارد.در هیچ   )ص(روایت از میان روایات پیامبر

روایات قصار   »تبارشناسی  به  العقول تحف مقالۀ  نوادر« کلام منتسب  و  از    العقولتحف   1غیرمعصومین  را 

اند. همچنین، در مقالۀ »تبارشناسی روایات شناسایی کرده  )ع(عسکریامام تا روایات  )ع(روایات حضرت علی

لحاظ سند و  ( تا روش مؤلف در نقل روایات به 1400)  اند « کوشیده العقول تحفدر    )ع( قصار حضرت علی

. گفتنی است این  را بسنجند اعتبار روایات  کشف کنند و  را    )ع(امامقصار  متن و منابع حرانی در نقل روایات  

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

برای مطالعۀ بیشیتر، )  اندبار در این کتاب نقل شیدهفاقد پیشیینه و منبع و مصیدر هسیتند و برای نخسیتین    ، روایاتی وجود دارد کهالعقولتحف. در 1

 (.۳44و   ۳4۳: 1400؛ بنائی و لطفی،  1۳۳-140: 1۳99نک: بنائی و لطفی،  



 ی لطف ی/بنائ /العقول و مؤلفبه انتساب کتاب تحف  یافتی رهپژوهشی: –یعلم مقاله                                     144

 

مستخرج    (1400)العقول تحف شناسی تاریخی  تبارشناسی حدیثی و لایه مقاله نیز از رسالۀ نگارندۀ با عنوان  

 .است شده

 تشیع اهل حلب، در قرن چهارم دیدگاه نخست: حرانی، عالم اهل .  1
  در   صادق البحرانی بنعلیبناثری نیست. حسین   شرجالی از ابنشعبه حرانی و کتابهای متقدم  در کتاب 

قمی،  )  یاد کرده و کتابش را ستوده است: »هو کتاب لم یسمح الدهر بمثله« حرانی  کتاب اخلاقی خود از  

 ، تابی ؛ 156،ص ۳0ج  ، ق1409)  (. وی و دیگر علمای پس از او، همچون حر عاملی ۳29- ۳۳0،ص1: 1۳68

- ۳2، ص 1۳95فرد و دیگران،  ایزدی )  اند شعبه را ستوده ( ابن 114،ص20ج   ،ق14۳1)( و مامقانی74،ص2ج

نویسد: »نظم و ترتیب آن، بر بلندی مرتبۀ مؤلفش دلالت میکند و بیشترِ مطالب آن،  (. مجلسی نیز می ۳۳

 ( 29،ص 1ج ، ق140۳)  است که نیاز به اثبات ندارد.« ایشدهدر مواعظ و اصول ثابت

های درخشان فقها و حدیثشناسان برخی از عالمان، مؤلف کتاب را از شخصیتهای برجسیته و از چهره 

کرده  محسوب  هجری  چهارم  قرن  در  ابوعلی  شیعه  شاگردان  از  و  صدوق  شیخ  معاصران  از  وی  اند. 

ق(  41۳)( و بنا بر برخی نقلها از مشایخ شیخ مفید 150،ص 4، جتابیسبحانی،  )،  ق(۳۳6)هماممحمدبن

،  1۳95فرد و دیگران،  ؛ نقل در: ایزدی 150،ص4،جتابی؛ سبحانی،  ۳7،ص1ق، ج1418حیر عیاملی،  )  است

(. گفتنی است اولین کسی که او را از مشایخ  400،ص۳ق، ج140۳؛ همچنین، آقابزرگ تهرانی،  ۳0ص

او    بر اساس نظر  نیز  ( و دیگران۳۳0،ص1، ج1۳68قمی،  )  شیخ مفید برشمرده، شیخ حسین بحرانی است

پذیرد؛ ولی نقل مفید از  همام را می وی با صدوق و محمدبن   نوع رابطۀباورند. سیدمحسن امین  همین  بر  

،  المهمهفصول   (. حر عاملی در 185-186،ص5ق، ج1404)  داند بودن مؤلف برای مفید نمی او را دال بر شیخ 

و    عصر اند. دادۀ دیگری دربارۀ  وی را حرانی حلبی خوانده هم  امین، آقابزرگ تهرانی، سبحانی و مامقانی  

 مؤلف وجود ندارد.  بوم

نصیریه به  منسوب  آثار  در  است  به  الدین   اسرار  حقائق  عنوانتحتکتابی    گفتنی  که  دارد  وجود 

  العقول تحف همان مؤلف    ،شمؤلف  معتقدند شعبه حرانی منسوب است. برخی از پژوهشگران معاصر  بنحسن

  »مقصره« واژۀ  هایی در متن، از جمله  اند. باقری با توجه به نشانه دو پژوهش انجام داده حقائق  رۀ  است. دربا

سپس، انتساب کتاب به    و  را اثبات کرده  هبودن نویسند ( و محتوای کتاب، نصیری 128،  2006حرانی،  )

  و   که بر اساس نقل روایت از کلینی  معتقد استآن را به دست آورده است. وی  حرانی و زمان نگارش  

رسالة  های مستقیم فراوان از خصیبی و تقلید از اسلوب روایی وی و نیز نقل مطالبی از  قولاسکافی، نقل 

دانست. همچنین، تخمین »حد    ۳۳6یا ق  ۳29  را   حقائق توان »حد اولیۀ« نگارش  خصیبی می   الراستابشیة

شعبه یا فرد  بنهایشان از حسنرا بر اساس یادکرد دیگر مؤلفان این خاندان در کتاب آن  نهایی« نگارش  

 (.  172-177، ص 1۳94باقری، ) ق دانسته است408عصرش، سال هم
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  العقول تحف   شعبه در زمان نگارش بنحسن  معتقدند (  8، ص 1۳97)( و بصیرت180، ص1۳94)  باقری

بودن نویسندگان این  فرض متفاوت   . ایشاناست  شده  نصیریحقائق  شیعۀ امامیه بوده و در زمان نگارش  

است که فقط   یدانستن این فرض، وجود دو روایتاند. یکی از دلایل باقری برای منتفی ها را نپذیرفته کتاب

 (. 178-179، ص1۳94)  آمده است هادر همین کتاب 

 . بررسی و نقد دیدگاه اول 1.1

و بدون استدلال    متأخر  یبرگرفته از نظر عالماین دیدگاه  .  1:  نقد کرد  از چند منظرتوان  دیدگاه اول را می 

در ادامه هر دو    .شدنی استاثبات   ادله   چند   با  الدین اسرار  حقائق  و   العقول تحفبودن مؤلف  ن. واحد 2؛  است

دیدگاه اول برگرفته از نظر شیخ حسین بحرانی است و استدلالی بر نظر وی عرضه  کنیم.  نقد را تبیین می 

و مذهب وی در این دیدگاه    اش هیچ قرینۀ مستدلی هم برای تعیین عصر مؤلف و روابط علمی نشده است.  

و نام نویسنده و دوران زیست    العقولتحف معلوم نیست، از    ش بحرانی در کتاب خود که ناموجود ندارد.  

. بر اساس نقل برخی از علمای  وجود ندارد  دربارۀ بحرانی  وی یاد کرده است. در کتاب تراجم، اطلاعاتی 

ی برای  متأخر که استدلالهای  قرن ای از  است؛ بنابراین، استناد به داده   م بحرانی از مؤلفان قرن ده   ،معاصر

  نقل از شعبه به الله مددی دربارۀ انتساب کتاب به ابنآیت  رسد.نظر نمی شده است، درست به  نعرضه    آن

گوید: »نخستین بار که از این کتاب نام برده شد، در  می   ، بحرانی و مجلسی و حر عاملی  عالمان متأخر، 

قرن دهم هجری و توسط شیخ حسین بحرانی یکی از علمای بحرین بود. وی یک کتاب اخلاقی دارد و در  

لم یسمع الدهر مثله(؛ اصلًا  )   کنم. این کتاب بسیار نفیس است:نقل می   العقول تحف فته حدیثی را از  آنجا گ 

عنوان  کنند به در روزگار چنین کتابی نبوده. بعد، مرحوم مجلسی و مرحوم حر عاملی کتابی را پیدا می 

شعبه حلبی نسبت  بنحسینبنعلیبننام حسنکه در پشتش، این کتاب را به  الرسول عن آل  العقولتحف 

به داده  اینکه این کتاب اسمش این است و مؤلفش هم این آقاست، فقط  به  لذا طریق ما  نقل شیخ  اند؛ 

و مرحوم حر عاملی در قرن یازدهم ادعای شهرت کتاب    بحارالانوارحسین بحرانی است و مرحوم صاحب  

 . (1400اسفند 21، آخرین دسترسی  8825دروس، کد اثر  )  کنند«را می 

شدنی اثباتالدین   اسرار حقائقو    العقولتحفواحدنبودن مؤلف  که  گفتیم    ،در نقد دوم به دیدگاه اول

نصیریه  که  الدین اسرار حقائق  .است آثار  به    (1)مجموعةالحرانییندر    است،   از  و  رسیده  چاپ  به 

کند، در اواخر  بر اساس آنچه مؤلف در مقدمه اشاره می   رسد به نظر می   است.منسوب  شعبه حرانی  بنحسن

است  ش عمر زده  دست  کتاب  این  نگارش  انگیز 10، ص2006حرانی،  )  به  او  (.  کتابۀ  نگارش    ، برای 

کند  باشد. همچنین، در مقدمه بیان می   محتوای باطنیاش به  که مطابق با علاقه   استموجودنبودن کتابی  

طور  در مقدمه، به   . وی کند سازد، ذکر و زوائد آن را حذف می نزدیک    شدفکه هر کلام و معنایی او را به ه

سلمان  کردن  معرفی (.  11-14، ص2006حرانی،  )  کند غیرمستقیم به مفردبودن روایات این حوزه اشاره می 
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( و تفسیر نماز به  58-60، ص2006حرانی،  )،  (رسانیهای فیضواسطه )  «اب وباعنوان »به سلمه و...  و ام 

هایی از تفسیر باطنی نصیریه  بودن غسل جنابت نمونه باطنی و    ()ععلیامام   زکات به معرفت  ، )ع(امیرالمؤمنین

 (.  58-60، ص2006حرانی،  ) استاثر در این 

ما را در بررسی  یکی از عواملی است که    العقولتحف و    حقائقرسد مقایسۀ مؤلفۀ تقیه در  به نظر می 

گفتمان اصلی حاکم بر  تقیه    ،کنیمکه بیان می ؛ زیرا چنان یاری رساند   آن بودن نویسندگان  یک یا دو نفر  

باباست.    العقول تحف  از  أعمال   بارهدراین نیز    حقائقهای  یکی  إقامة  و  الإیمان  کتمان  و  »تقیه  است: 

ای  اولین نکته   رسد.بنابراین، مقایسۀ معنای مؤلفۀ تقیه در دو کتاب یادشده ضروری به نظر می   . الظاهره«

 برانگیز است، عنوان باب است که تقیه و کتمان ایمان با اقامۀ اَعمال ظاهری همنشین توجه حقائق که در  

در این باب  گفتنی است که  داند.  فصلت را تقیه می   ۳4در آیۀ    الْحَسَنَةداق  مص  حقائقمؤلف  شود.  می 

روایتی در این باب وجود دارد  ؛ اما  و جزای آن سخن گفته شده است  )ع(بیتال هم از انتشارندادن اسرار اهل

الظاهر و الباطن  کند: »من استعمل الظاهر أعطاه الله را آشکار می حقائق  که باب معنای مدنظر از تقیه در 

این روایت به انجام اَعمال ظاهری سفارش  .« و من استعمل ترک الظاهر سلبه الله الظاهر و الباطن جمیعة

رساند؛ خوبی معنای مدنظر مؤلف را می کند. روایت یادشده و عنوان باب به و ترک اعمال ظاهری را نهی می 

؛ در حالی که  (168- 169، ص2006حرانی، ) ی استمعنای انجام اَعمال ظاهریعنی تقیه در این کتاب، به 

 داند.و عبادات را واجب نمیبرده  نصیریه اعمال عبادی را به تأویل 

تقیه و ضرورت آن    ۀمؤلف تفصیل  به   العقول تحفدر    نعمانبنبه محمد   )ع(صادقامام   وصیت منقول از در  

معنای   ،در این روایت ی سیاسی است در برابر دولت ظالم. عبارترفتاری شود. تقیه در این روایت، بیان می 

  فَامْشِ وَ اسْتَقْبِلْ مَنْ تَتَّقِیهِ بِالتَّحِیَّةِ فَإِنَّ  دَوْلَةُ الظُّلْمِ  النُّعْمَانِ إِذَا کَانَتْ سازد: »یَا ابنروشن می بیشتر تقیه را 

وَ لا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَة.« همچنین، بر ناپسندبودن    الْمُتَعَرِّضَ لِلدَّوْلَةِ قَاتِلُ نَفْسِهِ وَ مُوبِقُهَا إِنَّ اللَّهَ یَقُولُ 

. در  نیستگونه این حقائقدر حالی که در  1شود؛ می  بسیار تأکید  العقولتحفدر  )ع(بیتالانتشار اسرار اهل

معنای  به  حقائقتقیه در    و  کردن با دشمن برای حفظ جانمعنای سازش به   العقول تحف   نتیجه، تقیه در

  های متفاوت دربارۀ تقیه است که محیط   هاییدهندۀ گفتمانانجام اَعمال ظاهری است. مقایسۀ این دو نشان 

  ، باید گفت کنیمنچه در ادامۀ پژوهش بیان می. بر اساس آ طلبد می   ی فرهنگی و اجتماعی و سیاسی مختلف

درست نیست:    العقولتحف و    الدین  اسرار حقائقهای  کتاب  دانستن مؤلف فرض یکی  ، بر اساس سه عامل

باورهای نصیری  و  حقائقمحتوای نصیری   با  تقیه  و   العقول تحف  در   تقابل  و    دو گفتمان متفاوت دربارۀ 

شایان ذکر است دلیل سوم، یعنی اختلاف زمان نگارش دو    .العقولتحف و    حقائقنگارش    لاف زمان تاخ

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

یْفیِهِ بَلْ هُوَ أَعْظَمُابن. »یَا  1 النُّعْمیَانِ إِنَّهُ مَنْ رَوَ  عَلَیْنیَا حَدِیثیاً فَهُوَ  وِزْراً یَا ابن وِزْراً بَلْ هُوَ أَعْظَمُ وِزْراً بَلْ هُوَ أَعْظَمُ النُّعْمیَانِ إِنَّ الْمیُذِیعَ لَیْسَ کَقیَاتِلِنیَا بِسیییَ

 نَا خَطَأ.«مِمَّنْ قَتَلَنَا عَمْداً وَ لَمْ یَقْتُلْ
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دیدگاه  ادامه، ذیل  در    سازد.کتاب یادشده، امکان واحدبودن مؤلف و تغییر مذهب وی را کاملًا منتفی می 

تفصیل بررسی  کرده و باورهای مؤلف را نیز به   تبیین  العقول تحف مختار متأخربودن دوران زیست مؤلف  

 کنیم.می 

 دیدگاه دوم: عالمی نصیری، در قرن ششم یا پس از آن .  2

 شمارد:نویسندۀ کتاب را از پیروان نصیریه برمی به دو دلیل انصاری قمی 

در    زمان راامام  توقیعات   مؤلف   : العقول تحف تعبیر »الشیعة المستبصرین و استفاضتها فیهم« در  الف.  

گوید توقیعات بین شیعیان مستبصر به تواتر رسیده است. انصاری قمی این  کند و می نقل نمی   کتابش

. مقصرین هم تعبیری است که  شماردبرمی »الشیعة المقصرین«   آن را تحریفی از و داند  می غریب را تعبیر 

انصاری  )  کند آن تلقی می نیز تأییدی بر    را  «فیهم»   همچنین،  برند.ها و غلات برای شیعه به کار می نصیری 

 (. 1۳86مرداد15،  1128قمی، کاتبان، کد اثر 

خطاب به شیعیان نقل    ، مفضلنویسنده در پایان کتاب، وصیتی از    عمر: بن نقل یکبارۀ وصیت مفضل   ب. 

نمیمی  نقل  ائمه  اصحاب  سخنان  که  کتابی  در  را  مفضل  از  نقل  قمی  انصاری  بر  قرینه   ،شودکند.  ای 

انصاری قمی، کاتبان،  )  اند ای برای مفضل قائلویژه   ؛ زیرا نصیریان احترامشماردبرمی بودن مؤلف  نصیری 

 (.  1۳86مرداد15،  1128کد اثر  

روی شناخته نیست و معلوم نیست  هیچبه ، العقول تحف شعبه مؤلف ادعایی وی بر این باور است که ابن 

های رجالی و حدیثی وجود  به او در کتاباثر  ای است. دلیل متینی نیز بر انتساب این  متعلق به چه دوره 

مقدم  نویسنده در  به   العقول تحفۀ  ندارد.  قدمای شیعه  تعبیر می گونه از  می ای  نشان  که  نباید  کند  دهد 

نک:  )  (. نوع تعابیر او دربارۀ کتابش2-۳، ص1۳6۳نک: حرانی،  )  ای مانند سدۀ چهارم باشد از دوره خودش  

انصاری قمی    .بعد استهای ششم به روشنی گواه است که نویسندۀ کتاب از سده (، به ۳، ص1۳6۳حرانی،  

ای در  شعبه های متأخر باشد، باید گفت ابن ها و نسخه نویسد اگر فقط مبنای ما کتاب می   دربارۀ بوم مؤلف 

نامی  شعبه حرانی اند. اگر نویسندۀ این متن واقعاً ابن خواندهحران وجود داشته است که او را فقیه هم می 

مهم تشیع در حران، نام او در منابع رجالی نیامده    نداشتن سابقۀددلیل وجو توان فرض کرد که به باشد، می

شاید، او در همین شهر بر شیعیان ریاست  و ای از کتابش به نویسندگان بعدی رسیده نسخه  ،است و فقط 

 (. 1۳86مهر18، 1128و    1208انصاری قمی، کاتبان، کد اثر ) کرده استمی 

 . بررسی و نقد دیدگاه دوم 1-2

گاه متأخران که وی را  د کند و فقط بر اساس دیمؤلف دیدگاهی قطعی بیان نمی انصاری قمی دربارۀ بوم  

دانسته  ابنحرانی  از  بعضی  نام میشعبهاند،  را  به   بردهای حرانی  استدلالو  مختصر،  بر  طور  مبنی  هایی 
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مؤلف ذکر می  از  کند.  متأخربودن  تعیین  استدلال  ما  برای  بهره   عصر وی    مؤلف در بخش »زبان متن« 

استدلال   ابتدا  ،دانستن مؤلف، جنبۀ سلبی دارد. به همین منظور؛ اما بررسی و نقد ما دربارۀ نصیری بریممی 

را با مبانی    آن  و  فرقۀ نصیریه را معرفی   استدلال،  هر دو  در نقد   تفصیل،به   اول وی را نقد کرده؛ سپس، 

 کنیم. مقایسه می  العقولتحف مؤلف 

  . کند بودن وی تلقی می بر نصیری   ال را د  واژۀ »مستبصرین«کارگیری  انصاری قمی اقدام مؤلف در به 

ای است که  هم به کار رفته است. بر اساس این روایت، مؤمن مستبصرْ شیعه  حقائق   از روایتی   این واژه در

این شخص مرتکب گناهان  دهد.  شود؛ اما گناه انجام می کند و مرتکب فواحش نمی زنا و لواط و دزدی نمی 

هایی در متن  (. همین روایت با اختلاف 71-68،  2006حرانی،  )  لمم()  ورزد شود؛ ولی بر آن اصرار نمیمی 

  « مستبصرین»   ۀ ژوانقل    ، روایناز   (. 606-610،ص2ج ،  1۳85بابویه،  ابن )  آمده است  الشرایع  عللدر    ، و سند 

نمی  نصتوان  را  منابع  دانستیمختص  آن    .ری  امامی کاربرد  منابع  آن  ه  در  عمومیت  از  و حاکی    دارد 

   بودن مؤلف خالی از اشکال نیست.اثبات نصیری  برای گیری از این واژه نتیجه 

 دانستن مؤلف . نفی نصیری 1.1.2

  . هستیم  العقول تحفنیازمند شناسایی باورهای فرقۀ نصیریه و مقایسۀ آن با مبانی مؤلف    ،در این بخش

 .در شناسایی مذهب مؤلف کارساز است العقول تحف شناسایی باورهای کلامی و فقهی موجود در  

 فرقۀ نصیریه و مبانی کلامی و فقهی آن .  1.1.1.2

کند. آغاز فعالیت  مذهبی در قرن سوم هجری دلالت میای است که بر وجود  نمیریه یا نصیریه نام فرقه 

  گردد برمی   )ع(هادیامام   و در بعضی منابع، به زمان   )ع(عسکریامام   این فرقه در بعضی از منابع، به زمان

، ادعای نیابت و بابیت کرد که  )ع(عسکریامام نصیر نمیری بعد از شهادتبن(. محمد 86، ص 1۳91بقائی، )

نصیر ادعای نیابت خود را در  (. گویا، ابن۳98، صق1411  طوسی، )  او بیزاری جستعثمان از  بنمحمد 

مهدی حضرت  سومِ  نایب  زیرا   )عج(زمان  کرد؛  مطرح  است  )عج(زمانامام   نیز  کرده  لعن  توقیعی  در  را    او 

 )ع(جواد امام  خود از اصحاب  الرجال(. طوسی او را در  7، ص1۳98؛ نقل در: باقری،  ۳6، ص1۳84محمدی،  )

(.  ۳98، ص ق1411  طوسی، )  )ع(عسکریامام  او را از اصحابالغیبه  ( و در کتاب  ۳78، ص 1۳7۳)  شمردبرمی 

  داند نقل از ابوبکر الجعابیّ، او را از لحاظ علمی از افاضل بصره و در عین حال، ضعیف می غضائری به ابن

 (. 99، ص1۳64)

 

 (257-259، ص1۳86 ل،ی)غالب طو هیرینص ۀ رهبران فرق 
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های ملل و نحل  در کتاب  (.257، ص1۳9۳هالم،  )  ۀ فعلی استمکان مراکز اصلی سکونت نصیریان سوری

از غلات شیعه  استای غلوآمیز در میان شیعه  فرقه   نصیریهشناسی متقدم،  های فرقه و کتاب  . نصیریان 

کند. خدا به زبان ایشان  ظهور می  شو فرزندان )ص(پیامبرصورت اشخاص در هستند که معتقدند خداوند به 

است؛   )ع(علیامام شود؛ اما اختصاص اسم و جزء الهی فقط ویژۀ  دست ایشان مرتکب می گوید و به سخن می

به باطن اسرار دست یافته است او  نویسد نمیری هم  (. بغدادی می 189-190، ص تاشهرستانی، بی )زیرا 

 (. 229، ص ق1417-م1997) کرده استاست که خداوند در او حلول  معتقد 

نصیر قائل شدند و  ، به نبوت محمدبن)ع(هادیامام   ها در زمان امامتاست نصیری   معتقد   اشعری قمی 

داشتن  افزون بر باورداشتن مقام الوهیت   اشعریارسال کرده است.    )ع(محمد بنعقیده داشتند که او را علی 

مباح   )ع(،ابوالحسن و حلال تناسخ،  محارم  می بودن  نسبت  ایشان  به  را  مردان  با  نکاح  ،  1۳61)  دهد بودن 

هایی داده بر مبنای    (.247و    100، ص1۳61)  کند نصیر را نقل می (. کشی نیز ادعای نبوت محمدبن100ص

و   نصیریان  دربارۀ  استفتائی  اهلاز  عالمان  از  شماری  خمر،  حلال   ، تیمیهابن  مانند   سنت،پاسخ  بودن 

نام سی مرد و    بهماه رمضان  یل روزهای  تأو ،  نبودن روزهبه پنج اسم و واجب  شنبودن نماز و تأویلواجب

ها دیگر شرعیات را نیز به همین شیوه  . آناستعنوان باورهای نصیریان  ، به به نام سی زن  شهایتأویل شب

م می و  تأویل  به  اسماعیلیه  و  انند  معاد  و  قیامت  هم    بعثبرند.  را  رسولان  از  رسیده  اخبار  دیگر  و 
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به  ریه  یمعتقد است نصحزم اندلسی  ابن  (. 1۳94مهر16،  2257انصاری قمی، کاتبان، کد اثر  )اند نپذیرفته 

هایی در صورت  شیطانو فرزندان ایشان را  ورزند  می پرداخته و بر آن تأکید    )ع(و حسنین   )س(لعن فاطمه

 (. 247، ص 1۳61اشعری قمی، ) شمرند انسان برمی 

های  اند، جایگاهی برای واسطه تأثیر افکار غالیان بوده در سنت غالیان شیعی یا مکاتبی شیعی که تحت 

  رانده شده شود که از آن بیشتر با تعبیر »باب یا ابواب« سخن  رسانی از امامان برای عموم تصور می فیض 

گاه پذیرفته  یشۀ باب هیچ اند   ، (. در تشیع امامی1۳96مهر12،  ۳408انصاری قمی، کاتبان، کد اثر  )  است

به   پروبال  این نظریه را  خصیبی   ، نشد. در میان غلات نصیریه از آن،    در   مهمای  مؤلفه   عنوانداد و پس 

 . (1۳96شهریور 22،  ۳۳80انصاری قمی، کاتبان، کد اثر  )  منظومۀ فکری و دینی نصیریه درآمد 

 در مقایسه با نصیریه   العقول تحف مبانی کلامی و فقهی مؤلف  .  2.1.1.2

مربوط به این موضوعات است و   کاملاً کند. بعضی از روایات، روایات کلامی و فقهی فراوانی نقل می  ، مؤلف

  . از مجموع روایات کلامی و فقهی موجود در کلامی و یا فقهی است  بخشی از آن فقط  ،  بعضی از روایاتدر  

توان اعتقادات مؤلف را شناخت و میزان تناسب آن را با مبانی نصیریه سنجید. در این  می   ، العقولتحف 

کنیم که در مقایسه با مبانی مذهب نصیریه  بخش، فقط آن دسته از مبانی کلامی و فقهی مؤلف را ذکر می 

 انجام واجبات و ترک محرمات. ، سرنوشت بعد از مرگ ، ، یعنی توحید کاربرد دارد

:  دهد پاسخ میپرسد. امام  دربارۀ کیفیت شناخت خداوند می   )ع(رضاامام   عمران صابی از  ، قولالعتحف در  

ءَ مَعَهُ فَرْدٌ لَا ثَانِيَ مَعَهُ ]و[ لَا مَعْلُومٌ وَ لَا  لَهُ وَ لَا شَيْ   ءَ الْوَاحِدَ الْکَوْنَ الَْْوَّلَ وَاحِدٌ لَا شَرِیك »إِنَّ النُّورَ الْبَدِي 

حرانی،  )  ءٍ مِنَ الَْْشْیَاءِ«ءٌ یَقَعُ عَلَیْهِ اسْمُ شَيْ مَجْهُولٌ وَ لَا مُحْکَمٌ وَ لَا مُتَشَابِهٌ وَ لَا مَذْکُورٌ وَ لَا مَنْسِيٌّ وَ لَا شَيْ 

اوصیای بعد از    : شودبیین می ت  )ع(مقام امامان معصوم  ، )ع(سجادامام   (. در رسالۀ زهد 42۳- 424، ص1۳6۳

در روایات دیگری  (.  245، ص1۳6۳حرانی،  )  بعد از اطاعت خدا  ،آنان  از  و اطاعت  ر خلقحجت ب  و  رسول

 ، آشکاراتااین عبار(.  4۳8-4۳7و  416، ص 1۳6۳حرانی،  ) شودنیز مقام ائمه با همین مفاهیم تبیین می 

اطاعت خداست، اطاعت اوصیا نیز بعد از  و    . خدا واحد است و مشابهی نداردکند خداپنداری ائمه را نفی می 

شهادت    )ص(بودن پیامبرگفتنی است حرانی در مقدمه، به یگانگی خداوند و عبد و رسول .  نه در جایگاه خدا

 (.2، ص1۳6۳حرانی، ) دهد می 

المقدس« و »حضرموت«  ای در بیت »سَلمی« و »برهوت« و نیز »صخره  ،العقول تحف در روایات کلامی 

  همچنین،   (.242و    229، ص1۳6۳حرانی،  )  گیردهایی است که روح مؤمنان و کافران در آن قرار می مکانی

حرانی،  )  شودمطرح می در روایات  شدن، نکیر و منکر، صراط و میزان  برانگیخته   ،قبر و قیامتموضوعات  

. روزی  2شوی؛  . روزی که متولد می 1شود:  (. در روایتی نیز ایام سه دسته می 442و    249-252، ص1۳6۳

 (. 292، ص1۳6۳حرانی،  ) شویسوی پروردگارت خارج می . روزی که از قبر به ۳روی؛  سوی قبر می که به 
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ان سه پایۀ  و برای ایمورزد می کند که بر ادای واجبات و ترک محرمات تأکید روایاتی را نقل می  مؤلف

برمی  ارکان  به  و عمل  زبان  به  اقرار  و  قلب  با  روزۀ  422، ص1۳6۳حرانی،  )  شماردمعرفت  و  نماز  به   .)

کند: »هر آنچه  مخالفت مینیز  بودن خمر  با حلال   . (40۳، ص 1۳6۳حرانی،  )  کند می   مستحبی سفارش 

ی  دیگر  روایت  طبقهمچنین،    .(۳۳8، ص1۳6۳حرانی،  )  عقل را زایل کند، کمش هم حرام است«  ،زیادش 

وقتی ازدواج با  گفتنی است    (.415، ص1۳6۳حرانی،  )  ازدواجی که مطابق سنت نباشد، پذیرفته نیست

 (، در سنت نیز وجود ندارد. 2۳نساء، ) شودمحارم در قرآن باطل شمرده می 

را  یعنی مؤلف نه ائمه    با باورهای نصیریه ناسازگار است؛  العقولتحف   باورهای مؤلف  پیداستکه  چنان

دانستن  بنابراین، نصیری   برد؛پذیرد، نه اَعمال را به تأویل می کند، نه تناسخ را می در جایگاه خداوند تلقی می 

  و دیدگاه   ر استبا باورهای شیعه سازگا  مؤلف   مبانی   که   روشن استهمچنین،  مؤلف پذیرفتنی نیست.  

 .  شوداثبات می  متقدم علمای 

 دیدگاه مختار: مؤلف، عالم شیعی اهل حلب، در قرن هشتم یا پس از آن   . ۳

کم در قرن هشتم زیسته است. مدعای مذکور بر  مذهب و حلبی است که دستامامی   العقول تحف مؤلف  

تاریخی، کتاب قراین گوناگونی، شامل قراین کلامی،  و رجالی، شکل گرفته  شناختی، متنپایۀ  شناختی 

 کنیم.تفصیل ذکر می است که آن را به 

 قراین کلامی .  1.۳

  ، اساس مبانی کلامی مؤلف اند. ما نیز بر  عه تلقی کرده را شی  العقول تحف   گفتیم که برخی از علما مؤلف

و  امام   علم و عصمت   اکنون نیز   ، گفتیمبرخی از مبانی کلامی مؤلف را    ترپیششیعه است.    ویکه  معتقدیم  

 کنیم.  جبرواختیار را بیان می 

شود: جریان اول، به انقطاع وحی در  در قالب دو جریان نهادینه می   )ع(جوادامام   گفتمان علم از زمان

باورمند است.    نسلبه ها یا آموزش نسل وسیلۀ کتاب به   امام،   و علم موروثی   (ص)پیامبر معنای مطلق آن بعد از  

جهات  افزون بر علم موروثی، از    امام  جریان دوم، فقط انقطاع وحی نبوتی را پذیرفته است و معتقد است

 (. 1۳8، ص1۳91گرامی،  )  شودمحدَّث نامیده می   ، برد؛ به همین دلیلت و... نیز بهره می علم، یعنی نَقر، نَکَ 

کند؛ علمی که برتر از  ریشۀ علم امام از جانب خداست و خداوند به امام علم عطا می   العقولتحف در  

  ، بر رشد پیوستۀ علم این روایت« در  »نَامِي الْعِلْم   . (441و   4۳6، ص 1۳6۳حرانی،  )  هاستعلم همۀ انسان 

می   امام و حکمت۳96،ص2ق، ج1404مجلسی،  )  کند دلالت  علم  مخزون  از  منظور  و  روایت  (    نیز   در 

مازندرانی،  )   های شرعی و علت آن و استواری در آن استمندی از توحید، قضاوقدر، علم به حکمت بهره

کسی  نیز    )ع(مجتبیامام (.  275،ص5ق، ج1۳82 فرزند  را  او  دانمی خودش  به  پیاپی  آسمان  اخبار  که  د 

کند.  دلالت می به جریان دوم    العقول تحف (. این جملات بر باور مؤلف  2۳۳، ص 1۳6۳حرانی،  )  رسد می 
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.  (2۳۳، ص 1۳6۳حرانی،  )  شودذکر می هم  ها  از خطا و لغزش امام    ای عصمتضمن همین روایت، در جمله 

 (. ۳5۳-۳59ق،  1427نک، سبحانی،  )  نظر دارد اتفاق   امام  شیعۀ امامیه بر لزوم عصمت رسول و  که   دانیممی 

در پاسخ به حسن بصری    )ع(مجتبیامام  شود.اختیار نیز آشکارا در دو روایت بیان می  و  نوع باور به جبر

می  استطاعت  سایۀ    نویسد دربارۀ  در  و  نیست  مجبور  امرونهی  در  انجام انسان  بر  خداوند  یا  ارادۀ  دادن 

»منزلة بین    نیز   )ع(هادیامام   منقول از   در نامۀ   .(2۳1، ص1۳6۳حرانی،  )  ها مختار استندادن امرونهی انجام

  (. 458-476، ص1۳6۳حرانی،  )  شود می عنوان باور امامیه دربارۀ جبرواختیار بیان  به چند مرتبه  منزلتین«  

باور امامیه مبنی بر حدود جبرواختیار و نپذیرفتن جبر مطلق و تفویض و نظریۀ    روشنیبه این عبارات  

 (. 195-216، صق1427نک: سبحانی، ) کند دلالت می  کسب

 . قراین تاریخی 2.۳

ق،  1418حیر عیاملی،  )  اند را حرانی حلبی دانسته   العقول تحف که گفتیم در حافظۀ تاریخی، مؤلف  چنان

  ، 5ق، ج 1404؛ امین،  400ص   ، ۳ق، ج 140۳آقابزرگ تهرانی،    ؛ 150ص  ، 4، جتابی ؛ سبحانی،  ۳7ص  ، 1ج

نیازمند  باره وجود ندارد؛ پس،  (؛ اما هیچ دادۀ دیگری نیز دراین114ص   ، 20ق، ج14۳1؛ مامقانی،  185ص

 شود.  نفی بودن مؤلف پذیرفته یا حلبی  بررسی است تا

 . حلب و حران 1.2.۳

. حران  2. حران از روستاهای حلب سوریه؛  1شود:  عنوان حران یاد می ، از چند منطقه به هاالبلدان در کتب  

دلیل اینکه مؤلف  (. به 111، ص ق14۳0حسینی حنبلی،  )  بزرگ در بحرین . حران کوچک و  ۳در عراق؛  

را از ابعاد مذهبی و    آنوضعیت    و   شویمشود، ما بر وجه اولمتمرکز می حرانی حلبی نامیده می   العقول تحف 

 کنیم.سیاسی و علمی بررسی می 

 

 

دلیل ارتباط حلب و  صحابه، به از آنِ مسلمانان بوده و هست. بعد از عصر  ترین فرقۀ مذهبی حلب  بزرگ 

ق  ۳51( تا اینکه در سال  154،ص1ق، ج1419حلبی غزی،  )  ها بر مذهب ابوحنیفه گرویدند حلبی   ،بغداد

از حلبی   ه به حلب حمله کرد  یانروم زیادی  قتل  و جمعیت  به  را    ، حاکم وقت، الدولهد. سیفدنرسانها 
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ق،  1419حلبی غزی،  )  ن، تشیع در حلب غلبه یافتگروهی از شیعیان حران را به حلب منتقل کرد؛ بنابرای

ابن 154ص   ، 1ج   مرداس ق( و بنی 29۳- ق294)  (. وجود دو دولت شیعی حمدانی60،ص1تا:  عدیم، بی ؛ 

زمانی محبوب و بادکوبه  )  شد رشد تشیع    ساززمینه هم  ق(  297- ق567)  و نفوذ فاطمیون ق(  414-ق 47۳)

های تاریخی، حران سکونتگاهی برای صالحان  گفتنی است طبق برخی از نقل   (.10۳، ص1۳91هزاوه،  

 (. 127،ص 2ق، ج 1408طباخ، ) بوده استنیز زاهد 

در حلب قاضیانی مستقل داشت تا اینکه دولت عثمانی بر حلب قدرت    ،همسنت  چهارگانۀ اهلمذاهب  

مذهب مالکی و حنبلی از میان    ق948تا سال    ؛ بنابراین،تعیین کردیافت و قاضی واحدی از مذهب حنفی  

مذهب  به ق(، 567)  الدین ایوبی، اولین حاکم ایوبی صلاح  (. 154-155،ص1ق، ج1419حلبی غزی،  )  رفت

را بر پایۀ همین مذهب قرار داد تا با روابط حکومت    ش، نظام قضایی حکومترو ؛ ازاین تعصب داشتشافعی  

  نیافت و توفیق چندانی    های مذهبی سامان دهد؛ اماسلطانی با نهاد علما، کنترل خود را بر دین و نهاد 

انصاری  )  کرد ای تحمیل  اندازه فقیه »دین دولتی« خود را تا  دولت عثمانی توانست با عرضۀ مدل سلطانْ 

از سال    (.14، ص1۳85قمی،   تا حدود  650این مسائل موجب شد که شیعیان    تقیه پیشه ق  1000ق 

  معتقد استسنت را نابود کنند. حلبی غزی  تا به مقامات عالی سابق دست یابند و از درون، اهلسازند  

ق،  1419حلبی غزی،  )  اند (، تقیه کرده 225،ص1ق، ج1۳70برقی،)  ،)ع(صادقامام   شیعیان بر اساس روایت

 (. 156،ص1ج

که جایگاه سیاسی مهمی را برای    گزیندند عنوان پایتخت خود برحمدانیان در قرن چهارم حلب را به 

های  دچار ناآرامی   ،های متفاوت در قرن   ، (. حلب و حران چندین مرتبه77،ص1، ج تابیعدیم،  ابن )  زد آن رقم  

. در زمان حکومت نورالدین  (29۳،ص 1ق، ج 1408برای نمونه، نک: طباخ،  )  های خارجی شد داخلی و جنگ 

؛ اما چنانچه  بر حلب و حران نیز تأثیر گذاشت  کهمذهب، عرصه بر شیعیان تنگ شد  زنگی و ایوبیانِ شافعی 

برمی  ایوبیان  وقایع دورۀ  تحلیل  فِرق شیعه  گیری آید، سخت از  بر همۀ  برخورد    یکسانها  نبوده و شیوۀ 

امامیهایوبیان   با شیعیان فاطمی متفاوت بوده است  با  ازگمی،  )  در مقایسه  آبانگاه  و  بادکوبه هزاوه  نک: 

  ت ایوبیان، شیعیان تقریباً از میان رفتند پس از دول معتقد است(. با این حال، انصاری قمی  19، ص 1۳94

 (. 11و  20، ص1۳85)

  ، علمای شیعه به شهر حلب  ها نیز حلب به قوت علمی بسیار مطلوبی دست یافت. در بعضی از قرن 

کردند  آل مانند  ،  مهاجرت  ابن 2۳0،  1۳65نجاشی،  )  شعبهابیخاندان  و  ق،  140۳امین،  )  شهرآشوب ( 

؛ نقل در: برومند  82،  جامعۀ علویان سوریه)  اند از علمای مشهور حلب هم  زهره  (. خاندان بنی 82،ص1ج

(. حلب در قرن چهارم تا ششم برای شیعیان از محیطی مناسب برخوردار بود  44،  1۳9۳اعلم و مهدوی،  

زنگی و  زمان حکومت آل ؛ اما از  مند بودبهره   نشاط علمیاز    و نیزدور از تقیه  و امکان فعالیت آزادانه و به 
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ویژه شیعیان فاطمی، سخت شد و آنان را در تنگنا قرار داد؛  خصوص ایوبیان، اوضاع برای شیعیان، به به 

 . (127،ص2ق، ج1408طباخ، ) نمایاند   تقیه را برای شیعیان بیشتر  لزومطوری که چنین وضعیتی  به 

 شناختی . قراین کتاب ۳.۳

نتایج    العقول تحف منابعی که روایات  تعیین  تبارشناسی حدیثی روایات قصار و   در آن موجود است، 

که    است در تبارشناسی گفتنی  دهد.  در اختیار قرار می   العقول تحف زمان نگارش    خمین درخوری را برای ت 

برای    ، )ع( عسکری امام   تا   )ع( علی امام روایت قصار    624صورت گرفته،  منابع  دیگر  روایات در  هدف یافتن  به 

  است. الکافی  آن فقط در    های رت ا عب برخی از  روایت یا    205که    منبع شیعه آمده است   75اولین بار در  

 قرن چهارم تا ششم است.   آثار از  این منابع  از    % 82  همچنین، 

 ، در منابع شیعه العقول تحف فراوانی مراجع روایات قصار  

 

 

 

 

 ، برای اولین مرتبۀ نقل در منابع شیعه العقول تحف   فراوانی روایات قصار 



 155                                  ی  اپیشماره ، تابستان ، پ  ستم، یسال ب ث«یعلوم قرآن و حد قاتی»تحق ی فصلنامه علم

 

 

فراوانی2قرن۲منابع شیعه۲ فراوانیقرنمنابع شیعه

س الهلالی ي م بن ق ي ۴۲۵الخصال۱۳كتاب سل

۴۲۵نهج البلاغه۲۱صحيفة الامام الرضا )ع( 

۴۲۰۵الکافی۲۲۰الفقه المنسوب الی الامام رضا ع 

د۲۲وقعه الطف ۵۴الإرشاد في معرفة حجج الله على العبا

ية ۲۳صحيفۀ امام رضا ۵۱الحكايات في مخالفات المعتزلة من العدل

ثر الدر۳۱نوادر اشعری ن ۵۳ال

۵۴الاختصاص۳۱مسائل علی بن جعفر 

۵۱امالی- طوسی۳۷اصول ستة عشر

ذيب الاحکام۳۳وقعة الصفين ۵۷ته

د ۵۶معدن الجواهر۳۱۱قرب الاسنا

د ۵۸أمالی طوسی۳۵الزه

تمحيص۳۳ البصائر الدرجات  ۵۱۶ال

۵۹کنز الفوائد۳۲۶المحاسن

۵۱۲أمالی  مفيد۳۵تفسير القمی

تفسير المنسوب الی الامام الحسن العسگری   ناظر حلوانی۳۴ ال ۵۱۹نزهة ال

ه ين ابن عقد ۶۱الاحتجاج۴۱فضائل امير المؤمن

۶۳مشکاة الانوار۴۴معانی لأخبار

۶۱بشارة المصطفی لشيعة­المرتضی ۴۳ثواب الاعمال و عقاب الاعمال

۶۱جامع­ الأخبار۴۴تفسير العياشی

يه­ الخواطر۴۲شرح الأخبار في فضائل الأئمة الأطهار ب ۶۱تن

۶۲ السرائر ۴۱ فضائل امير المؤمنين 

ل الشرايع  ۶۳مشكاة الأنوار في غرر الأخبار ۴۲عل

ةالاخوان  ۶۱مناقب آل ابی طالب ۴۱ مصادق

ل الشرايع  ۶۲جامع­ الأخبار۴۱عل

۶۳روضة الواعظين۴۱کامل الزيارات 

يه السلام م و المواعظ۴۱المسترشد في إمامة عليّ بن أبي طالب عل ۶۱۱عيون الحک

نعمة م ۴۳کمال الدين و تمام ال م و درر الکل ۶۵غررالحک

م الاسلام يه الخواطر۴۲دعائ ب ۶۱۱تن

۶۷تصنيف غرر الحکم۴۸عيون اخبار الرضا

م۴۵خصائص الائمه نظي ۷۱الدر ال

۷۳کشف الغمه۴۷الجعفريات

۹۱عدة الداعی۴۴ اثبات الوصيه  للإمام علي بن أبي طالب) ع(

توحيد  صدوق ۹۱الإرشاد القلوب۴۱۲ال

۹۱اعلام الدين۴۵طب الائمه

۹۱التحصين في صفات العارفين  ۴۱۹من لا يحضر الفقيه

س و زينة المَجالس۴۱۲امالی صدوق ية المُجال ۱۰۱تسل

۱۱۱بحار الانوار به نقل از مطالب السوال۴۱۰معانی الاخبار

ه **** ۱صحيفه سجادي
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امکان تعیین منابع مؤلف را به وجود آورد. این    العقولتحف ها، در تبارشناسی روایات قصار  برخی از نشانه 

 اند از:ها عبارتنشانه

I. نقل روایات فقط در یک منبع؛ 

II.  در یک منبع؛ ای از روایت فقط وجود واژه 

III. تعداد درخور توجهی از منابع مربوط    .و منبع روایی دیگر  العقول تحفبودن الفاظ روایت در  یکسان

اند این منابع عبارت   .وجود داردقرن نهم نیز    ، آثاراحتمالی  منابعاین  در بین  بعد است؛ حتی  به قرن پنجم به 

  از:

i.  :لا یحضر الفقیه،    الکافی، من   الوصیه،، المحاسن، اثبات)ع(الرضاالمنسوب الی الامامالفقه    منابع شیعه

دیلمی و    ارشادالقلوب،  الغمهکشف ،  الاحکام، مشکاةالانوارتهذیب   مفید،   امالی   ، الخصال  صدوق، امالی  

 .عدةالداعی و نجاةالساعی نیز

ii.  الحدید ابیابن البلاغه شرح نهجو نیز  المکیهالملوک و فتوحات سراج  سنت: منابع اهل. 

 شناختی . قراین متن 4.۳

توان  وجود دارد که در استدلال برای تعیین عصر مؤلف می   العقولتحف شناختی گوناگونی در  قراین متن 

متن را    درونهایی از  گیرد، مؤلفه از آن بهره برد. ما در بررسی این قراین که در حوزۀ نقد بیرونی قرار می 

های متأخر به دست  هایی مبنی بر تناسب کتاب با قرن کنیم و نشانه مقایسه می هایی خارج از متن  با مؤلفه 

 آوریم. می 

 العقول تحف کاررفته در  . زبان متن؛ تعابیر خاص به 1.4.۳

ها و اصطلاحات مربوط به همان دوره  ای از تاریخ بر اساس ساختار زبانی آن دوره و واژه نگارش در هر دوره 

ای از قدمای شیعه  گونه در مقدمه به   العقولتحفنویسندۀ    معتقدند (. بعضی  58، ص1۳98رضوی،  )  است

(. نوع  4-۳، ص1۳6۳نک: حرانی،  )  ای مانند قرن چهارم باشد از دوره خودش  تعبیر کرده است که نباید  

بعد که حیات نویسنده سدۀ ششم هجری به دهد  نشان می (،  ۳، ص1۳6۳حرانی،  )تعابیر او دربارۀ کتابش

، وی در مقدمۀ کتاب از تعبیر »علماء الشیعه« استفاده کرده  مثلاً (؛  220، ص1۳96صاری قمی،  ان)است

(.  4۳، صتابی )  است  آمده   المعجزاتعیون (. این تعبیر اولین بار در قرن پنجم در  ۳، ص1۳6۳حرانی،  )  است

 متقدم زیسته باشد. هایاستفاده کند؛ ولی خود در قرن میانه  هایتواند از تعابیر قرننویسنده نمی 

ای بر نگارش کتاب در  . برخی از الفاظ موجود در متن نشانه استزبان متن از بُعدی دیگر درخور توجه  

الْمُسْلِمِینَ«استبومی خاص   فُقَهَاءِ    الرساله   (، برای اولین بار در 1۳6، ص1۳6۳)حرانی،    . اصطلاح »مِنْ 
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های نخستین، در  (. مذهب شافعی نیز جزو مذاهبی است که در قرن457، صتاشافعی، بی )شودنقل می 

ای که  کاربرد واژه   (. 155،ص1ق، ج1419حلبی غزی،  )  حلب ظهور کرده است و همچنان پیروانی دارد

 زیَند، کاملًا طبیعی است. می  هامذهب، در مکانی که شافعی است برای اولین بار شافعی آن را به کار برده

 عمر به گروه شیعیان« بن و »وصیت مفضل   رسالۀ مفضلیه   مقایسۀ   . 2.4.۳

 )ع(عسکریامام  پس از روایاتبارۀ وصیت مفضل برای جامعۀ شیعه، نقل یک  معتقدند برخی از پژوهشگران 

ای که دارد، مؤید این نظر  . نقل وصیت مفضل با محتوای ویژه استبودن مؤلف نصیری مناسبی برای دلیل 

و    رسالۀ مفضلیه (. دیدگاه انصاری قمی، بررسی  1۳86مرداد15،  1128انصاری قمی، کاتبان، کد اثر  )  است

ای  نمایاند. پیش از تبارشناسی وصیت، خلاصه و ضرورت تبارشناسی وصیت را بیشتر می  »وصیت مفضل«

 کنیم. را ذکر و سپس، نتایج تبارشناسی را بیان می  هر دواز محتوای 

، در واقع متنی است منسوب  منتشر شدهسوریه  علویان رسائلتازگی در مجموعۀ که به  رسالۀ مفضلیه

از دوران  پیش  ،  قطعاً زمان نگارش متن معلوم نیست؛ اما    .)ع(صادقامام   وگویی باعمر در گفت بنبه مفضل 

شود. می روایت از مفضل در سنت نصیری شناخته  حمدان خصیبی نوشته نشده است. این متن به بنحسین

دربارۀ مهم  این متن،  یعنی سه در  نصیریه،  تعالیم  و  مبانی  الهی علوی بحث  ترین  و طبیعت  الوهی  گانۀ 

 (. 1۳98خرداد 22، 4095انصاری قمی، کاتبان، کد اثر ) شودمی 

کند که یگانه است و  به تقوای خدایی سفارش می   العقول تحف در    ،مفضل در وصیت خود به شیعیان

های حقوق الهی و اجتماعی و برخی از ویژگی بنده و رسول اوست. سپس،    )ص(ت و محمد معبودی جز او نیس

در منابع    وصیت مفضل   برخی از جملات و عبارات   (. 51۳-515، ص1۳6۳حرانی،  )  کند شیعه را ذکر می 

یک از منابع  ترین جملات و عباراتی که در هیچو برخی در آثار اسماعیلیه موجود است. مهم   وجود ندارد

نکردن  »دشمنی « و  منتظران ظهور  انوع »« و  محمد اند از: تعبیر »فقیران شیعۀ آل روایی نیامده است، عبارت

ین و افرادی که شیعه  دربارۀ شیعیان راست)ع(  صادقامام   وگوی مفضل وحق«. عبارت مربوط به »گفت با اهل

نمی در  قلمداد  نیز  آن در  59،ص1ق، ج1۳85حیون،  ابن)  الاسلامدعائمشوند«  از  برخی  و  است  آمده   )

و    رسالۀ مفضلیهبرای یافتن میزان شباهت و تفاوت بین    (. 20و    19، صتاعمر، بیابن )  توحید المفضل 

رسالۀ  یک از جملات وصیت مفضل در  متن هر دو را مقایسه کردیم؛ اما هیچ  العقول تحف وصیت مفضل در  

 .دانستبودن مؤلف  نقل روایت از مفضل را دلیلی بر نصیری  توانرو، نمی ازاین موجود نبود.   مفضلیه

 العقول تحف قراین رجالی؛ راویان یادشده در    . 5.۳
های  که داده  گیرند جای می  سه دسته این افراد در  کند.می مؤلف در بعضی از روایات نام یک راوی را نقل 

دستۀ اول، یعنی جریان  نگارش و هدف مؤلف در نگارش نقشی مؤثر دارد.    و مکان  هر دسته در تعیین زمان 
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دو جریان    )ع( در زمان صادقینه است. گفتنی است  آمد ند که نامشان در کتاب  اهشامین بیشترین روایانی 

گفتمان که    داشتوجود  کلامی   بوده از  امامیه  کلامی  اصلی  هشاماند های  جریان  جریان   حکمبن:    و 

های  های دوم و سوم متأثر از اندیشه سالم جوالیقی و ابوجعفر مؤمن الطاق. فقهای امامیه در قرن بنهشام

گیرد  ریاست شیخ مفید شکل می به ای در بغداد  . در سدۀ چهارم و پنجم مکتب کلامی قوی بودند   جوالیقی 

 . (85و    71، ص1۳91گرامی، ) های عقاید هشامین استههای آن از جریان معتزلی و بازماند که آموزه 

،  1۳6۳حرانی،  )شودنقل می   )مؤمن الطاق(   احول نعمان  محمدبناز    العقول تحف های مهم  یکی از روایت 

داود  ،  یزید جابربن  ،6قیسمحمدبن،  جندببنعبدالله   دارد. در رأس جریان جوالیقی قرار  احول  (.  ۳07ص

  گیرند سالم قرار می بندر جریان هشام   عمربنمفضلو    القاسمداودبن،  یساربنفضیل   ،ابوبصیر اسدی،  الرقی

،  ۳74،  ۳01، ص 1۳6۳ترتیب در: حرانی،  به )  که نامشان در روایات ذکر شده است  ( 98، ص1۳91گرامی،  )

و بعضی از    حکمبنهشامنام    .(51۳و    ۳7۳،  455و    446،  445،  ۳75و    ۳71و    ۳69،  ۳65،  286و    284

یعنی  وی،    یحیی بنصفوان و    یقطین بنعلی  ،عبدالرحمنبنیونس   و  شاذانبنفضل ،  حکمبنم هشا  جریان 

 .  (410و   444و   28۳، ص1۳6۳)حرانی،   ذکر شده است العقول تحف ندرت در به 

حرانی    [i] زهد است.  العقول تحف های حاکم بر  یکی از گفتمان اند.  ، زاهدان العقول تحف دستۀ دوم راویان  

عیاض  بنزیاد، حسن بصری، فضیل بنزهدمحور، نام چند تن از زاهدان، یعنی کمیل   افزون بر نقل سخنان 

( را  ۳48و   ۳77و   ۳76، ۳71، 2۳1،  196و  169و   171، ص1۳6۳حرانی، ترتیب در:  به )  سفیان ثوریو  

ها، نام چند راوی یا اسامی اشخاص دیگری  افزون بر ذکر نام افراد منتسب به جریان  شعبهابن  کند.نقل می 

بسنده می   کند کهرا ذکر می  آنان  از  نفر  به ذکر دو  پژوهش  با هدف  حرانی،  )  ابوحنیفه   کنیم:متناسب 

 (. 448، ص 1۳6۳حرانی، ) شعبه الحلبیابیعمربناحمدبن( و 411، ص1۳6۳

بین  آرای  . تضارب1:  چند دستاورد دارد  متناسب با اهداف پژوهشیادشده  بررسی سه دستۀ راویان  

های نخستین  از قرنعبور  آرا بین هشامین نشان از  ود ندارد. وجودنداشتن تضارب نم  العقول تحف   در  هشامین

سکونتگاه  که  سازد، هم با حلب نیز  . ذکر نام زهاد هم هدف مؤلف در تبیین زهد را بیشتر نمودار می 2است.  

تناسب دارد.  است  ه زاهدان بود از راوی اهل۳،  الحلبی  ابیعمربنحلب، یعنی احمدبن. نقل روایت  شعبه 

عنوان قرینۀ دیگری بر  توان به حنیفه را می . ذکر نام ابو 4بودن مؤلف قرار بگیرد. ای بر حلبی تواند نشانهمی 

  های متمادی در حلب پیروان زیادی قرن در حلب قلمداد کرد؛ زیرا مذهب حنفی در    العقولتحفنگارش  

 (. 155،ص 1ق، ج1419حلبی غزی،  ) کردند مذهب حلب از آن حمایت می و حاکمان سنی   است داشته

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  ، )ع( البجلی از راویان صییادقین  قیسبنسییالم از محمدبناز طریق هشییام  ( روایت649، ص6، جق1429کلینی، )  الکافی. در منابع دیگر، از جمله  6

 شود.نقل می  (156، ص1۳65نجاشی،  )
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 العقول تحف . تعیین هویت مؤلف  4

ویژگی  مؤلف و  نام  بُعد  دو  از  مؤلف را  بررسیهای شخصیتی وی می هویت  نام وی  د توان  بررسی  برای   .

است  هاییاقدام رجالیجست  .1:  لازم  منابع  در  ویژگی   وجو  با  متناسب  فردی  یافتن  مؤلف  برای  های 

به  نام   یاشعبه  بننام حسن  یا  العقولتحف  مؤلفان.  2آن؛  هایی شبیه  ابن  بررسی  منابع  خاندان  شعبه در 

کنیم. گفتنی  می شعبه را بررسی  تسمیۀ ابننصیری. چنانچه در این دو مرحله، به مؤلف دست نیافتیم، وجه 

 بخش نبود. نتیجه  اقدام اول است، 

 العقول تحف های شخصیتی مؤلف  . ویژگی 1-4

ای زیسته است که تقیه را  و در دوره داده  مذهب است. وی زهد منفی را ترویج  امامی   العقول تحف مؤلف  

داند. منظور او از تقیه تنظیم ارتباط با دشمنان است. وی در برابر فقدان منابع  برای حفظ جان لازم می 

محرمات    و ترک و مستحبات  . مؤلف اهل انجام واجبات  نگاردکتابی می کند و  اخلاقی احساس مسئولیت می

داند و  می   و معصوم و محدَّث  را خلیفۀ خدا  )ع(البیت اهلشمارد. وی  حرام برمی   است و ازدواج با محارم را 

»أمرٌ بین الْمرین« را  نیز  . در جبرواختیار  باور داردرا  ولایت ایشان را پذیرفته است. قبر و قیامت و بعث  

 . پذیرفته است

 شعبه در منابع نصیریه خاندان ابن   . 1-1-4

به دست آورد.    معجم اعلام العلویین  از منبع نصیری توان  می شعبه حرانی را  وضعیت رجالی خاندان ابن 

داند که پیوسته آثار فکری  عائلات( شیعۀ امامی می )  هایها را از مشهورترین خانواده حرانی   مؤلف این اثر، 

شعبه  . خاندان بنیاندمطمئن و در فقه و روایت و شرع  گرفته  مصادر خصیبی قرار    عنوان، به مکتوبشان

ساکن حلب  در  آل احرانی  علوم  سرآمد.  عرفانی  و  فلسفی  و  ربانی  علوم  در  و  و  ند  عارف  هر  بر  شعبه 

 (. 104و    87ص /کتاب السابع، 4ق، ج142۳علی،  ) باحث( حجت است) ایکنندهمناظره 

موحد، فقیه، فیلسوف، متقی    قرن چهارم و   ترین علمایشعبه از بزرگ محمدبن  حرانی: شعبه  محمدبن 

  کند ن است. وی در علوم الهی تبحر دارد و تفکر امامی خصیبی را رهبری می ا و دارای منزلت در قلب موحد 

 (. 87-88ص/کتاب السابع،  4ق، ج142۳علی، )

به دست  آثارش  لیف است که فقط تعداد کمی از  های در تأشعبه از نابغه بنحسن شعبه حرانی:  بن حسن 

علی،  )  ترین علمای موحد زمان خودش استما رسیده است. وی عالمی فقیه و راوی صادق و از بزرگ

 (. 104ص  /کتاب السابع،4ق، ج142۳

ق است و عالم و فیلسوف. وی آثار گوناگونی دارد.  ۳5۳علی متولد  بنحمزة  شعبه حرانی: بن علی حمزةبن 

/کتاب السابع،  4ق، ج142۳علی،  )  دارد  اش عصرش به آثار و سخنانش، نشان از غنای فکریهم ارجاع عالمان  
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های  که با یافته   اند های حرانی نصیری مربوط به قرن چهارم و پنجم شعبهبینیم، ابنکه می چنان   .(1۳9ص

مؤلف   بودن  قرن هشتم  بر  مبنی  ما  ندارد. حال  العقولتحف پژوهش  وجه   ،سازگاری  مؤلف  برای  تسمیۀ 

 توان مطرح کرد. چند فرض می  العقول تحف 

 شعبه تسمیۀ ابن هایی مبنی بر وجه فرض   . 2-1-4

شعبه  و نام ابن   بیابیم  ول العقتحف در منابع رجالی فردی متناسب با هویت مؤلف  نتوانستیم  دلیل اینکه  به 

تسمیۀ مؤلف چند فرض  بعد موجود نیست، دربارۀ وجه قرن هشتم به در  حرانی در میان راویان شیعه و  

 کنیم: می مطرح 

شعبه به حلب مهاجرت کردند؛  ابیدانیم که قرن دوم، آل می   شعبه: ابی شعبه برگرفته از آل . نام ابن 1

جو در منابع رجالی برای  وشعبه حرانی را برگرفته از نام این خاندان دانست. جستتوان نام ابن بنابراین، می 

بخش نبود. گفتنی است مامقانی  های متأخر و تطبیق آن با مؤلف کتاب نتیجه یافتن چنین شخصی در قرن 

 (. 114،ص20ق، ج14۳1) شماردی را از این خاندان برنمینیز حران

از آثار  الحرانیین   ة مجموعدر    شعبه برگرفته از نام نصیریان موجود در تاریخ و آثار ایشان: ابن . نام  2

های خاص و عام وجود دارد که به آثار »أبناء شعبة الحرانیون« منسوب است.  نصیریان، دو دستۀ تألیف 

تألیف  الدین اسرار حقائق واز  خاص  تألیف  التمحیصو    العقولتحف   های  به  از  عمومی  های 

 (.  1۳89تیر1۳،  1674انصاری قمی، کاتبان، کد اثر  ) استمنسوب شعبه بنعلیبنحسن

در مقدمه و در بخش انتهایی کتاب را    العقول تحف برای تحلیل این فرض، باید چرایی عملکرد مؤلف  

یش از این  پ  توان بیان کرد: را می   یکه مبنی بر باورهای نصیریه است، تبیین کنیم. در تبیین آن فرض

دلیل جور حکومت تقیه پیشه کرد.  بعد، در اقلیت قرار گرفت و به گفتیم که شیعه در حلب از قرن هفتم به 

(؛  1۳1، ص 1۳98باقری،  )حلب مذهب نصیری رواج داشته استطبق گفتۀ برخی از پژوهشگران نیز در  

کاربردبردن تعبیر »الشیعة المستبصرین و استفاضتها فیهم«  رسد اقدام مؤلف، یعنی به نظر می  به بنابراین، 

دادن صاحب این اثر به مذهب نصیریه  نسبت  سمتپژوهشگران را به برخی از  عمر که  بنو نقل از مفضل 

در متن کتاب،  که دیدیم مبانی کلامی و فقهی مؤلف سوق داده است، رفتاری از سر تقیه باشد؛ زیرا چنان 

با مبانی کلامی و فقهی نصیریه کاملًا متناقض است. در واقع، مؤلف خواسته است با عمل خود در مقدمه  

نام عالمان نصیری حلب انتشار یافته  رو، نام وی نیز به این از؛  بودنش را مخفی کند و آخر کتاب، شیعۀ امامیه 

 است. 
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 گیری نتیجه 

را تعیین    وی   های شخصیتی ویژگی   و   زیست   و محل  دوران   ، ولالعقتحف ونی مذهب مؤلف  قراین گوناگ

  کند:می 

 عقیدۀ   ،داند را خلیفۀ خدا و معصوم می   )ع(البیتزیرا او اهل   مذهب و زاهد است؛امامی   العقولتحف مؤلف  

گفتمان    و  اهل انجام واجبات و ترک محرمات است  ، باور دارد  را  بعث  ،عیان استیش مانند  در جبرواختیار  او  

توان  و فقط می   دهد. هرچند نام مؤلف در منابع رجالی وجود نداردزهد منفی را در کتاب خود ترویج می 

 کند.بودنش را اثبات می های شخصیتی او شیعه ، مؤلفه ذکر کرداش تسمیه وجه هایی را برای  فرض 
ها و باورهای  بودن مؤلف پذیرفتنی نیست؛ زیرا اندیشه پژوهشگران مبنی بر نصیری دیدگاه برخی از  

انجام    و نیز  تناسخ  و  )ع(هدادن مقام الوهیت به ائمنسبت  ، یعنیکلامی و فقهی مؤلف با باورهای نصیریه 

 .  ناسازگار است ، محرماتواجبات و ترک 

شخصی    الدین اسرار  حقائقو    العقولتحف ف  رسد مؤل به نظر می   های پژوهشگران،ژوهش پ  نتایج  برخلاف

دو کتاب و زمان نگارششان متفاوت    ۀ گفتمان تقیمحتوا و  واحد نیستند و فقط اسمی یکسان دارند؛ زیرا  

 است. 

و تقیۀ    العقول تحف  گفتمان تقیه در :  کند میبه حلب تأیید  را    العقول تحفانتساب مؤلف    چند قرینه 

اصطلاح  نقل  حلب،  عالمان  زهدمحوربودن  و    العقولتحف های متأخر، گفتمان زهد در  حاکم بر حلب در قرن 

نقل روایت از راوی    نیز   و  هب حاکم بر حلبانقل روایت از ابوحنیفه متناسب با مذ و   در اثر شافعی  موجود 

 حلبی.

  ،بعد از قرن هفتم به   ،شیعیان حلب  عایت تقیه برایرلزوم  زیسته است.  کم در قرن هشتم می مؤلف دست

در منابع قرن چهارم تا ششم و تعیین برخی از    برای اولین بار   العقول تحف   روایات قصار  %82مستندشدن  

  العقول تحف در مقدمۀ  مربوط به آثار قرن پنجم  تعبیر  برد  رکا  ، مؤلف  احتمالی  عنوان منابع متأخر به   منابع 

ترتیب قراین  به   ،العقولتحف   در  دو نفر از روایان موجودعنوان  به آرا بین هشامین،  وجودنداشتن تضارب  و

 .دال بر این مدعاست

 منابع 

تهرانی، محمدحسن) .1 الشیعة ق(.  140۳آقابزرگ  تصانیف  الی  احمد الذریعة  گرداورنده:  محمد بن. 

 حسینی. لبنان: دارالاضواء.  

نهج .  ق( 1404ابراهیم، محمدابوالفضل) .2 قم: الحدید ابی البلاغة لابن شرح  المرعشی   مکتبة   .  آیةالله 

 .النجفی 

 : کتابچی. تهران  امالی.   ش(. 1۳76علی)بنبابویه، محمد ابن .3
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 ـــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

i .  ای چند یؤلفه را ترویج دهد و هه گفتمن   طور ویژهکوشـد تن ههدهد که یؤلف یینشـن  یی  العقولتحفنقد درونی

ً  هن همدیرر ییوتـته اتـت. تشـوی  و اند از: زهدورزی و تقیه. گفتمن هن عبنرتگفتمن تبدیل کند.  هنی یندشـده کنی

؛ هرای نمونه، یؤلف هرای گرفتهر اتـن  رراینی وـورت   توتـ  یؤلف  گفتمن عنوا  ترویج یوضـوعنت ههتعیین این  

کند؛ این همین  کتن  اتـت، اتـتفنده یی  کیی یوضـو هنی عنم که هیننرر  تبیین یوضـو  کتن  در یقدیه از کییدواهه

ه ــیـ نوـ ن فـ د را هـ ه واهز زهـ ن دو یرتبـ دیرر  جـ نه از همـ دورزی فق  ی ی از یی  ذکرای کوتـ ه زهـ ــورتی کـ د؛ در وـ کنـ

نه  و نی  یصـــدا  ن دیرر ینـ نیگـــه هـ نت زهـدیحور در این کتـن ، در یقـ نی الاً  اتـــت. هم،نین، فراوانی روایـ هـ

 ی در رواینت زهدیحور نشن  از اهتمنم یؤلف هه این یوضو  دارد.هنی تندی ین یتن تحریف

ــت؛ هـه ــتـر یوجود در کتـن  اتـ ــوعـنت هرجگـ هـنی فراوانی طوری کـه در همـر کتـن ، روایـتزهـدورزی از یوضـ

 »چیگتی«  شود. رواینتْهنره ذکر ییدراین 

،  ۱۳۶۳حرانی،  )  « زیزهـدور  (، »چرایی و چرونری۳۶۷و    ۲۸۱و    ۲۷۸و    ۲۲۵و    ۲۰۰و    ۵۰، ص۱۳۶۳حرانی،  )

و   ۲۰۰و   ۱۸۶-۱۸۸و   ۱۱۱، ص۱۳۶۳حرانی،  )  ( و »تبیین زهد وـحی«« ۲۸۱و   ۲۷۲-۲۷۳و   ۲۰۲-۲۰۳و   ۱۸۰-۱۸۳ص

  ۱۹۹و   ۱۱۳و  ۶۰، ص۱۳۶۳حرانی،  )  دتــتینهی هه زهد« (، »شــیوز ۴۵۵و  ۳۴۸-۳۵۴و  ۳۴۸و   ۳۲۲و  ۲۸۲و   ۲۷۳و   ۲۲۱

 ( و »آثنر زهد« ۵۱۳و  ۳۷۷و  ۳۶۴و  ۳۵۹و  ۲۰۶، ص۱۳۶۳حرانی، )  (، »اهمیت زهد« ۲۸۵و 

تـککیـد هر دنیـنگری ی تبیین و ترویج   هـن  کنـد. در این گفتمـن ، زهـد( را هیـن  یی۴۵۵و    ۱۶۵و    ۶۰، ص۱۳۶۳حرانی،  )

 شود.  یی

توا  در یرتوی تقیه فهمید؛ یعنی زیگـت ننشـی از  در گفتمن  زهد یی را عیت تـفنر  فراوا  یؤلف هر دنینگری ی

هری از یننف  آ  اتـت. در وار ، جویی هر جنیعه حنکم اتـت که نینزیند تبییو و ههرهتوجهی هه دنین و کمتقیه نینزیند هی

ــت. تقیـه کـه   نه یـنلی اتـ ــودچنـد جـن هـه آ  یردالاتـه ییدر کتـن ،  ترویج دنیـنگری ی و نهی از رفـ ،  ۱۳۶۳حرانی،  )  شـ

کرد  ( و ینهن ۲۸۴و   ۲۷۲و   ۲۱۷-۲۱۸، ص۱۳۶۳حرانی،  )  ( هم نینزیند زیگـــت یوفیننه۳۷۳و  ۳۰۷-۳۱۳ و  ۳۰۱ص

 رازهن

 ( اتت.۴۴۲و  ۴۰۲و  ۳۱۶و  ۳۱۵و  ۲۹۳و  ۲۲۰و  ۱۷۳و  ۷۹و  ۴۸، ص۱۳۶۳حرانی،  )
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Abstract 

The accounts of the Quranic readings prevalent in the various Islamic countries in the early 

centuries are scanty and sometimes inaccurate. Therefore, it is necessary to examine the 

objective evidence that remains from this period. One of the most important objective 

evidences is the readings recorded in the ancient manuscripts of each region. In order to 

determine the readings of the Quran in 4th century Iran, this study examines the recorded 

readings in three complete Quranic manuscripts and three groups of Quranic manuscripts in 

the library of Āstan-e Quds-e Radawī. By creating a table of 1001 words and statistically 

recording the similarity of the recorded readings of these words in each manuscript with ten 

readings, as well as the remaining cases from the authority of 'Abū Hātam and 'Abū ‘Ubayd, 

which were reportedly common in Iran at the time, it is concluded that in the fourth century 

the reading of a particular person was not common in Iran. For the readings of these codices 

are not only compatible with each other, but also with the reading of one of the famous 

readers. Their calligraphy most resembles the Basra codex and least resembles that of the 

Levant. At the stage of recording the readings, they are also remarkably similar to the 

readings of 'Abū ʿAmr and 'Abū ‘Ubayd. In fact, the readings of these codices are based on 

the Iraqi reading of ʾAbū ʿAmr, whose criteria include "agreement with the reading of most 

of the ten readers." This justifies the remarkable degree of similarity with both readings of 

ʾAbū ‘Ubayd and ʾAbū Hātam, especially that of the ʾAbū ‘Ubayd. 

Keywords: Differences of Amsār’s Mushafs, Choice of Reading, ʾAbū ʿAmr, ʾAbū ‘Ubayd, 

ʾAbū Hātam, Ten Qur’anic Readings. 
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 چکیده 

متقدّم، اندک و گاه غیردقیقند. لذا  های  ها دربارۀ قرائت رایج در هر کدام از بلاد اسلامی در سده گزارش 

مهم  از  یکی  است.  ضروری  دوران  آن  از  مانده  برجای  عینی  شواهد  قرائت  بررسی  عینی،  شواهد  ترین 

به   ایران،  چهارمِ  قرن  قرائتِ  کشف  منظور  به  پژوهش  این  است.  منطقه  هر  کهن  مصاحف  در  مضبوط 

نی موجود در آستان قدس رضوی پرداخته  بررسی قرائت مضبوط در سه قرآن کامل و سه گروه جزوۀ قرآ

بر   مشتمل  جدولی  منظور،  بدین  قرائت    1001است.  شباهت  میزان  آمار  تهیۀ  از  بعد  شد.  تهیه  کلمه 

گانه و نیز موارد برجای مانده از اختیار ابوحاتم و ابوعبید که  مضبوط در این کلمات با هریک از قرائات ده 

اند، این نتیجه حاصل شد که در سدۀ چهارم، قرائت یا اختیار یک  ده طبق اخبار در ایرانِ آن زمان رایج بو 

شخص خاص در ایران رایج نبوده است؛ چراکه قرائت این مصاحف نه تنها با هم، بلکه با قرائت یکی از  

قاریان معروف نیز کاملًا هماهنگ نیست؛ در عین حال، این مصاحف در مرحلۀ رسم مصحف بیشترین  

ب  به مصحف  را  به  شباهت  نیز  قرائت  در مرحلۀ ضبط  دارند.  شام  به مصحف  را  شباهت  و کمترین  صره 

قرائت ابوعمرو و اختیار ابوعبید شباهت قابل توجّهی دارند. درواقع، قرائت این مصاحف یک اختیار بر پایۀ  

است،  گانه« بوده  های آن، »مطابقت با قرائت بیشتر قاریان دهقرائت عراقی ابوعمرو است که یکی از ملاک 

توجّه شباهت آن با دو اختیار ابوعبید و ابوحاتم، به خصوص اختیار ابوعبید  گر میزان قابلو همین، توجیه 

 است. 

 گانه.: اختلاف مصاحف امصار، اختیار قرائت، ابوعمرو، ابوعبید و ابوحاتم، قرائات ده هاکلیدواژه 
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 مه مقدّ 

چه  از بلاد اسلامی    برخیدر    دهد می نشان  وجود دارد که    هلیّ قرون اوّ از    ایاندک و پراکنده   هایگزارش 

بوده  قرائاتی   می   .استرایج  خاص  طور  به  چهارم  قرن  گزارش دربارۀ  به  ابنتوان  بغدادی  مجاهد  های 

دان  جغرافی   ق( 380)د.  سیقدِ و م  که خود در ابتدای قرن چهارم به تسبیع سبعه دست زد،  ق(  324)د.

  أحسن التقاسیم ه داشته و آن را در توجّ  نیزه، به اوضاع دینی و فرهنگی اهل شام که در سفر به هر منطق

       . ، اشاره داشتگزارش کرده است

قرن چهارم،  گزارش جمله  از   ایرانِ  دربارۀ  مانده  برجای  که  مقدسی    سخنهای  از است  سخن  هنگام 

کرمانشاه، نهاوند، قم و کاشان شمرده  ، همدان، اصفهان، دینور،  یاقلیم جبال که خود آن را متشکل از ر

رای  ( 384ص  ق( 1411) )مقدسی،    است، ابوعبید قرائت  قرائت  را  منطقه  این  در  ابوحاتِم  ق( 224)د.   ج    و 

ابوعمرو   ق( 255)د. ادغام  ابن   ( ق154)د.  و  است. (  ق120)د.کثیر  و  کرده    ق(، 1411)  )مقدسی،  معرفی 

رافع  (395ص اثر  بر  ق(623)د.قزوینی    یدر  مبنی  اخباری  اقراء    نیز  و  در  اختیار قرائت  دورۀ    ابوحاتم 

می م  متقدّ  مشاهده  قزویني،    شودایران  رافعي  ص2ج  ، ق(1408))ر.ک:  ج 243و183،  ص 3،  و    148، 

293) .   

نیم  سد دوّ   ۀ در  چهارمم  ابن ۀ  چون  ایرانی  عالمان  از  برخی  )د.،  فارسی  370خالویه  ابوعلی  و  ق( 

ت377)د. تحت  عراق  أق(  فضای  ابنثیر  عمل  به  مجاهد،  و  و  داده  نشان  گرایش  سبع  قرائات  به  نسبت 

امّ  پرداختند؛  زمینه  این  در  همین  مطالعاتی  در  زمینه ا  ایران  شرق  برابر  زمان،  در  مکتبی  پدیداری  ساز 

ق( بود، با محدود کردن  381)د.  مهران نیشابوریگذار آن ابناین مکتب که بنیان  مجاهد بود؛مکتب ابن

بر اساس ضوابط نقد شود و در  باید  کرد و معتقد بود که هر قرائتی  قرائات به عددی خاص مخالفت می 

 . (204، ص 14ج  ،ش(1393) کتچی، )پا  ه شمار آید مندی، معتبر بصورت ضابطه 

مهم  از  دیگر  یکی  عنوان  نقش به  می ترین  قرائت،  تاریخ  در  ایرانیان  طرح  های  در  آنها  حضور  به  توان 

هایی مبتنی بر »گزینش با  به ایجاد قرائت   ،عراق  اً و بعد   برخی از عالمان ایراناختیار اشاره نمود؛    ۀاندیش

  ،ش( 1393))پاکتچی،    زدند که در تاریخ قرائت به »اختیار« آن قاری شهرت یافتدست  مرجع معلوم«  

هایی چون ابوعبید قاسم  ت های شاخص در اختیار قرائت، باید به شخصیّ از میان چهره   . (201، ص14ج

شود اوّلین کسی است که به اختیار قرائت با مفهوم رایج  که گفته می   ق(224م اهل خراسان )د.بن سلاّ 

ق( اشاره کرد که  255سجستانی )د.الو ابوحاتم  (  122ش(، ص 1385بهابادی، )آن دست زد، )ر.ک: رضی 

سد  آنها    ،چهارم  ۀدر  مشهوراختیار  قرائات  از  قرائتی  جای  ایران   ،به  از  مناطقی  است  در  بوده    رایج 

اختیار ابوحاتم از میان قرائات پیشینیان، از نظر گرایش مکتبی،    .(202، ص14ج  ،ش(1393) )پاکتچی،  

ابوعبید    قرائت  (312، ص 5ج  ،ش( 1372))ر.ک: حاج منوچهری،    رود در زمرۀ قرائات بصری به شمار می

برخلاف اجماع کوفیان و حتی  گاه   . البته او اء، در شمار کوفیان جای داردبندی مکاتب قرّ از نظر طبقه نیز  

   .(706ص  ،(تابی ))پاکتچی، مصحف کوفه قرائت کرده است 

ه قرار گرفته باشد، چندان عجیب نیست.  در ایران مورد توجّ   عراقیاینکه در این بازۀ زمانی دو قرائت  

رو، تمام حکمرانان مختلف ایران،  در عصر فتوح، مناطق ایران و ماوراء النهر، از طریق عراق فتح شد؛ ازاین
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نمایند  طریق  م  ۀاز  هدایت  بصره،  در  علمایی خلیفه  برا  یشدند.  ایران  تبل  یکه  مختلف  مناطق  به  یغ 

  ی رشد فرهنگ عراق   یآمدند. بنابراین، همیشه زمینه برا ی آمدند نیز از بصره و کوفه به این مناطق می م

 . (124ص  ،ش(1388)پاکتچی،  ) در ایران و ماوراءالنهر وجود داشت

ابوحاتم جزو قرائت  و  ابوعبید  آنها را به طور کامل ثبت  و منبع متقدّ   های غیرمشهورند اختیار  می که 

های اخیر برخی پژوهشگران قرائات بازمانده از ایشان را از منابع  ا در سال کرده باشد، دردست نیست، امّ 

کرده متقدّ  گردآوری  لأبياند:  م  القراءات  السجستانيکتاب  تاج  ق(: 255)ت  حاتم  حسین  الدین،  سیرین 

نامۀ  دیاسین، پایان: یسری محمّ ابوحاتم السجستاني والدراسات القرآنیة؛  2013مصر: دار ومکتبة البصائر،  

أمّ   ،ارشد کارشناسی ابیق؛  1409القری،  دانشگاه  القراءاتاختیارات  في  سعحاتم  عبدالعزیز،  :  بن  ود 

عبید القاسم بن سلام  جهود الإمام أبي ق؛ و  1434د بن سعود،  ارشد از دانشگاه محمّ نامۀ کارشناسیپایان

 ق.  1427حزم، : احمد بن فارس سلوم، بیروت: دار ابنفي علوم القراءات وتحقیق اختیاره فی القراءة

قرون مختلف وجود دارد. با توجّه به کمبود اخبار حاکی    های اندکی دربارۀ قرائت رایج در ایران در داده 

. از سوی دیگر، مصاحف متعلّق به  گرفتاز این مسأله، باید از مصاحف برجای مانده از هر دوره کمک  

قرن    در مصاحف. این در حالی است که  هستند   قط اعجام و اعرابقرون اوّل تا سوّم اندک و غالبا فاقد ن  

اهتما بعد،  به  می چهارم  دیده  علائم  این  درج  به  زیادی  اهمّیت  م  وجود  با  لذا    دینیِ   –فرهنگی  شود. 

این مسأله عملًا دربارۀ   برجای مانده،  ایران براساس مصاحف  بعد  قرن چهارم  بررسی قرائت رایج در  به 

بدین منظور، در این مقاله برآنیم تا با بررسی قرائت مضبوط در مصاحف مخطوط قرن چهارم  امکان دارد. 

.  تر استیه آن شب  هقرائت با کدام یک از قرائاتِ برجای مانده مطابق یا ب این  که  دریابیم  موجود در ایران،  

منظور،   مصحفبدین  متعلّ   را  چند  مصاحف  بین  آاز  کتابخانۀ  در  موجود  چهارم  قرن  به  قدس  ق  ستان 

 اند رضوی که به احتمال زیاد در ایران نگاشته یا به احتمال کمتر توسط اشخاصی به ایران منتقل شده 

 .  ایمکرده انتخاب 

گانه انتخاب  قرائت مورد اختلاف بین قاریان ده   1001ابتدا    این پژوهش چنین بوده است:روند انجام  

توجّ   .شد  ویژگی با  به  مشاهده می ه  قرن  این  بررسی  مورد  که در مصاحف  کوفی  مبنای  های خط  شود، 

انتخاب قرائات این بود که اختلاف آنها از طریق نقط اعجام یا اعراب قابل تشخیص باشد. آنگاه قرائتی که  

الحروف  این کلمات ضبط شده بود، در جدول ثبت و مجموعۀ فرش در هریک از مصاحف منتخب برای  

قرائات   از  با هریک  الحروف  این فرش  میزان موافقت  نهایت،  در  این مصاحف مشخص شد.  مضبوط در 

تعلّ  بومی  یا  به چه فرد  تا مشخص شود  تحلیل شد  و  آمارگیری  آنها  مشهور،  از  به کدام یک  یا  ق دارد 

 نزدیک است. 

فرش  و  ائات رسمی افزوده شده ر به قرای متأخّ گانه در دوره م قرائات چهاردهقرائت متمّ از آنجا که چهار 

، قرار دادن آنها در کنار قرائات  است  کامل به دست نرسیدهت عشر به صورت  همچون قرائاالحروف آنها  

فراهم نمی ده  را  مقایسۀ دقیقی  قرائات ده گانه  بر  اینجا  ما در  لذا  در  امّ   تمرکز داریم.گانه  آورد.  ا چنانکه 

برخی از    در شود، آمار به دست آمده از این چهار قرائت نیز مطرح و  برخی نمودارها و جداول دیده می 

 اند. به کار گرفته شده ها تحلیل 
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گفته دربارۀ رواج اختیار ابوعبید و ابوحاتم در ایران، هرآنچه از این دو  های پیشبه دلیل وجود گزارش 

نیز در جدول  قرائت بر بود  از این دو    ذکر   کلمات جای مانده  با هریک  و میزان مشابهت قرائت مضبوط 

گانه است و  کمتر از قرائات ده موجود از این دو اختیار  فرش الحروف اختیار نیز محاسبه شد. گرچه تعداد 

یکسانی برخوردار  ت  در نتیجه به دلیل تفاوت در تعداد کل، درصدهای ارائه شده از این دو گروه از دقّ 

 دهد. همین اندازه هم ما را در بررسی گزارش به دست رسیده یاری می ا نیستند، امّ 

و حدیث در    قرآن »تاریخ علوم    ت قرائات در ایران، باید به مدخل ای از بررسی وضعیّ به عنوان پیشینه 

ایران ایران«   ق  تاریخ جامع  اثر وضعیت علم  این  اشاره کرد.  پاکتچی  احمد  قلم  قرائی  به  و مکاتب  رائات 

، به   قرن چهارما اثر حاضر برای یافتن قرائت رایج در ایرانامّ   مورد بررسی قرار داده،ی  به طور کلّ   راایران  

استمصاحف  دقیق  بررسی   پرداخته  دوره  این  طی  .  مخطوط  ایران  در  کریم  قرآن  قرائات  تحول  تاریخ 

قمری هجری  دوازده  تا  سه  دکتری  قرون  رسالۀ  پارچه ،  اشاره  کریم  قابل  زمینه  این  در  نیز  دولتی  باف 

مصاحفامّ   ،است بررسی  در  اثر  این  چهارم  ا  اثر    ، قرن  دو  و  مجلس  کتابخانۀ  در  موجود  مصحف  یک 

و گاه نپرداخته  آمار  ارائۀ  به  و  بررسی کرده  را  قرائت  موارد مخالفت قرائت مضبه  تنها    تفسیری  با  بوط 

قرائت عاصم به روایت حفص محور آنها نبوده و  به این نتیجه رسیده که  ه داشته است، لذا  حفص توجّ 

کدام   هیچ  در  قالبته  مرائت  نیز  در کل مصحف/تفسیر  خاص  فرد  پارچه   است  نبوده  بنایک  باف )ر.ک: 

حاضر،  امّ   . (77-73صص   ش(،1392) دولتی،   مقالۀ  انتخابی    1001ا  مصاحف  از  هرکدام  ذیل  را  کلمه 

   بررسی کرده و به آمار و درصدهای مطابقت با هر قرائت دست یافته است.

 فی مصاحف منتخب معرّ .  1

اند، در مجموع  گذاری شدهآستان قدس که برای قرن چهارم تاریخ   ۀدر بین مصاحف موجود در کتابخان

این است که غالب کلمات در مصحف  معیار انتخاب ما در اینجا است.  قرآنی ثبت شده  ۀو جزو قرآن 144

تر و  امکان کامل باشند تا از این طریق فرش الحروف کامل   تا حدّ   ؛یا جزوه اعراب و اعجام داشته باشند 

نیز تلاش شد گزینش از بین مصاحفی باشد که واقف یا    ؛ دهند به دست  تری  دقیق   دهای درنتیجه درص

  14گفته،  گذاری آنها در ایران بیشتر باشد. در تعداد پیش مشخص دارند تا احتمال نگارش یا اعراب  کاتبِ 

و برای بقیه کاتب و یا واقفی ثبت    دارند کاتب و یا واقف    تای آنها  6تنها  خطی وجود دارد که    قرآنمورد  

مورد از آنها دارای واقف    3کامل وجود دارد که    قرآن  4  نیز  با لحاظ ملاک حجم حداکثری  نشده است.

 است و چهارمی واقفی ندارد. 

های کامل، جزوات قرآنی هم  . به جز قرآن اند قرآنی ثبت شده   ۀ مانده هم با عنوان جزوموردِ باقی   130 

توان گفت قرائت  ؛ چراکه جزوه غالبا در اختیار عموم مردم بوده و نمی این مقاله قرار گرفته  مورد توجّ 

دارای کاتب و یا واقف    جزوه  81  گفته، مضبوط در آن تنها در بین علما رایج بوده است. از تعداد پیش

ند، یعنی از  برخی از این جزوات گروهی هست  هیچ کاتب و یا واقفی ثبت نشده است.بقیه    هستند و برای

آنها همزمان به دست    قرآنمجموعۀ کامل یک   از  که به صورت یک سری جزوات کتابت شده، چندتا 

مقاله،  اند.  رسیده این  دسته  در  اخیر  سه  جزوات  بررسی  از  و  قرآن ویژگی   است.  شده انتخاب  و  های  ها 

 از این قرار است: منتخب های جزوه 
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 44ۀ  قرآن شمار .  1.  1

-35)مریم:    ، البته به استثنای دو قسمت افتادگیکامل و مشتمل بر سورۀ حمد تا ناس است  قرآن این  

وقف شده    ق( 984ل )د.طهماسب صفوی اوّ کوفی است و توسط شاه    مصحف  . خط (66-33انبیاءو    66

مصحفاست.   این  مشکی    ، در  رنگ  با  کلمات  و  اعراب    وحروف  کلّ نقاط  طور  ثبت  ی  به  قرمز  رنگ  با 

اعرابمّ اند، اشده با رنگ  ا در برخی موارد  بعضی حروف  تنها    شود.دیده می نیز  زرد  گاه  سبز و    دیگری 

   . (5، سطر1ر.ک: تصویر ب است )ند که آن هم به صورت خط مورّ هستاعجام دارای 

چراکه بعضی از صفحات آن با    ن مصحف بیش از یک کاتب نقش داشته، رسد در نگارش ای به نظر می 

به کار رفته است؛    1نگارییا پیوسته   پیوسته کتابت    در این مصحف نوشته شده است.    متفاوتیدستخط  

نیز یک  بین دو کلمه به یک اندازه بوده و گاهی    ۀبین حروف در یک کلمه و فاصل  ۀبدین معنا که فاصل

تایی آیات که با علائمی مشخص  های پنج و ده دسته علاوه بر    در پایان سطر شکسته شده است.کلمه  

برخی از صفحات    ۀ اند، پایان هر آیه نیز با سه نقطه به شکل یک مثلث مشخص شده است. در حاشیشده

ای به زبان عربی با  نامهدر انتهای مصحف وقف   .خوردای به چشم می های ساده یبهها تذ و ابتدای سوره 

  .دستخط واقف نوشته شده است

 51  ۀ قرآن شمار   . 2.  1

تا ناس و خط آن کوف   قرآناین   ابتدای مصحف وقف است.    یمشتمل بر سورۀ حمد  ای به خط  نامهدر 

موسی بن  علی  وقف  مصحف  آن،  در  که  شده  نوشته  نقاط    )ع(الرضافارسی  کلمات،  حروف،  است.  شده 

نوشته شده  با رنگ مشکی  اعجام همگی  نقاط  و  تنها در برخی کلمات محدوداعراب  و  نشان    ،اند  برای 

با علائمی شبیه  حروف  دادن قرائت به شکلی دیگر، اعرابی با رنگ قرمز ثبت شده است. در این مصحف  

چهارتایی از نقاط به شکل یک لوزی    ۀا یک دست اند. پایان هر آیه هم بگذاری شدهاعراب  ی علائم امروز

 مشخص شده است. 
زرد   رنگ  با  سوره  ابتدای هر  در  آیات  تعداد  و  پیوسته   کتابتنام  است. روش  نیز  شده  این  نگاری  در 

 اندهای موردی که بعداً با دستخط دیگری تکمیل شده به جز افتادگی .  شده استمصحف به کار گرفته  

فریم   ر.ک:  نمونه،  یکسان  ،  (375و    374،  328)برای  مصحف  تمام  نظر  دستخط  به  کاتب  یک  کار  و 

، ولی پایان آیات مشخص نشده است. در  دارند ، حروف نقاط اعجام و اعراب  کمّلدر دستخط م  .رسد می 

رضوی    ۀ را به روضآن  ه منسوب و در نهایت  را به ائمّ مصحف  که    آمدهاخیر  با دستخط  متنی  پایان نیز  

 وقف نموده است.

 48ۀ  شمار   قرآن     . 3.  1

نسخ آیاتِ دربردارد،  را  ناس  تا  سورۀ حمد  ۀ کوفی  این  برخی  استثنای  علّت  سوره   به  به  که  میانی  های 

شده  حذف  برگه  مشکیاند.  افتادگی  رنگ  با  اعجام  نقاط  و  قرمز  ، کلمات  رنگ  با  اعراب  ونقاط  برخی    ، 

،  یه به صورت جداگانه مشخص نشدهاند. پایان هر آ ده ش با رنگ سبز ثبت    علائم اعرابی نظیر تشدید و مدّ 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
1. scriptio continua 
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اند. برخی از کلمات در پایان خطوط و یا پایان  تایی آیات با علائمی مشخص شده و ده   های پنجا دسته امّ 

از  صفحه شکسته شده  آیات  کتابت پیوستۀ آن دارداند که نشان  نام و تعداد  در  با رنگ زرد  نیز  سوره  . 

 . (3)ر.ک: تصویر ابتدای سوره نوشته شده است
حروف و نقاط    است.  و به خط نسخ  ی دارد سورۀ انسان تا آخر مصحف دستخط متفاوت  25  ۀاز نیمۀ آی 

مشخص نشده است. چون صفحات  در آن  و پایان آیات نیز  ندارد  امّا اعراب  مشکی رنگ است.  آن  اعجام  

عجیب نیست که انتهای مصحف از بین رفته    ، بیشتر در معرض آسیب است  آغاز و پایان مصاحف معمولً 

 فردی آن را بازنویسی و به مصحف اضافه کرده باشد. و بعداً 

 جزوات گروه الف   . 4.  1

شامل   گروه  از    13این  آنها  از  کدام  هر  محتوای  و  ثبت  شماره  که  است  است:جزوه  قرار    3101  این 

  تا   هود 1)  3104؛  (یونس109  تا  توبه 94)  3103  ؛ (انعام94  تا  مائده 83)   3102  (؛ مائده82تا    نساء148)

آی،  ابراهیم52تا    یوسف53)  3105؛  (یوسف52 دارد  35تا    33  ۀ از  افتادگی    تا  حجر 1)   3106  (؛ رعد 

ات  آی،  زمر31  تا   یس22)  3109  ؛ ( طه134  تا   کهف 75)   3108  ؛ (کهف74  تا  اسراء1)  3107  ؛ ( نحل128

افتادگی دارد(؛  ۀسور  41-43 از  ذاریات30  تا  جاثیه33)  3011  (؛فصلت45  تا  زمر32)  3110  یس   ،35  

این    .(مرسلات50  تا   ملک 11)  3113؛  (حدید 29  تا  اریاتذ31)  3112  ؛(محمد افتادگی دارد1احقاف تا  

د بن موسی الخاصه وقف  همۀ آنها را ابوجعفر محمّ   و   هستند   دستخط یکسانجزوات دارای خط کوفی و  

حروف و نقاط اعجام با رنگ مشکی،  نگاری به کار گرفته شده و  روش پیوسته در این جزوات  کرده است.  

هم با رنگ زنگاری ثبت    توخالی( و مدّ   ۀ نقاط اعراب با رنگ قرمز و تشدید و سکون )به شکل یک دایر

 . (4)ر.ک: تصویر  اند شده

 جزوات گروه ب     . 5.  1

آنها    د بن عیسی علوی حسینی حمزة بن محمّ   و   دارند   کامل مصاحف خط کوفی دورۀ تتایی  16این گروه  

  109مائده تا    83)هر دو    هستند تکراری    3020و    3019های  دو جزوه با شماره ثبت   .استرا وقف کرده  

  92)  3017  ؛آل عمران(  19بقره تا  253)   3016  است:بقیۀ جزوات چنین  . شماره ثبت و محتوای  انعام(

دارد  3-2مائده،    82  تا   نساء148)   3018  ء(؛نسا  27تا    آل عمران افتادگی  تا    مائده 83)   3019  (؛ مائده 

؛  توبه(93 تا انفال41) 3022  ؛ (انفال افتادگی دارد 38-36، آیات  انفال40 تا اعراف  88) 3021  انعام(؛ 109

تا  1)  3023   3027  ؛ (نحل128تا    حجر1)  3025  ؛ابراهیم(  52تا    یوسف54)  3024  یوسف(؛ 52هود 

  31)  3030  ؛(ذاریات  30تا    احقاف   1)  3029  ؛ ( فصلت  45تا    زمر 32)  3028  ؛ (عنکبوت  43تا    نمل56)

 (. ناس 6 تا  نبأ1) 3032  ؛تحریم(12تا   مجادله1)   3031  ؛(حدید 29تا  ذاریات
نگاری و روش پیوسته  ها در این دسته از جزوات با رنگ مشکی ثبتاعراب کلمه حروف و نقاط اعجام و  

به کار گرفته شده آنها  فریم   است  در کتابت  نمونه، ر.ک:  از    .(3019از جزوۀ شمارۀ    4)برای  برخی  در 

تایی آیات با علائمی مشخص  های پنج و ده دسته   آنهاولی در تمام    ،ها، پایان هر آیه مشخص نشدهجزوه 
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  شده است   درجای  ای یا قهوه با رنگ آبی مایل به فیروزه   ی ماند. روی برخی از حروف هم قرائت دوّ دهش 

 . (5)ر.ک: تصویر 

 جزوات گروه ج     . 6.  1

ثبت    ۀشماراست.    حاج اسعد بن عمر موسی تاب الصرامنورستی بنت    آنها  واقفخط این جزوات کوفی و  

محتوای   گروه  و  جزوات  11این  از  تا  253)   3087  است:  چنین تایی  عمران(؛  89بقره    3088  آل 

تا  148) آی82نساء  افتاد  63ۀ  مائده،  استمائده  تا    111)  3089  ؛(ه  تا    هود1)  3090  اعراف(؛   87انعام 

  عنکبوت(؛ 43نمل تا  56) 3093 حج(؛ 78تا   انبیاء  1) 3092 ابراهیم(؛ 52یوسف تا  53) 3091 یوسف(؛ 52

  9-1ذاریات، آیات    30احقاف تا  1)  3096  فصلت(؛46زمر تا    32)  3095  یس(؛27احزاب تا    31)  3094

های زلزله، عادیات، قارعه، تکاثر، عصر و همزه  سوره   ناس، 6تا    نبأ 1)   3097(،  ۀ حجرات افتادگی داردسور

 (. افتادگی دارد 
های اعجام با رنگ مشکی، نقاط اعراب با رنگ قرمز و برخی علائم اعرابی  حروف و نقطه در این جزوات،  

مدّ  رسیده مانند  ثبت  به  )زنگار(  سبز  رنگ  با  و همزه  سکون  تشدید،  تصویر  اند ،  از    . (6)ر.ک:  بعضی  در 

این گروه جزوات نیز    تمام آیات و در برخی فقط هر پنج و ده آیه با علامتی مشخص شده است.  هاجزوه 

  جزواتدر تمامی    آنهادستخط  ( و  3087از جزوۀ    4دارای کتابت پیوسته هستند )برای نمونه، ر.ک: فریم

 توسط یک کاتب است. آنهارسد که شاهدی بر نگارش تمام یکسان به نظر می 

 اختلاف مصاحف امصار .  2
سنّ  کلمه طبق  برخی  رسم  در  امصار،  به  عثمان  ارسالی  مصاحف  اسلامی،  داشتند    هات  اختلاف  هم  با 

ت قرائی و نگارشی  از آنجا که این مصاحف در سنّ   . (333-328صص   ق(،1415) م،  )ر.ک: قاسم بن سلاّ 

می  گفته  که  تأثیرگشهرهایی  شده  ارسال  آنها  به  مصاحف  بوده ذ شود  در  ار  کلمات  این  به  مراجعه  اند، 

اوّ مصاحف مورد بررسی نشان می  بر لیّ دهد که کاتب  بوم نگاشته است.  اساس سنّ   ه، مصحف را  ت کدام 

 مصاحف به مصاحف هر یک از امصار است.این زیر بیانگر میزان مطابقت رسم الخط جدول 
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 و جزوات با مصاحف امصار   ها قرآن   ۀ : مقایس 1جدول 

 مطابق با مصحفِ ... 
6  .

جزوا 

 ت ج 

5  .

جزوات  

 ب 

4  .

جزوات  

 الف 

قرآن  3  .

 48ش 

قرآن  2  .

 51ش 

قرآن  1  .

 44ش 

             

 شمارۀ 

 قرآن 

 سوره: آیه 

 

مکّ   -1،2 کوفه،  مدینه،  ه، 

 بصره
 وقالوا اتخذ  وقالوا اتخذ  - - - -

 116بقره: 
1 

کوفه، مکّ   -الف1،2،3 ه، 

 بصره

 مدینه، شام  -ب1

 ووصی  ووصی  - - -
  ووصی

 وأوصی

 132بقره: 
2 

کوفه،  مکّ   -ب5،  1،2،3 ه، 

 بصره

 مدینه، شام  -الف 5

- 
سارعوا 

  

 وسارعوا
 وسارعوا وسارعوا وسارعوا -

عمران:  آل 

133 3 

مکّ   -1،2،3،5 ه،  مدینه، 

 - کوفه، بصره 
والزبر 

 والکتاب
- 

والزبر 

 والکتاب
والزبر 

 والکتاب
والزبر 

 والکتاب

آل  

عمران: 

184 
4 

مکّ   -1،2،3 ه،  مدینه، 

 کوفه، بصره 
 إل قلیل  إل قلیل  إل قلیل  - - -

 66نساء:
5 

کوفه،    -1،2،3،4،5،6

 بصره

ویقو

ل 

 الذین

ویقول 

 الذین
ویقول 

 الذین
ویقول 

 الذین
ویقول 

 الذین
ویقول 

 الذین

 53مائده: 
6 

ه، کوفه،  مکّ  -1،2،3،4،5،6

 بصره

من  

 یرتد
 من یرتد 

من  

 یرتد
 من یرتد  من یرتد  من یرتد 

 54مائده: 
7 

مکّ   -1،2،3،4،5 ه،  مدینه، 

 کوفه، بصره 
 وللدار وللدار وللدار وللدار وللدار -

 32انعام: 
8 

مکّ   -1،2،3،4،5   ه، مدینه، 

 بصره، شام 
- 

لئن 

 انجیتنا 
لئن 

 انجیتنا 
لئن 

 انجیتنا 
لئن 

 انجیتنا 
لئن 

 انجیتنا 
 63انعام: 

9 

مکّ   -1،2،3،6 ه،  مدینه، 

 کوفه، بصره 

شرکا

 وهم 
 شرکاوهم  شرکاوهم  شرکاوهم  - -

 137انعام: 
10 

مکّ    -2،3،6 ه،  مدینه، 

 کوفه، بصره 

تذکر 

 ون
 تذکرون تذکرون - -

بدون  

 اعجام
 3أعراف:

11 

مکّ    -1،2،3،6 ه،  مدینه، 

 کوفه، بصره 

وما  

کنا  

لنهتد

 ی

- - 
کنا   وما 

 لنهتدی
کنا   وما 

 لنهتدی
کنا   وما 

 لنهتدی

 43اعراف:

12 
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مکّ    -1،2،3،6 ه،  مدینه، 

 کوفه، بصره 

قال  

 الملا
 قال الملا  قال الملا  قال الملا  - -

 75اعراف:
13 

مکّ    -1،2،3،5 ه،  مدینه، 

 کوفه، بصره 
- 

واذ 

 انجیناکم
- 

واذ 

 انجیناکم
واذ 

 انجیناکم
واذ 

 انجینکم 
اعراف:

141 
14 

مدینه،    -الف3ب،  1،  2،4

 کوفه، بصره، شام 

 همکّ  -ب3الف، 1
- - 

تجری 

 تحتها

تجری 

   تحتها

من   تجری 

 تحتها

تجری 

 تحتها

من  تجری 

  تحتها  

تجری 

  تحتها

 100توبة:

15 

کوفه،  مکّ   -1،2،3،4 ه، 

 بصره
- - 

والذین  

 اتخذوا
والذین  

 اتخذوا
والذین  

 اتخذوا
والذین  

 اتخذوا
 107توبة: 

16 

مکّ   -1،2،3،4 ه،  مدینه، 

 کوفه، بصره 
- - 

یسیرک

 م
 یسیرکم یسیرکم یسیرکم

 22یونس: 
17 

کوفه،    -1،2،4 مدینه، 

 بصره
- - 

قل  

 سبحان 
- 

قل  

 سبحان 
قل  

 سبحان 
 93اسراء: 

18 

 کوفه، بصره  -1،2،4
- - 

خیرا  

 منها
 خیرا منها خیرا منها -

 36کهف: 
19 

کوفه،    -1،2،4 مدینه، 

 بصره، شام 
- - 

ما  

 مکنی
 ما مکنی  ما مکنی  -

 95کهف: 
20 

مکّ   -الف1،2،6 ه،  مدینه، 

 بصره، شام 

 کوفه  -ب1

قل  

 ربی
 قل ربی  - - -

ربی   قل 

     قال

 ربی

 4أنبیاء: 
21 

کوفه،    -1،2،3،6  مدینه، 

 بصره، شام 
اولم  

یر 

 الذین
- - 

یر   اولم 

 الذین
یر   اولم 

 الذین
یر   اولم 

 الذین

 30انبیاء: 
22 

 بصره -1،3
مکّ   -2 کوفه،  مدینه،  ه، 

 شام

- - - 
سیقولون  

 الله 
سیقولون  

 لله
سیقولون  

 الله 

مؤمنون: 

87 23 

مکّ   -1،2 کوفه،  مدینه،  ه، 

 شام
 بصره -3

- - - 
سیقولون  

 الله 
سیقولون  

 لله
سیقولون  

 لله

مؤمنون: 

89 24 

مکّ   -1،2،3 ه،  مدینه، 

 بصره، شام 
- - - 

کم   قال 

 لبثتم
کم   قال 

 لبثتم
کم   قال 

 لبثتم
مؤمنون: 

112 
25 

مکّ   -1،2،3 ه،  مدینه، 

 بصره، شام 
- - - 

ان   قال 

 لبثتم
ان   قال 

 لبثتم
ان   قال 

 لبثتم
مؤمنون: 

114 
26 

کوفه،    -1،2،3 مدینه، 

 بصره، شام 
- - - 

ونزل 

 الملائکة 
ونزل 

 الملائکة 
ونزل 

 الملائکة 
 25فرقان: 

27 

 کوفه، بصره  -ب1، 2،3
  فتوکل   وتوکل وتوکل - - -

شعراء: 
28 
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 217 وتوکل ه، مدینه، شام مکّ   -الف1

کوفه،    -1،2،3 مدینه، 

 بصره، شام 
 لیاتینی لیاتینی لیاتینی - - -

 21نمل: 
29 

مدینه، کوفه،    -1،2،3،5،6

 بصره، شام 
وقال  

موس

 ی

وقال  

 موسی
- 

وقال  

 موسی
وقال  

 موسی
وقال  

 موسی

 37قصص: 
30 

 کوفه  -الف1
مکّ   -ب1،  2،4 ه،  مدینه، 

 بصره، شام 

- - 
وما  

 عملته
 وما عملته -

عملت   وما 

    وما

 عملته

 35یس: 
31 

مدینه،    -1،2،3،4،5،6

 ه، کوفه، بصرهمکّ 
تامرون 

 ی
 تامرونی 

تامرون 

 ی
 تامرونی  تامرونی  تامرونی 

 64زمر: 
32 

مدینه،    -1،2،3،4،5،6

 ه، کوفه، بصرهمکّ 
اشد 

 منهم
اشد 

 منهم
اشد 

 منهم
 اشد منهم  اشد منهم  اشد منهم 

 21غافر: 
33 

ان  کوفه  -1،2،3،4،5،6 او 

 یظهر
ان  او 

 یظهر
ان  او 

 یظهر
 او ان یظهر

ان  او 

 یظهر
 او ان یظهر

 26غافر: 
34 

 ه، کوفه، بصره مکّ  -1،2،3
- - - 

فبما  

 کسبت
فبما  

 کسبت
فبما  

 کسبت
شورى:  

30 
35 

 ه، کوفه، بصرهمکّ  -1،3
 مدینه، شام  -2

 یا عباد  یا عبادی  یا عباد  - - -
زخرف: 

68 
36 

 ه، کوفه، بصره مکّ  -1،2،3
 ما تشتهی  ما تشتهی  ما تشتهی  - - -

زخرف: 

71 
37 

مدینه،    -الف2،  1،3،4،5،6

 بصره، شام ه، مکّ 

 کوفه  -ب2
 حسنا حسنا حسنا حسنا

 حسنا

 احسانا
 حسنا

احقاف:  

15 38 

مدینه،    -1،2،3،4،5،6

 بصره، شام 
ان 

تاتیه

 م

ان 

 تاتیهم 
ان 

 تاتیهم 
 ان تاتیهم ان تاتیهم ان تاتیهم

 18د: محمّ 
39 

مکّ   -5،4،3،2،1 ه،  مدینه، 

 کوفه، بصره 
- 

ذو  

 العصف 
ذو  

 العصف 
 العصفذوا  ذو العصف ذوا العصف

الرحمن:  

12 
40 

مکّ   -1،2،4،5 ه،  مدینه، 

 کوفه، بصره 
- 

ذی 

 الجلال 
ذی 

 الجلال 
ا ذی

 الجلال 
ذی 

 الجلال 
ذی 

 الجلال 
الرحمن:  

78 
41 

مکّ   -2،3،4،5 ه،  مدینه، 

 کوفه، بصره 
- 

وکلا  

 وعدالله
وکلا  

 وعدالله
وکلا  

 وعدالله
وکلا  

 وعدالله
- 

 10حدید: 
42 

کوفه،  مکّ   -2،3،4،5 ه، 

 بصره
 هو الغنی -

هو 

 الغنی
 - هو الغنی هو الغنی

 24حدید: 
43 

 ه، کوفه، بصره مکّ  -1،2،5
 ولیخاف  ولیخاف  - - ولیخاف  -

شمس:  

15 
44 
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امصار   با مصاحف  و جزوات  الخط مصاحف  زیر، درصد مطابقت رسم  نشان مینمودار  این  دهد را  در   .

موارد    تعداد هر بوم )از ستون مطابقت با مصاحف امصار( شمارش شده و بر اساس تعداد کلّ   ،آمارگیری 

است. شده  محاسبه  امصار  با مصاحف  الخط هر مصحف  مطابقت رسم  و    موجود، درصد  موارد محذوف 

  27مورد اختلاف موجود، در    42، از  44قرآن ش   ، بدون اعجام از تعداد کل کسر شده است. برای مثال

مورد با مصحف بصره و    36مورد با مصحف کوفه،    32ه،  مورد با مصحف مکّ   29مورد با مصحف مدینه،  

با مصحف شام موافق است  13 الخط این مصحف    شود که رسم درصدها مشخص می   ۀ با محاسب  .مورد 

)بی بصره  مصحف  با  را  شباهت  و  % 85شترین  )  سپس(  دارد.%76کوفه  مشخص  که  چنان   (  نمودار  از 

نیز در درج  دیگرشود،  می  و  اوّ   ۀمصاحف و جزوات  با مصحف بصره  کوفه    سپسل بیشترین شباهت را 

 ق به مصحف شام است.متعلّ در تمام موارد ترین میزان شباهت نیز  دارند؛ کم 

نیز  است  رنگ  و گاه قرمزرنگ  ه سبزامی که گ، رسم دوّ ه بر رسم اصلی هشت مورد علاودر    ، 1جدول در  

   .تر استنزدیک مصاحف عراق یعنی کوفه و بصره  هم نیز بدوّ   این رسموجود دارد؛ 

 مصاحف الحروف  جدول فرش .  3

یا    قرآن هر  قرائت ثبت شده برای هر کلمه در  ابتدا  برای بررسی فرش الحروف مضبوط در این مصاحف،  

که  کلمه .  شد گردآوری  جدول  یک  در  جزوه   ده هایی  قاریان  بین  آنها  است،  قرائت  اختلاف  مورد  گانه 

که اختلاف قرائی آنها از طریق نقط اعراب یا اعجام    اند انتخاب شده هایی  ا در اینجا تنها کلمه زیادند؛ امّ 

هایی که چندین بار در  د کلمه شود. با در نظر گرفتن این ملاک و نیز پرهیز از بررسیِ مجدّ مشخص می 

44قرآن  51قرآن  48قرآن  جزوات الف جزوات ب جزوات ج

مدینه 64 73 65 70 72 79

مکه 69 71 70 65 72 64

کوفه 76 82 81 80 78 79

بصره 85 91 97 90 89 93

شام 31 39 30 30 28 36
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درصد مطابقت مصاحف و جزوات با مصاحف امصار: 1نمودار
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این جدول، تنها یک صفحه از  زیاد  به دلیل حجم    کلمه انتخاب شد.  1001اند،  تکرار شده   قرآن سرتاسر  

 .است 115تا   102های ر ردیف که مشتمل بمده  آن برای نمونه در ادامه آ

جدول  اامّ  اقرائت  که    یهایکلمه   :3توضیح  اختلاف  مورد  در  آنها  با  و  جدول    مدوّ   ستونست،  مطابق 

معجم  کتاب  طریق  ها از  این کلمه ه به فهرست  لیّ یابی اوّ راهاند.  شده   نوشته   روایت حفص از قرائت عاصم 

القرآنی القراء مکرم،    ةات  و  است.  (ق1408)عمر  نشان   بوده  کلمه،  هر  جلوی  همان  ردیف  قرائت  دهندۀ 

است و در غیر    مدوّ دهندۀ یکسانی قرائت با قرائت ستون  نشان   "کلمه در هریک از مصاحف است. علامت 

مصحف   در  مضبوط  قرائت  صورت،  ستون  عیناً این  است.  شده  و  درج  ابوحاتم  قرائت  دهم  و  نهم  های 

می  نمایش  را  از  دهند؛  ابوعبید  ابوحاتم  القرااختیارات  لأبی ءکتاب  السجستانیات  الدین،    حاتم  )تاج 

کتاب    (م2013 از  ابوعبید  اختیارات  ابی و  المام  سلاّ جهود  بن  القاسم  القرآنعبید  علوم  فی  )سلّوم،    م 

آخر جدول که  در ستون    اند.آوری شده جمع   (556)اندرابی،    الیضاح فی القرآنخطی    ۀو نسخ   (ق 1427

از ذکر  »نام قاری« عنوان گرفته است،   بعد  آمده،  قرائتشان در جدول  قاریانی که  نام  علامت اختصاری 

و به منظور رعایت  ول  فضای اندک جد به دلیل  شمارۀ قرآن/جزوۀ مشتمل بر آن قرائت ذکر شده است.  

توضیح    2از علائم و اصطلاحاتی استفاده شده که منظور از هر کدام از آنها در جدولدر جدول  اختصار،  

 داده شده است. 

اوّ  اعرابی برای  روی برخی کلمات  مصحف،    ه و فراگیر در کلّ لیّ به جز قرائت  با رنگ  قرائت دوّ نقاط  م 

نمونه،    ثبت شده است؛ی  متفاوت  دوّم سبزرنگ  44شمارۀ    قرآن  دربرای  قرائت  و  قرمزرنگ  اوّل  قرائت   ،

  ده ، ثبت ش گرفتهقرار    )الف(  ل ی که بعد از قرائت اوّ از علامت فلش)ب( پس    م قرائت دوّ است. در جدول،  

 . است
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 اختصاری علائم  :  2جدول 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 

 

 

 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 ( حفص از عاصمل )ستون اوّ قرائت مطابق با  "

 محذوف  -

 ناخوانا 
اندازه  به  قابل  کلمه  اعجام  یا  اعراب  که  شده  رنگ  کم  ای 

 . تشخیص نیست

 مخدوش 
اثر حادثه  در  کاغذ، کلمه  پارگی  مانند پخش شدن جوهر،  ای 

 . رسیدن آب به کاغذ و ... قابل خواندن نیست

 بدون اعراب 
اعراب  یا  و  بوده  اعراب  فاقد  کلمه  حروف  از  برخی  یا  تمام 

 اند.مصحف ثبت شده   غیر از رنگ رایج در کلّ حروف با رنگی 

 بدون اعجام 
بدون نقاط اعجام بوده و یا نقاط با رنگی غیر از رنگی که در  

 اند.مصحف رایج بوده ثبت شده کلّ 

 نام قاریان 

 ابن عامر عا 

 ابن کثیر  ک 

 أبو عمرو  عم

 نافع  نا

 عاصم ع 

 حمزه حم

 کسائی کسا

 أبوجعفر  جع

 یعقوب  یع 

 خلف خ 

 حسن بصری  حس

 أعمش  اع

 ابن محیصن  مح

 یحیی بن مبارک  یح
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 مصاحف  الحروف فرش جدول نمونۀ: 3جدول

ی 
نام قار

 

ت  
رائ
ق

عبید 
ابو

 

ت  
رائ
ق

ابو
حاتم
 

6.
 
 

ت  
زوا

ج

ج
 

5.
 
 

ت  
زوا

ج

ب 
ف  
ال

  
ب 
 

4.
ت  
زوا

ف ج
ال

 

3.
  

ش  
ن 
رآ
ق

4
8

 

3.
 

ن
رآ
ق

 

ش 
5
1

 

1.
  

ش  
ن 
رآ
ق

4
4

ف  
ال

  
ب 
  

ف 
ردی

 

ع.    -1،2،3،5،6 نا.  عم.  ک. 

 حم. کسا. جع. یع. خ 

 )آل   فَیكَُونُ  "  "  "  - "  "  - -

عمران: 

47) 
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ک. عم. عا.   -ب5،  الف1،2،3

 حم. کسا 

 نا. ع. جع. یع  -ب1، 5،6

 "  "  " "    نعلمه نعلمه نعلمه - نعلمه    

 یعلمه

)آل    یعُلَ ِّمُهُ 

عمران: 

48) 

103 

 عم. جع. یع   -الف1،2،3،5،6

 نا. ک. عا. حم. کسا   -ب1

- -  "  " -  "  " "     

 بِّیوتکم  

)آل   بیُوُتِّكُم  

عمران: 

49) 

104 

 جع  ،عیعم. نا. ک.  -الف1،2

حم.    -ب 1،  3،5،6 ع.  عا. 

 کسا. خ 

تعَ لمَو " 

 ن

تعَ لمَو "  - "  " 

 ن

 تعَ لمَون

 

 تعُل ِّمون

)آل   تعُلَ ِّمُونَ 

عمران: 

79) 

105 

عم   -الف1،2،3،5،6 نا.  .  ک. 

 کسا. اع. 

 . حم. یع. خ . ععا  -ب1

یأمرُک

 م

یأمرُک - یأمرُکم یأمرُکم -
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 آمار قرائات .  4

در ابتدا لزم    پردازیم.می   3های جدولحلیل داده به ت  رمدوّ ای و  از طریق رسم نمودارهای میله جا،  ایندر  

کلمه    1001قرائت    ،شد چنانکه گفته  شود.    تبیینهای نمودارها  داده   استخراجدرصدگیری و    ۀاست نحو

جدول  است  3در  شده  امّ گردآوری  دلیلی  .  به  افتادگیا  دید   همچون  آسیب  صفحه(،  آیه،  گی  )کلمه، 

ناخوانا شدن   از صفحه و  یا اعجام    ان ، فقد اتکلمبرخی  بخشی  و  اعراب  از کلمه در  نقط  ها و در  برخی 

بررسی شده    هیا جزو  قرآنهایی که در هر  ها در جزوات قرآنی، تعداد کلمهدسترس نبودن تمام بخش 

در  مصحف    هر  ازهایی که  کلمه   در ابتدا تعداد کلّ به این جهت، برای احتساب درصدها،    متفاوت است.

است  جدول   شده  توجّ شد،  شمارش  ذکر  با  آخر سپس  ستون  به  ن  جدول   ه  را  که  قرائت  هر  قاریان  ام 

درصد هر قرائت نسبت به تعداد کلمات    و سپسهای مطابق با قرائت هر قاری  تعداد قرائت ،  مطرح کرده

مورد است. از    801،  44ش   قرآنها در  کلمه   تعداد کلّ رای نمونه،  ب.  محاسبه شد موجود از هر مصحف  

  60  مصحفاین  ، قرائت مضبوط در  نابراینبوده است. بکلمه مطابق با قرائت نافع    484این تعداد، قرائت  

 . مشابهت دارد با قرائت نافع درصد 

های  کلمه   های هر قاری و جمع کلّ قرائت   ه به تعداد کلّ با توجّ نیز    3آخر جدول  طر در س   درصد کلّ  

های بررسی شده در تمام  کلمه   تعداد کلّ   ، مصاحف، محاسبه شده است. برای نمونه  ۀ بررسی شده در هم

مورد بود که با   2261های مطابق با قرائت نافع در تمام مصاحف،  قرائت عدد و تعداد کلّ   3554مصاحف  

 درصد است. 64مطابقت قرائت مضبوط در مصاحف با قرائت نافع،  درصد کلّ  ، ه به این ارقامتوجّ 
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 3آمار جدول   : 4جدول 

 نافع  
ابن 

 کثیر 
 ابوعمرو

ابن 

 عامر
 یعقوب  ابوجعفر  خلف کسائی حمزه عاصم

تعداد  

کل  

 اتکلم

قرآن  

44 

 484 تعداد

60 

564 

70 

649 

81 

474 

59 

500 

62 

369 

46 

395 

49 

425 

53 

466 

58 

504 

63 
801 

 درصد 

قرآن  

51 

 673 تعداد

71 

600 

63 

648 

68 

577 

61 

594 

62 

561 

59 

590 

62 

624 

65 

589 

62 

576 

60 
953 

 درصد 

قرآن  

48 

 354 تعداد

60 

349 

59 

382 

65 

351 

60 

376 

64 

335 

57 

335 

57 

358 

61 

324 

55 

353 

60 
585 

 درصد 

جزوات  

 الف

 255 تعداد

59 

249 

58 

272 

63 

267 

62 

304 

70 

259 

60 

249 

58 

268 

62 

268 

62 

277 

64 
432 

 درصد 

جزوات  

 ب

 297 تعداد

65 

296 

65 

330 

73 

307 

68 

326 

72 

255 

56 

256 

56 

271 

60 

285 

63 

288 

64 
454 

 درصد 

جزوات  

 ج 

 198 تعداد

60 

195 

59 

220 

67 

201 

61 

228 

69 

195 

59 

192 

58 

193 

58 

188 

57 

225 

68 
329 

 درصد 

 3554 63 60 60 57 56 65 61 70 63 64 درصد کل 
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 و ابوحاتم   : میزان موافقت با قرائت ابوعبید 5جدول 

 

   تحلیل آمارها .  5

 44  ۀ شمار   قرآن   . 1.  5

  % 85بیشترین مشابهت را با مصحف بصره با    قرآنشود، رسم المصحف این  دیده می   1چنانکه در نمودار

  قرآن دهد این  این نشان می   است.  %31دارد. کمترین شباهت آن نیز با بوم شام با    %76س کوفه با  پو س 

گذاری  اعراب مرحلۀ  برای بررسی بصره نوشته شده است.    صحف در مرحلۀ کتابت، با ترجیح بیشتر رسم م 

جدول  خورد.  قرمز، سبز و زرد به چشم می   با سه رنگ  در این مصحف نقاط اعراب  ه داشت کهباید توجّ 

قرائت  اء ثبت شده و درصد مشابهت هر رنگ اعرابی با  هایی که طبق قرائت هر یک از قرّ زیر تعداد کلمه 

 .دهد می نشان  گانه را چهارده هر کدام از قاریان 

 گانه ده چهار با قرائات    44میزان مشابهت سه قرائت قرآن :  6جدول 

 رنگ اعراب                   

 میزان مشابهت 
   زرد  سبز   قرمز

 نافع 

 درصد 

484 

60 

137 

31 

23 

37 

 کثیر ابن

 درصد 

564 

70 

94 

21 

17 

27 

 ابوعمرو

 درصد 

649 

81 

53 

12 

14 

23 

 عامرابن

 درصد 

474 

59 

181 

41 

20 

32 

 
  قرآن

44 

قرآن  

51 

  قرآن

48 

  جزوات

 فال

جزوات  

 ب

  جزوات

 ج 
 کل

وافق  م

 ابوعبید 

 1858 166 242 234 304 528 384 تعداد

 70 68 72 71 68 74 65 درصد 

 2657 244 335 330 445 714 589 کل کلمات  تعداد

موافق  

 ابوحاتم

 277 31 43 32 44 67 60 تعداد

 61 65 62 62 64 58 59 درصد 

 456 48 69 52 69 116 102 تعداد کل کلمات 
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 عاصم

 درصد 

500 

62 

157 

35 

18 

29 

 حمزه

 درصد 

369 

46 

253 

57 

25 

40 

 کسائی

 درصد 

395 

49 

253 

57 

16 

26 

 خلف

 درصد 

425 

53 

202 

45 

21 

34 

 ابوجعفر 

 درصد 

466 

58 

150 

34 

14 

23 

 یعقوب 

 درصد 

504 

63 

131 

30 

24 

39 

 محیصن ابن

 درصد 

51 

6 

28 

6 

7 

11 

 حسن بصری 

 درصد 

55 

7 

57 

13 

14 

23 

 یحیی بن مبارک 

 درصد 

53 

7 

11 

2 

2 

3 

 اعمش 

 درصد 

36 

4 

81 

18 

10 

16 

 62 444 801 شده بررسی  اتتعداد کلم
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 رنگ اعراب قرمز .  1.  1.  5

قرمز   رنگ  با  که  اعرابی  شده نقاط  اوّ مرحلاند،  درج  فراگیرۀ  و  نشان  در  گذاری  اعراب   ل  را  این مصحف 

کثیر با  درصد، ابن  81با قرائت ابوعمرو با به ترتیب بیشترین شباهت را  فرش الحروف قرمزرنگدهند. می 

با    70 یعقوب  و  دارد.  63درصد  قرّ   درصد  از  دو  یعقوب هر  و  دیگر،  اء  ابوعمرو  سوی  از  بصری هستند. 

تابن بصره  قرائت  در  و  بوده  ابوعمرو  استادان  از  یکی  ملاحظه أکثیر  قابل  است  ثیر  داشته  )پاکتچی،  ای 

ص4ج   ش(،1370) هم   .(510،  نزدیکی  پیش  زمانِ لذا  قرائت  سه  به  مصحف  این  عجیب  قرائت  گفته 

قرائات ده نیست.   بین  این مصحف کمترین شباهتدر  قرائت  قرائات کوفیِ حمزه، کسائی و    گانه،  با  را 

با هیچامّ   خلف دارد. اینکه قرائت مضبوط در این مصحف  با  ا  قرائات کاملا هماهنگ نیست،  از این  یک 

به  توجّ  تنها می سنّ رواج  ه  فهم است.  قابل  ایران  اختیار در  اختیار  ت  این  ت قرائی  به سنّ توان گفت که 

 .  گرایش داردبصره  

 

 

 

 

 
 

نافع رابن کثی ابوعمرو ابن عامر عاصم حمزه کسائی خلف ابوجعفر یعقوب
ابن 

محیصن

حسن 

بصری

یحیی بن 

مبارک
اعمش

اعراب قرمز 60 70 81 59 62 49 49 53 58 63 6 7 7 4

اعراب سبز 31 21 12 41 35 57 57 45 34 30 6 13 2 18

اعراب زرد 37 27 23 32 29 40 26 34 23 39 11 23 3 16
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با قرائت قرّاء چهارده گانه44میزان مطابقت فرش الحروف مصحف: 2نمودار 

مواففقت
65%

مخالفت
35%

با اختیارات ابوعبید44مطابقت مصحف: 3نمودار

موافقت
59%

مخالفت
41%

با اختیارات ابوحاتم44مطابقت مصحف: 4نمودار 
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 رنگ   سبز اعراب  .  2.  1.  5
تأخّ توجّ  نشان دهندۀ  نکته  به چند  است:  ه  قرمزرنگ  اعراب  به  نسبت  سبزرنگ  اعراب  اعراب  ثبت  .  1ر 

نحوۀ قرار گرفتن نقاط سبزرنگ نسبت به نقاط قرمزرنگ در  .  2با رنگ قرمز،  مصاحف کهن    غالبلیۀ  اوّ 

علائم ثانوی همچون  . درج  4  و   . کمتر بودن قرائات سبزرنگ نسبت به قرائات قرمزرنگ، 3  این مصحف، 

بیشترین شباهت بزرنگ  س گذاری  برخلاف اعراب قرمزرنگ، اعراب.  (159  می فر ر.ک:تشدید با رنگ سبز )

قاری   سه  قرائت  با  متأخّ را  دورانی  در  بنابراین،  دارد.  خلف  و  کسائی  حمزه،  یعنی  برخی  کوفی  رتر، 

متأثّ کوفیِ   قرائتاین سه  اند  کوشیده  ابن مسعود  قرائت  از  غالبارا در کنار    ر  این مصحف    بصریِ   قرائت 

 نمایش دهند.

   اعراب زرد رنگ .  3.  1.  5

رنگ  این    بارۀحمزه، یعقوب و نافع دارد. آنچه دربیشترین شباهت را با قرائت  قرائت مضبوط با رنگ زرد،  

این    دارد و هی  قابل توجّ مشابهت  م  قرائت با قرائت چهار قاری متمّ این  کند این است که  ه می جلب توجّ 

 هایی از ایران داشته باشد.ای از زمان یا قسمت اء در برهه ه به قرائت این قرّ تواند نشان از توجّ می 

 51  ۀ قرآن شمار   . 2.  5  

  %82بیشترین شباهت را با مصحف بصره دارد و در مرتبۀ بعد با    % 91با   رسم این مصحف،  1طبق نمودار 

در این   قرائات مضبوطاست.   %39به مصحف کوفه شبیه است. کمترین شباهت آن نیز با مصحف شام با 

تقریباً  با هم  مصحف، شباهت  ده قرائت   ۀبرابری  داردهای  نافع،    هبترتیب    به. در عین حال،  گانه  قرائت 

ن حجازی نیز داشته است،  از آنجا که ابوعمرو استادادر این باره باید گفت: . تر استشبیه ابوعمرو و خلف 

وی فرش   قرائت  لحاظ  مبه  شبیه  الحروف  اقداری  حجازی  قرائات  ،  6ج  ش(،1373))پاکتچی،    ستبه 

خلف    . (65ص قرن  نیز  اختیار  طول  بوده  3در  رایج  ایران  در  ،  14ج  ش(،1393) )پاکتچی،    استق 

ادّ   بنابراین،   ، (211ص از  این  او صورت گرفته، دور  بر مبنای قرائت  ایرانی  قاریان  عا که برخی اختیارات 

 . نیستت واقعیّ 

ماهیّت و    ه مشابهت قرائت این مصحف با اختیار ابوعبید، در پرتو تحلیلبا این حال، میزان قابل توجّ 

اء، بیشترین سازگاری با  قرّ   بیشتربا  موافقت    ختیار خود،ابوعبید در ا؛  قابل درک است  ویاختیار    مبانی

  قرآن ر آن در  ئ)اعتقادی یا فقهی(، سازگاری قرائت با نظا  تر بودن از نظر تأویل نحو و لغت عربی، صحیح 

  . (706، ص5ج   (،تابی ))پاکتچی،    المصحف را در نظر داشته استیا حدیث و بیشترین سازگاری با رسم 

این مصحف  در  شده  کار گرفته  به  توجّ   نیز   اختیار  به گزینش  ضمن  ابوعمرو،  و  نافع  قرائت  به  ه خاص 

 گانه تمایل داشته است.  اشتراکات قاریان ده 
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 48  ۀ قرآن شمار   . 3.  5
  %81با    از آن   بعد   شباهت را با مصحف بصره دارد و بیشترین    % 97، رسم این مصحف با  1نمودار  براساس 

قرائت مضبوط در این  است.    %30به مصحف کوفه شبیه است. کمترین شباهت آن نیز با مصحف شام با  

  قرائت عاصم و اختیار ابوحاتم  ترین شباهت را به ترتیب با اختیار ابوعبید، قرائت ابوعمرو،مصحف، بیش

دهد که  گانه نشان میقرائات ده تمام  قرائت این مصحف با    های نزدیکدرصد مشابهت  ،. در مجموعدارد

 است. اولویّت داشته گانه، قرائت ابوعمرو ه به اشتراکات قاریان ده توجّ  آن، با وجود  در

نافع رابن کثی ابوعمرو ابن عامر عاصم حمزه کسائی خلف ابوجعفر یعقوب
ابن 

محیصن

حسن 

بصری

یحیی بن 

مبارک
اعمش
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با قرائت قرّاء چهارده گانه51میزان مطابقت فرش الحروف مصحف: 5نمودار 

موافقت
58%

مخالفت
42%

با اختیارات ابوحاتم51مطابقت مصحف: 7نمودار 

موافقت
74%

مخالفت
26%

با اختیارات ابوعبید51مطابقت مصحف: 6نمودار
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 جزوات الف   . 4.  5

.  دارد  % 80با  سپس کوفه    و  %90با  صحف بصره  م  ه بیشترین شباهت را ب  جزوات، رسم این  1طبق نمودار

دهد که قرائت  بررسی جزوات گروه الف نشان می .  است  %30کمترین شباهت آن نیز با مصحف شام با  

. در عین  داردعاصم و یعقوب  ،  بیشترین مشابهت را با قرائت ابوعبید به ترتیب  ثبت شده در این مجموعه  

می  نشان  نمودار  عراقی،  قرائات  بر  بیشتر  قرائت  دهد  تمرکز  این  که  در  قابل  مضبوط  شباهت  مصحف، 

لذا یکی از مبانی اختیار موجود در این مصحف،  گانه دارد.  ده   اریان ای با قرائت هر ده قاری از قملاحظه 

نافع رابن کثی ابوعمرو ابن عامر عاصم حمزه کسائی خلف ابوجعفر یعقوب
ابن 

محیصن

حسن 

بصری

یحیی بن 

مبارک
اعمش
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با قرائت قرّاء چهارده گانه48میزان مطابقت فرش الحروف مصحف: 8نمودار 

موافقت
64%

مخالفت
36%

با اختیارات ابوحاتم48موافقت مصحف: 10نمودار 

موافقت
68%

مخالفت
32%

با اختیارات ابوعبید48موافقت مصحف: 9نمودار

نافع رابن کثی ابوعمرو ابن عامر عاصم حمزه کسائی خلف ابوجعفر یعقوب
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میزان مطابقت فرش الحروف جزوات گروه الف با قرائت هریک از قرّاء چهارده گانه: 11نمودار 
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 گانه بوده است. ه به اشتراکات قاریان ده توجّ 

 

 

 
 

 

 

 

 

 جزوات ب   . 5.  5

  %78با  ، و سپس کوفه  %89با  بیشترین شباهت را با مصحف بصره    جزواترسم این  ،  1بر اساس نمودار

بیشترین  نیز  قرائت مضبوط در این مجموعه  است.    % 28. کمترین شباهت آن نیز با مصحف شام با  دارد

با قرائت حمزه    آنشباهت را با قرائت ابوعمرو و پس از آن با قرائت ابوعبید و عاصم دارد. مشابهت اندک  

مسعود،  متأثر از قرائت ابن  دو قرائت کوفیِ   دهد نیز نشان می   به قرائات عراقی  در عین تمایلو کسائی  

یک درصد مشابهت با قرائت اعمش   تأثیر کمتری بر قرائت مختار این مصحف داشته است. چنانکه تنها

ابن اصحاب  متأثّ که جزو  بسیار  و  شمار می مسعود  به  او  از    ( 403، ص9ج   ش(،1382))پاکتچی،    رود،ر 

 شاهدی بر این مسأله است.

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

موافقت
71%

مخالفت
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یدمطابقت جزوات گروه الف با اختیارات ابوعب: 12نمودار 

موافقت
62%

مخالفت
38%

ممطابقت جزوات گروه الف با اختیارات ابوحات: 13نمودار 

نافع رابن کثی ابوعمرو ابن عامر عاصم حمزه کسائی خلف ابوجعفر یعقوب
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میزان مطابقت فرش الحروف جزوات گروه ب با قرائت قرّاء چهارده گانه: 14نمودار 
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 جزوات ج   . 6.  5

سپس کوفه و مدینه  و    % 93با مصحف بصره   هبیشترین شباهت را ب   جزوات رسم این  ، 1ه به نموداربا توجّ 

ب  دارد.  %79با   نیز  آن  شباهت  با    هکمترین  شام  مجموعه  .  است  %36مصحف  این  در  مضبوط  قرائت 

با    در اینجا نیز مشابهت اندک.  یعقوب و ابوعبید دارد، و پس از آن  ا قرائت عاصمیشترین شباهت را بب

دهد که در عین تمایل فرش الحروف مصحف به قرائات عراقی، سه  قرائت حمزه، کسائی و خلف نشان می 

ابنقرائت کوفی متأثّ  از قرائت  بر قرائت مختار این مصحف داشته است. چنانکه  ر  تأثیر کمتری  مسعود، 

 است.  عاادّ با قرائت اعمش شاهدی بر این  بسیار اندکمشابهت 

 

    

 

 

موافقت
62%

مخالفت
38%

مطابقت جزوات ب با اختیارات ابوحاتم: 16نمودار 

نافع رابن کثی ابوعمرو ابن عامر عاصم حمزه کسائی خلف ابوجعفر یعقوب
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میزان مطابقت فرش الحروف جزوات ج با قرائت قرّاء چهارده گانه: 17نمودار 

موافقت
68%

مخالفت
32%

مطابقت جزوات ج با اختیارات ابوعبید: 18نمودار 

موافقت
72%

مخالفت
28%

مطابقت جزوات ب با اختیارات ابوعبید: 15نمودار 

موافقت
65%

مخالفت
35%

مطابقت جزوات ج با اختیارات ابوحاتم: 19نمودار 
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بیشترین  مطابقت،    %90با حدود  های مورد بررسی  براساس جدول اختلاف مصاحف امصار، تمام نسخه 

 .دارند به مصحف شام  %30حدود را با  شباهت  میزان   ترین، و کمبه مصحف بصره شباهت را

نیست. چنانکه    همسانگانه  ه د اریان  به طور کامل با قرائت یکی از ق  نیز   مضبوط در این مصاحفقرائت  

ه به رواج  له با توجّ أاین مس.  یستند ن  یکیبا هم نیز  حف  امصاین  ت  اقرائپیداست،  جدول فرش الحروف  از  

گذاری  اختیاری که این مصاحف بر اساس آن اعراب  است.  درکقابل    چهارم ایران  ت اختیار در قرنسنّ 

ت در عین  ده   مایلشده،  قاریان  اشتراکات  عراقیِ   ، گانهبه  قاریان  ابن مسعود قرائت  قرائت  از  متأثر  غیر     ،

عاصم،  سپس  و  ابوعمرو  قرائت  توجّ   یعنی  مورد  بیشتر  داده  را  قرار  دوّ   .استه  دورانی  قرائت  در  که  می 

  اء کوفی قرّ قرائت  هی با  شباهت قابل توجّ نیز  برخی مصاحف ثبت شده است    در   ه لیّ رتر از قرائت اوّ متاخّ 

 حمزه، کسائی و خلف دارد.  مکتب ابن مسعود، یعنی 

درصد میانگین  اند،  رسم شده  5و    4،  3  در جداول  و براساس درصدهای کلّ   نمودارهایی که در ادامه

دهند.  نشان می   گانهده   اریانایران را با قرائت هر یک از ق  م چهار  ۀشباهت مصاحف مورد بررسی از سد 

مصاحفِ  مجموع  در  مضبوط  قرائت  که  است  این  بیانگر  شده  رسم  بیشترین  مورد    نمودارهای  بررسی 

 شباهت را به قرائت ابوعمرو و ابوعبید و بعد از آن با قرائت عاصم دارد. 

 
     

نافع ابن کثیر ابوعمرو ابن عامر عاصم حمزه کسائی خلف ابوجعفر یعقوب
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میزان مطابقت فرش الحروف مصاحف با قرائت قرّاء ده گانه : 20نمودار

موافقت

61%

مخالفت
39%

ممطابقت فرش الحروف مصاحف با اختیارات ابوحات: 22نمودار

موافقت

70%

مخالفت

30%

یدمطابقت فرش الحروف مصاحف با اختیارات ابوعب: 21نمودار
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قرائت  شباهت   مصزیاد  به  ا این  خصوص  قرائات  حف  به  توجّ یبصر  هایقرائت عراقی،  با  نزدیکی  ه  ،  به 

است.   توجیه  و  قابل درک  منطقه،  دو  این  فرهنگی  مبادلت  و  ایران،  غربی  به جنوب  بصره  جغرافیایی 

ای با اختیار ابوعبید دارد و این مسأله با  حف، شباهت قابل ملاحظه اهمچنین، قرائت مضبوط در این مص

  ش(، 1393) )پاکتچی،  ی از ایران،  ت عراقی این اختیار و نیز رواج آن در سدۀ چهارم مناطقه به ماهیّ توجّ 

 عجیب نیست. (202، ص14ج
نیز می  قرن  تفاسیر هر  در  استفاده  قرائات مورد  د بررسی  رایج  قرائت  به کشف  بازه تواند  زمانیر    های 

گیرند.  سنجی نتایج آماری به دست آمده مورد اشاره قرار می ت مختلف کمک کند که در اینجا برای صحّ 

و  محور قرار نگرفته  یک اثر    در کلّ خاص  در بررسی مصاحف معلوم شد، در این قرن، یک قرائت  چنانکه  

بوده  سنّ  برقرار  اختیار  مقدّ نیز  ق(  460شیخ طوسی)د.  است.ت  آنچه در مذهب  می   التبیانمۀ  در  گوید: 

به حرف واحد، بر نبی واحد نازل    قرآناصحاب ما عرف و در اخبار و روایاتشان شایع است، این است که  

امّ  است.  مخیّ شده  انسان  اینکه  و  است  متداول  قاریان  بین  آنچه  به  قرائت  جواز  بر  آنها  هر  ا  به  است  ر 

اند. بلکه آنچه را  د بر یک قرائت را مکروه شمردهقرائتی که خواست قرائت کند، اجماع کرده و اصرار فر

قرّ  آنجا که شیخ طوسی دربارۀ    ( 7، ص1ج  ق(،1409) )طوسی،    اند.اء مجاز است، اجازه داده که بین  از 

آثار متعدّ ،  گوید یک عادت شناخته شده سخن می  با محوریّ مشاهدۀ  بازۀ  ت یک قرائت خاص  د  این  در 

القرآنسجستانی در    عا دارد ادّ   نیست. درعین حال، ضاحی عبدالباقیزمانی مورد انتظار   خویش    غریب 

   .)مقدمۀ محقق((  23ص  ق(، 1423))ر.ک: ابن هائم،   قرائت ابوعمرو را محور قرار داده است

)ذهبی،    زیست.ق( در اصل اهل سیستان بود و در بغداد می 330)د.ی  د بن عزیر سجستانابوبکر محمّ 

؛ مثلا  د کنعای عبدالباقی را تأیید میادّ   او  غریب القرآنمواردی از  ه به  توجّ   (318، ص24ج   ق(،1413)

که تنها ابوعمرو آن را با واو قرائت کرده، آورده است: »وُقتت أی جمعت    ( 11:مرسلات« )أُقّت ت  ۀ »دربار

مورد   (212ص  ق(،1382))سجستانی،    . لوقت« )ب ادِي  »  در  »بادئ«    (27:هود«  را  آن  ابوعمرو  تنها  که 

ل الرأی و بادی الرأی أی ظاهر  قرائت کرده، با تقدیم قرائت وی آورده است: »بادئ الرأی مهموز، أی أوّ 

که تنها ابوعمرو آن را »تتفیأ« قرائت    ( 48:  نحل« )ی ت ف یَّأُ . دربارۀ »(42ص  ق(،1382))سجستانی،    الرأی« 

جانب ترجع من  أی  ظلاله  »تتفیأ  است:  آورده  ا  امّ ،  (54ص  ق(،1382))سجستانی،  جانب«    الی  کرده، 

که از سخن شیخ طوسی  اند، همچنان دربارۀ دیگر آثار تفسیری که در قرن چهارم در ایران تدوین شده

قرار گرفته باشد قابل مشاهده نیست و این با عدم  محور  تمام اثر    در شود، یک قرائت خاص که  معلوم می 

     ت اختیار هماهنگ است.مصاحف این دوره و نیز رواج سنّ مشاهدۀ یک قرائت محوری در 
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قرائت رایج در قرن چهارم ایران، به بررسی قرائت مضبوط در چند مصحف    یافتندر این مقاله، برای  

پرداختیم.   به آستان قدس رضوی  آمارهای  نشان می دستتحلیل  ،  اختلاف مصاحف  ازنظر دهد که  آمده 

با مصحف بصره و سپس کوفه با مصحف  و کم   ، همۀ این مصاحف بیشترین شباهت را  ترین شباهت را 

دارند.   بوده   یعنی شام  بصری  خصوص  به  و  عراقی  مکتب  از  متأثّر  اوّلیّه  نگارش  مرحلۀ  قرائت  در  اند. 

ا های  قرائتو کمترین شباهت را با  رائت بوم عراق  قبا  بیشترین شباهت را  نیز  ین مصاحف  مضبوط در 

از این بوم  فرهنگی    پذیری أثیرتعراق،  ه  ایران ب   غرب نزدیکی جغرافیایی  با توجّه به  .  اردشامی دحجازی و  

با مجموعه قرائات  به طور کامل با هم، و یا  قرائات این مصاحف  نیز محتمل و مورد انتظار است. امّا اینکه  

علاوه    شاهدی بر رواج »اختیار در قرائت« بین ایرانیان است.هماهنگ نیست،    منسوب به یکی از قاریان

دهد در  و این نشان می   د، نمتفاوت با یکدیگر برخوردار  ی های کامل، جزوات قرآنی نیز از اختیارقرآن بر  

نبوده    ۀسد  رایج  بین مردم  در  قرائت رسمی  به عنوان  اختیار واحدی  نیز می چهارم هجری  توان  است، 

داد   هماحتمال  صورت  به  و  یکدیگر  طول  در  اختیار  است.    رواجزمان  چند  همیداشته  حال،  در  ن 

ترین ملاک  دهد که مهم درصدهای نزدیک مشابهت قرائات مضبوط این مصاحف با قرائات عشر نشان می 

بال  از سوی دیگر،    گانه بوده است.قاریان ده   بیشترچهارم ایران، موافقت با قرائت    ۀقرائت در سد   اختیار

دهد که  تیار ابوعبید، نشان می بودن میزان میانگین مشابهت قرائت این مصاحف، با قرائت ابوعمرو و اخ

در قرن چهارم ایران داشته و آن  قرائت  های رایج برای اختیار  مطابقت بیشتری با ملاک ابوعبید  اختیار  

  ۀ گانه است. قرائت ابوعمرو نیز با وجود اینکه به عنوان نمایند همان مطابقت با قرائت اکثریت قاریان ده 

امّ  است،  شناخته  بصره  تأثیرپذیریبوم  تعداد    وی  ا  بیشترین  از  او  برخورداری  نیز  و  حجاز  قرائت  از 

بوم  از  قاریان هفت استادان  فرابومی  های مختلف در بین  به قرائتی  واقع  او را در  تنها -گانه، قرائت  نه  و 

بصرهمتعلّ  به  نکته    -ق  همین  است.  کرده  برای تبدیل  این    توضیحی  به  ایرانیان  اختیار  بیشتر  شباهت 

گروهی از    مبنایقرائت    ، قرائت ابوعمرودر این قرن،  حتی شاید بتوان گفت    آید.نیز به شمار می قرائت  

اند و همین مسأله  قاریان ایرانی بوده است که در برخی موارد از آن عدول کرده و دست به اختیار زده 

 . قرائت ابوعمرو است با ایرانی  ساز شباهت زیاد این اختیارهایزمینه 

شامی فتح  سپاه   آن روز که با  حکومت اسلامیِ در مناطق غربی  بدانیم  جالب است که  زمانی   نتیجهاین  

ر از مکتب  قرائات کوفی متأثّ در ایران نیز  شد، زمینه برای رواج قرائات شامی و مدنی فراهم بوده است.  

قرائت  به مرور  در ایران  ،  بعد   در قرون چراکه  نیافتند.    ابوعمرو و عاصم را امتیاز قرائت  گاه  هیچ مسعود  ابن

بعدها روایت حفص به واسطۀ روی کار    مبنای اختیار قرائت ایرانیان قرار گرفت.  ش به هر دو روایت  عاصم

از قرائات پیش گفته ربود و در کنار قرائت  آمدن حکومت عثمانی و برخی دلئل دیگر، گوی سبقت را 

پسند، )ر.ک: شاه که تا کنون نیز در غرب اسلامی رایج است، قرائت رایج مناطق شرق اسلامی شد  نافع  

 . (ش( 1393)
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