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 مائده 41 هیسبب نزول مشهور آ یانتقاد یبازخوان 

 فر  انیآر یمهد ؛ آهنگ یعل

 یقرآن  میمفاه ریدر تفس نینماد ی شناسانسان ریتاث 

 پورقربان    درضایحم؛ یلیاسماعحاج محمدرضا؛ یاللهبیحب یمهد 

و  تیدر مهدو یجعل میو مفاه اتیروا شی دایدر پ یاسیس هاینقش اهداف و رقابت 

 آن یشناسگونه

 زاده ینق  حسن؛ رگیش ینیحس  یدمرتضیس

 اقیبر س  دی با تأک یتحد اتیآ یباز خوان 

 ی زرسازان خراسان  عاطفه 

 « اجمال قرآن ی : »مسئلهیمورد یمطالعه م؛یقرآن کر ریدر فهم و تفس «ی کاربست »دلالت زبان 

 یشاهرود محمدرضا؛ یچ تی کبر یمحمدتق 

  نیقیآن در منابع فر یریتفس  اتیروا ی»میِثاقَ النَّبیِِّینَ« و اعتبارسنج هیآ ی شناسمخاطب 

 پور میکر نیحس د یس

 لة ی محرَّف در کتاب الاخبارالدخ هیبر ادع  یعلامه شوشتر ینقدها یابیارز 

 ی محمدجعفر رسول؛ یمهدو فائفه 

 ی ثیمطالعات حد گرید یهاحوزه  ی برا ییمنابع آثار روا یابیباز یدستاوردها 

 ساز ل ین نصرت؛ یحداد آمنه 
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Abstract 

Verse 41 of Surah Mᾱ'idah (5), which was revealed with the purpose of comforting 

the Prophet (PBUH), depicts the devious actions of a number of hypocrites and 

Jews who were motivated by others to come to the Holy Prophet (PBUH) for the 

purpose of spying him. The presumption of these people was that if the Prophet 

(PBUH) ruled in their favor, they would accept, otherwise they would turn away: 

"They pervert words from their meanings, [and] say, ‘If you are given this, take it, 

but if you are not given this, beware!". The ambiguity about the reference of "this 

 in this verse has prompted the commentators to find an example for it in the "(هذا)

form of "the cause of revelation". Among them, the most important and famous 

narrative that has been discussed about the occasion of revelation is the issue of 

stoning two Jews for committing adultery (of a married woman). The questions of 

the research are as follows: "To what extent does the famous occasion of revelation 

of this verse have reliable evidence?" and "Is it possible to base an interpretive 

thought on this occasion?" Considering the importance of the issue of stoning and 

its jurisprudential consequences, this research analyzes and examines this 

exegetical hadith in Shiite and Sunni narrative and interpretive sources and 

presents its challenges, through the library method. Findings show that the 

partiality of some commentators has prevented them from other interpretative 

structures that are aligned and completely related to the content of the verse. In 

other words, this narration cannot be the definitive reason for descending the verse 

due to anxiety in the text, disagreement with other narrations, conflict with the 

Qur'an, conflict with real history, and lack of complete harmony with the context. 

On the other hand, the narration that considers the cause of the revelation of the 

verse to be a matter of retribution and ransom is preferred because it is concluded 

as the realer occasion of the revelation. 

Keywords: Verse 41 of Mᾱ'idah, Narrations about Occasion of Revelation, 

Stoning, Jews, Retribution 
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 چکیده:
نازل شده، کنش مزورانه تعدادی از منافقان و یهودیان    )ص(سوره مائده که با هدف تسلی دادن به پیامبر  41آیه

فرض  آمدند با این پیش می ای دیگر نزد آن حضرت کشد که به منظور جاسوسی و به تحریک عده را به تصویر می
مْ    )ص(رکه اگر پیامب خُذُوهُ وَ إِنْ لَ وتیتُمْ هذا فَ

ُ
ونَ إِنْ أ ولُ قُ به نفع آنها داوری کرد بپذیرند و گرنه روی برگردانند )یَ

نزول   سبب  قالب  در  آن  برای  تا  داشته  آن  بر  را  مفسران  »هذا«  مشارالیه  در  موجود  ابهام  احْذَرُوا(.  فَ وْهُ  ؤْتَ تُ
اند موضوع رجم یابی نمایند. در این میان مهمترین و مشهورترین روایتی که در سبب نزول بدان پرداختهمصداق

نماید که سبب نزول مشهور  . از اینجا سؤال اصلی پژوهش رخ میاستدو یهودی به خاطر ارتکاب زنای محصنه  
را بر آن بنا نهاد؟ با توجه به اهمیت    توان اندیشه تفسیریتا چه میزان از قرائن صحت برخوردار بوده و آیا می 

ای، به تحلیل و بررسی روایت مزبور  موضوع رجم و پیامدهای فقهی آن؛ پژوهش حاضر با تکیه بر روش کتابخانه 
دهد  های پژوهش نشان می های آن را برشمرده است. یافتهدر منابع روایی و تفسیری فریقین پرداخته و چالش 

مفسران، مجال را از سایر ساختارهای تفسیری همسو و کاملًا مرتبط با محتوای آیه، گرفته نگری برخی که جزء 
 ؛ اختلاف با دیگر روایات سبب نزول آیه ؛است. این در حالی است که روایت مزبور به دلیل اضطراب در متن

تواند سبب نزول قطعی آیه باشد. در  نمی  ، تنافی با تاریخ مسلم و عدم هماهنگی کامل با سیاق  ؛تعارض با قرآن  
که به عنوان سبب   یابد میداند از جهاتی ترجیح  مقابل روایتی که سبب نزول آیه را موضوع قصاص و دیه می

 گیری شده است. تر نتیجه نزول واقعی 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
استادیار گروه تفسیر و علوم قرآن، دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم، دانشکده علوم قرآنی بجنورد، ایران، )نویسنده  .  1

 ahang@quran.ac.ir .مسؤول(
ایران .  2 بجنورد،  قرآنی  علوم  دانشکده  کریم،  قرآن  معارف  و  علوم  دانشگاه  قرآن،  علوم  و  تفسیر  گروه    . استادیار 

ariyanfar@quran.ac.ir 
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 ، روایات سبب نزول، رجم، یهودیان، قصاص.المائدة 41آیه  :های کلیدیواژه 

 مسأله  بیان .1
های مخاطبان عصر ها و واکنشقرآن کریم با واقعیت، ارائه تصویری واقعی از کنش ثمره تعامل متن  

نویسان و محدثان گرفته تا سیره   (قُصّاص)سرایانباشد. شارحان نخستین قرآن کریم از داستاننزول می
سازند. ردند به نحوی تمام و کمال این تصویرگری را به مخاطب منتقل  کبا درک این واقعیت، تلاش می

هایی بود که بعدها سبب نزول نام گرفت. تأمل مشتاقانه مفسران  ثمره این تلاش، انتقال مجموعه داده
گاهی از شرایط زمان نزول آیه  ها و  بعدی، در آیات قرآن کریم باعث شد، دستیابی به سبب نزول و آ

ها، بخش اصلی فعالیت تفسیری آنها را شکل دهد. آنها تلاش نمودند از این طریق به اطلاعات سوره
تر از آیات دست یابند تا به تبیین مبهمات قرآن کریم بپردازند. این باعث شد مجموعه  هرچه جزئی

قبول   هایی که شارحان نخستین در اختیار آنها نهاده بودند مسلم فرض شده و تا حدی تلقی بهداده 
 شود. 

هایی است که پیوند متن قرآنی با واقعیت و  گرچه دانش سبب نزول تا به امروز از مهمترین دانش 
( و در صورت حقیقی بودن، 179، ص 1380نیا،کریمی.دهد )نکدیالکتیک آن دو با یکدیگر را نشان می

از گرهمی آیات  تواند بخش مهمی  ابهام و پیچیدگی برخی  رفع  را  های تفسیری را بگشاید و چه بسا 
شود. اما با این وجود گاه سبب نزول مانع فهم صحیح آیه  که تنها در پرتو سبب نزول برطرف میکند 
تاریخ را گزارش نماید. گردد و این در جایی است که به جای انعکاس حقیقت تاریخی، نوعی شبه می

دانست، قرآن کریم میبنابراین بر خلاف تصور اولیه که اسباب نزول را وقایع تاریخی مربوط به آیات  
شان، بل به جهت ارزش تحلیلی  ها، نه به سبب ارزش تاریخیباید پذیرفت که بخشی از این سبب نزول 

شود که سبب نزول ادعایی، دست کم . اهمیت این مقوله آنجا روشن می اند شان مورد توجه و تفسیری
 به عنوان مؤیدی برای حکم فقهی یا عقیدتی در نظر گرفته شده باشد.

این دست نمونه  از  آیهیکی  نقل سبب نزول  مائده است که توجه مفسران و    41ها،  سوره مبارکه 
پژوهان شیعه و اهل سنت را از گذشته تا به حال به خود معطوف داشته است. این آیه شریفه که  قرآن

پیامبر نسبت به کنش مزورانه منافقان و اهل کتاب نازل شده که به منظور )ص(  در مقام دلداری به 
ای از احکام تورات و  آمدند تا ایشان را در پارهحضرت میای دیگر نزد آن  جاسوسی و به تحریک عده

)ص(  اینکه آیا این حکم از تورات است و یا نیست داور و قاضی قرار دهند و انتظار داشتند که پیامبر

بهانهبر تا  تورات حکمی دهد  مفاد  این خلاف  با  آنان  فرار کنند.  تورات  از حکم  و  آورند  به دست  ای 
یافتند که اگر آن حضرت به نفع آنها  حضور می  )ص(شده از سوی سران یهود، نزد پیامبرفرض دیکته پیش
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وتیتُمْ هذا فَخُذُوهُ وَ إِنْ لَمْ تُؤْتَوْهُ فَاحْذَرُوا...(. 

ُ
داوری کرد بپذیرند و گرنه روی برگردانند: )یَقُولُونَ إِنْ أ

یابی الیه »هذا«، مفسران را بر آن داشت تا با کمک سبب نزول آیه، برای آن مصداق ابهام موجود در مشار
الیه »هذا«، پیام آیه واضح و آشکار است؛ اما پیامدها و  نمایند. گرچه صرف نظر از تعیین مصداق مشار

های فقهی پذیرش سبب نزول مشهور آیه موجب شده است تا بار دیگر مورد کنکاش و ارزیابی  چالش
قرار گیرد. چنانچه خواهد آمد مهمترین و مشهورترین سبب نزولی که مورد قبول مفسران قرار گرفته،  

برخی از مفسران ضمن اشاره به مستندات روایی مسأله رجم تلاش    موضوع رجم زنای محصنه است.
د و شاهدی در راستای تثبیت حکم رجم استفاده کنند. نموده اند تا از سبب نزول مزبور به عنوان مؤیِّ

  )ص( توسط پیامبر  ،حسب سبب نزول آیه ،گوید: اثبات حکم رجم در تورات و تایید آنمثلًا فخررازی می
(. قطب راوندی نیز با  359، ص11ق، ج 1420باشد )فخر رازی،  حاکی از مشروعیت آن در اسلام می

گوید: کسی که مرتکب زنای محصنه شود به حکم قرآن هشتاد تازیانه می  )ع( استناد به روایتی از علی
افزاید: از جمله آیاتی که بر رجم دلالت  گیرد. سپس می خورد و به حکم سنت مورد رجم قرار میمی

ب آیه )لایَحزُنکَ ...(  نا بر سبب نزولی که برای آن ذکر کردهدارد،  ،  2ق، ج 1405)راوندی،    است اند، 
(.  درج این آیه و سبب نزول آن توسط محدثان در ذیل 342، ص2؛ نیز فاضل مقداد، بی تا، ج 362ص

)ر.ک دارد  آن  تأییدی  کارکرد  از  حکایت  نیز  الحدود/حدالرجم،  ، 3ق، ج1413انس،  بنمالک  .کتاب 
(. پژوهش حاضر با هدف تحلیل  257، ص7م، ج1973؛ شوکانی،  855، ص2تا، جماجه، بی؛ ابن 59ص

 تر آیه سامان یافته است.گزینی سبب نزول صحیح و به 

 پیشینه بحث  .2
نویسان، محدثان و مفسران قرآن کریم درباره آنچه سیره جز  دهد بهشناسی پژوهش نشان میپیشینه 

های معاصر به صورت ضمنی  اند، اثر مستقلی بدان نپرداخته است. البته برخی پژوهشآیه شریفه گفته 
)جان    ،اند؛ از جمله: »نقش فقه و تفسیر در تعیین مجازات زنا«طرح نمودهم مباحثی را در این خصوص  

 الحدیثی روایات رجم( و مقاله »تحلیل فقه  417-397ش، صص 1389برتن/ محمد مهدی تقدیسی، 
-141ش، صص 1400)آهنگ و آریانفر،  در منابع اهل سنت و نقش ابن شهاب زهری در تثیبت آن«، 

ش،  1399خاضع،  «، )خوش شناسی انتقادی رویکردهای مبنایی به اسباب نزول  گونه و مقاله »  (159
سازد، تحلیل محتوایی سبب  از این دست مطالعات متمایز می. آنچه پژوهش حاضر را  (90-63صص  

های قطعی تاریخی و نیز اثبات ای از دادهنزول مشهور و اثبات تعارض آن با محتوای قرآن و مجموعه 
 باشد. تناقض درونی روایت می
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 مائدة سوره ال  41تفسیر و بیان سبب نزول مشهور آیه .3
سُولُ لا  »آیه   هَا الرَّ یُّ

َ
فْواهِهِمْ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قُلُوبُهُمْ وَ یا أ

َ
ا بِأ ذینَ قالُوا آمَنَّ ذینَ یُسارِعُونَ فِي الْکُفْرِ مِنَ الَّ یَحْزُنْكَ الَّ

فُونَ الْکَلِمَ مِنْ بَعْدِ مَ  تُوكَ یُحَرِّ
ْ
اعُونَ لِقَوْمٍ آخَرینَ لَمْ یَأ اعُونَ لِلْکَذِبِ سَمَّ ذینَ هادُوا سَمَّ یَقُولُونَ  واضِعِهِ  مِنَ الَّ

فَاحْذَرُوا... تُؤْتَوْهُ  لَمْ  إِنْ  وَ  فَخُذُوهُ  هذا  وتیتُمْ 
ُ
أ آغاز  41:ةمائد ال)  «إِنْ  سول«  الرَّ هَا  أیُّ »یا  خطاب  با  که   )
.  است  از رسالتی خطیر برای آن حضرت   اکی، که حاشاره دارد  )ص(شود، به مسؤولیت حکومتی پیامبرمی

را به استقامت    )ص(. این آیه پیامبر اکرم ( تکرار شده است67:ةمائد ال این گونه تعبیر تنها در آیه تبلیغ ) 
توطئه  برابر  همواره  یها در  و  بودند  ایستاده  مسلمانان  و  اسلام  برابر  در  که  یهودیان  و   منافقان 

،  22، ج1388نهي کرده است )جوادی آملی،  وی    انگیزي داشتند، دعوت و از اندوهگین شدن  فتنه 
شود که علمای یهود گروهی از یهودیان و منافقان را نزد پیامبر از آیه استفاده می(. همچنین 457ص

تُوكَ«    کردند فرستادند و خودشان از مقابله و رویارویی دوری میمی  )ص( اسلام
ْ
و هدفشان این بود  »لَمْ یَأ

تورات تحریف کرده از  آنان  باشد که  اسلام مطابق چیزی  احکام  و  و سفارش که شاید دستورات  اند 
ما بود، بگیرید وگرنه رها کنید )قرائتی،  می پیامبر اسلام مطابق حرف  اگر گفتار  ،  2، ج1388کردند 
 (.293ص

إفشای خط    این آیه شریفه ضمن اشاره کلی به همدستی منافقان و یهودیان علیه پیامبر )ص( به
یهودیان   پردازد. با این وجود دقیقا روشن نیست کهمشی سرّی سران یهود در مواجهه با آن حضرت می

و حکمی حاضر به پذیرش داوری آن حضرت بودند.  این اشاره سربسته که در   در خصوص چه مسأله
وتیتُمْ هذا فَخُذُوهُ وَ إِنْ لَمْ تُؤْتَوْهُ فَاحْذَرُوا( به اوج خود رسیدهعبارت )

ُ
، گرچه در میان مخاطبان است  إِنْ أ

از   این دست  اما عدم ثبت و ضبط به موقع  پیدا نموده است؛  عصر نزول قرآن، مرجع ضمیر خود را 
ها را در این خصوص پدید آورده که البته بسیاری از آنها در همان ای از حدس و گمانحوادث، مجموعه 

که از دیرباز   استها  بخش مهم ، خوانش ناگفته   ، یند تفسیردر فرا  اند.سده نخست هجری مطرح بوده 
تبیین  ابزارهای کارآمد در راستای  از  یکی  است.  بوده  توجه مفسران  مورد  مبهمات  تبیین  با عنوان 

اند. باید نزول همواره مطرح بوده  گیری از اطلاعاتی است که تحت عنوان سببمبهمات قرآنی، بهره
های تفسیری به صورت واقعی در صدد تفسیر آیه هستند و چه  دید چه بخشی از این اطلاعات و داده

 .  استگران سیاسی و اجتماعی میزان از آنها بازتاب دهنده نیازهای جامعه و اراده کنش
دیدگاه مشهور شیعه و سنی در باب سبب نزول آیه این است که حکم مورد اختلاف و تحریف شده  

؛  ثعلبی،  457، ص1ق، ج1423ای روایات مرسل )بلخی،  تورات، حد زنای محصنه است و مبنای آن پاره
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ابن 63، ص4ق، ج1422 به  برخی روایات منسوب  و  ابوهریره،  (  و  عمرابنعباس،  ، جابر بن عبدالله  

ق،  1404؛ سیوطی،  150، ص4ق، ج 1412؛ طبری،  94تا، ص، بیعباسابن است )ر.ک:    عازب بنبراء 
گفته همگی  علیرغم تفاوتهای جزئی؛ اما در اصل تعیین مصداق پیش (. این اخبار  283-282، صص 2ج

،  1ق، ج1423)  مقاتل  تفسیرق( در  150سلیمان )م  بندر بازه زمانی قرن دوم هجری، مقاتلند.  امتفق
ق(  211(  و عبدالرزاق )م564، ص1ق، ج1375هشام،  )ابن   سیرهق( در  152اسحاق )م  (، ابن457ص
ف و    تفسیردر   (، داستان 311، ص7ق، ج1403؛ همو،  185، ص1ق، ج1411خویش )صنعانی،    مصنّ

 اند. اخیر را با الفاظی کم و بیش یکسان نقل نموده
 سلیمان معتقد است:  بنمقاتل

که مرتکب    است  از ساکنان خیبر   ةهای یهودا و بُسرزاده به نامآیه ناظر به دو یهودی اشراف 
زنای محصنه شدند. جلسه مشورتی یهودیان خیبر در خصوص نحوه مجازات این دو نفر با  

حکم اسلامی تازیانه را بر این دو جاری کند، آن را  )ص(فرض آغاز شد که اگر پیامبراین پیش
بپذیرند و چنانچه حکم به رجم نمود آن را رد کنند. آنان به تعدادی از یهودیان مدینه همچون  

کعببنکعب  بناشرف، 
ُ
مالکأ ابولباببنسید،  پیامبر    ةضیف،  نظر  که  نوشتند  نامه   ... و 

فرض مطرح  را درباره زنای محصنه جویا شوند. در این نامه مجددا بر همان پیش  )ص( اسلام
سوال    )ص( پیامبرد شده است. وقتی این گروه درباره مجازات زنا از  در جلسه مشورتی تاکی

گاه ساخت و توصیه نمود که عبدالله  صوریا بنکردند، جبرئیل نازل شد و او را از حکم رجم آ
المدارس متعلق  با مراجعه به بیت   )ص(را میانجی بین خود و یهود قرار دهد. پس از این، پیامبر

آنان می از  آنها عبداللهبه احبار یهود  او بفرستند.  صوریا، بنخواهد که داناترین فرد را نزد 
  )ص( کنند. پیامبریهودا را به عنوان داناترین افراد یهود معرفی میبناخطب و وهبابویاسربن

صوریا، فرد زنده  بنتاکید نمود که تنها یک نفر از بین آنها انتخاب شود، از این رو عبدالله 
نیز همراهش بود، با دقت    سلامبنکه عبدالله   )ص( به تورات را پیش فرستادند. پیامبرداناترین  

اسرائیل  صوریا توضیح خواست و پس از اینکه او را به خدا و الطافش نسبت به بنی تمام از ابن 
سوگند داد، از او پرسید که آیا مجازات رجم برای مرتکب زنای محصنه از مصادیق حکم خدا  

صوریا پاسخ داد: بله، اگر یقین نداشتم که آتش مرا خواهد سوزاند و  در تورات نیست؟ ابن
کردم. کردم و بدان اعتراف نمیعذاب مرا فراخواهد گرفت، بی شک این قضیه را کتمان می

در پاسخ او فرمود: الله اکبر! من نخستین کسی هستم که یکی از سنن خدا را احیا    )ص(پیامبر
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روبمی را  نفر  دو  آن  که  داد  دستور  آنگاه  )بلخی، هکند.  کنند  سنگسار  مسجد  درب  روی 
 (. 457، ص1ق، ج1423

گاه بودند که او پیامبری    )ص(صوریا به پیامبرابن   »  افزاید:سلیمان میبنمقاتل گفت: یهودیان کاملا آ
می او دوری  از  از روی حسادت  اما  جانب خداست؛  ) همانجا(.کردند از  ارتداد   «  بر  گزارش  این  در 

ا کُنْتُمْ تُخْفُونَ مِنَ الْکِتابن نُ لَکُمْ کَثِیراً مِمَّ هْلَ الْکِتابِ قَدْ جاءَکُمْ رَسُولُنا یُبَیِّ
َ
( اب صوریا و نزول آیه )یا أ

از پیامبر )ص( و پاسخ آن   صوریاابن . در ادامه سوالات  3( بعد از این قضیه تصریح شده است15:المائدة)
 حضرت )ص( به تفصیل بیان شده است )همان(

روایت در تفسیر این آیه نقل  10طبری که تقریبا تمامی منابع پیشین را در اختیار داشته، بیش از  
( و در این میان روایات مربوط به سبب نزول مشهور را از  149، ص  4ق، ج1412نموده است )طبری، 

براء  و  ابوهریره  میبنطریق  روایت  صص عازب  )همان،  گزارش 151- 150کند  که  آن  علیرغم   .)
دهد روایاتی دهد؛ اما طبری ترجیح میاز سبب نزول آیه جزئیات بیشتری را ارائه می سلیمانبنمقاتل

اولاً  ثانیاً   ؛را گزارش کند که به زعم وی  اعتبار کافی برخوردار باشند. در گزارش    ؛مستند بوده و  از 
سلام به میان نیامده و  بنای به نام دو یهودی زناکار نشده، و سخنی از همراهی عبدالله طبری، اشاره

به کلی نادیده گرفته شده است. چنان که بخش پایانی گزارش   )ص(نقش جبرئیل در راهنمایی پیامبر
نیز حذف شده است )همان(. مابقی گزارش طبری،   )ص(از پیامبر  صوریاابن مقاتل در خصوص سوالات  

 گزارش مقاتل ندارد. تفاوت چندانی با 
پس از طبری روایت مربوط به حکم رجم به عنوان سبب نزول مشهور رسمیت یافته و در تفاسیر  

،  2م، ج2088)  (، طبرانی130، ص4ق، ج 1419)  حاتم رازیابییابد و مفسرانی مانند: ابنانعکاس می
سمرقندی395ص ج1416)  (،  ص1ق،   ،389( ماتریدی  ج1426(،  ص 3ق،  رازی 521،  فخر   ،)  

ابن 359، ص11ق، ج1420) )102، ص3ق، ج1419)  کثیر(،  قرطبی  و  176، ص6ش، ج1364(،   )
هْلَ نسبت به نقل آن اهتمام می(  281، ص2ق، ج1404)  سیوطی

َ
ورزند. علاوه بر آن در ذیل آیه )یا أ

کُنْتُمْ   ا  مِمَّ لَکُمْ کَثیراً  نُ  یُبَیِّ رَسُولُنا  قَدْ جاءَکُمْ  الْکِتاب...الْکِتابِ  مِنَ  )تُخْفُونَ  از  15:المائدة(  نیز یکی   )
طبری،  ؛  457، ص 1ق، ج1423کاری یهود، موضوع رجم دانسته شده است )ر.ک: بلخی،  مصادیق پنهان

 (.  149، ص 4ق، ج1412

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
سُول لایَحزُنک الذین یُسارعُونَ فی  البته چنانکه مفسران بعدی تذکر داده - 3 ها الرَّ اند، در این خصوص آیه )یا أیِّ

 ( نازل شده است. 4:المائدةالکُفر...( )
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دهی و توسعه مباحث تفسیری و  در میان مفسران اهل سنت ثعلبی که ید طولایی در شاخ و برگ

و با افزودن جزئیاتی افزون بر آنچه مقاتل    سلیمانبنمقاتلقصص قرآنی دارد، با مبنا قرار دادن گزارش  
کند. برخی از موضوعات که فقط در ترین نسخه از این داستان را روایت می اند، کاملو طبری آورده

یهودیان خیبر که این واقعه در آنجا اتفاق    .1گزارش ثعلبی آمده، به شرح ذیل است؛ از جمله اینکه:
»و کَانَت قریظه را واسطه نمودند  وبردند؛ لذا بندر حالت محاربه به سر می  )ص(افتاده بود، با پیامبر اسلام

گاه بودند که در قرآ.  2  ؛«خَیبَرُ حَرباً لِرَسُولِ اللّهِ  نه ن، مجازات تازیانه وجود دارد  یهودیان از این نکته آ
ربُ  هُ الضَّ جمُ و لکِنَّ بيَّ بِیَثرِبَ لَیسَ فِي کِتابِهِ الرَّ جُلَ النَّ نظیر  وقریظه و بنو بن  . 3  ؛«رجم، »فَقَالُوا: إنَّ هَذَا الرَّ

باشید که محمد  یهودیان خیبر گفتند که مطمئن  به مشورت  پاسخ  میل شما حکم    )ص( در  بر خلاف 
ضیرُ: إذاً و اللّهِ یَأمُرُکُم بِما تَکرَهُونَ مِن ذَلِكَ  پس از آنکه    .4  ؛«خواهد نمود، »فَقالَ لَهُم بَنُو قُرَیظَة و النَّ

را نسبت به وجود حکم رجم در تورات گرفت، در پاسخ وی که پرسید:    صوریاابن اعتراف    )ص( پیامبر
را  ماجرا  که  دهند  عادل شهادت  فرد  »هرگاه چهار  فرمود:  دُ؟«،  مُحَمَّ یا  کِتابِکَ  فِی  هُو  کَیفَ  »وَلکِن 

پرسد که دقیقا از چه  می  صوریاابناز    )ص(پیامبر  .5شود«.رجم واجب می  ،اند کالمیل فی المِکحله، دیده
شرح    )ص(نیز به تفصیل ماجرا را برای حضرت  صوریاابناند؟  زمانی، یهود حکم الهی رجم را رها نموده

دهد عازب دارد. این نشان میبندهد. بخشی از آنچه در اینجا آمده شباهت بسیاری با روایت براء می
گیرند که چه  خرده می  صوریاابنیهودیان بر    . 6  ؛ که ثعلبی دو روایت متفاوت را در هم آمیخته است

چندین سوال چالشی از حضرت    صوریا ابندر پایان  .7 ؛فاش نمودی )ص(زود اسرار یهود را برای محمد 
پیامبرمی را  برخی  که  می  )ص(پرسد  پاسخ  مورد خود  که  راهنمایی جبرئیل،  با  را  دیگر  برخی  و  دهد 

 (.64-63، صص 4، جق1422گیرد. )ر.ک: ثعلبی، قرار می صوریاابن تحسین  
نسبت داده   )ع(گزارش ثعلبی از آن رو حائز اهمیت است که به منابع شیعی راه یافته و به امام باقر  

 شده است.

 احتمال منتقله بودن روایت شیعی سبب نزول آیه    .4

بر خلاف تفاسیر اهل سنت که موضوع رجم به عنوان سبب نزول آیه تا حدی با أسناد و متون متعددی 
نسبت داده )ع(  نواخت روبرو هستیم که به امام باقرتفاسیر شیعه با متنی تقریباً یکنقل شده است در  

قرائن و شواهد متعددی وجود دارد مبنی بر اینکه سبب نزول نقل شده در تفاسیر شیعه  شده است.  
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که ناخواسته وارد منابع   است  در واقع همان نقل مشهور منابع اهل سنت با تاکید بر گزارش ثعلبی  
 چیزی جز یک خطای تفسیری نبوده است.   )ع(تفسیری شیعه شده و انتساب این روایت به امام باقر

ضمن این که  گزارش مزبور در تفسیر قمی به عنوان یکی از مهمترین و قدیمی ترین تفاسیر روایی  
مِنَ   جَماعهٌ  و  أبُوجَعفر  »قَالَ  عبارت  با  و  مرسل  نقلی  در  طوسی  شیخ  بار  نخستین  و  نیامده  شیعه 

رینَ...« )شیخ طوسی، بی کند. سپس طبرسی  گفته را گزارش می( داستان پیش525، ص3تا، جالمُفَسِّ
الباقِرُ  رینَ« )طبرسی،    )ع(با عبارت »قَالَ  المُفَسِّ مِنَ  (، همان گزارش  300، ص3ش، ج1372و جَماعهٌ 

راوندی   قطب  است.  نموده  نقل  روایت،  پایان  در  بیشتر  جزئیاتی  افزودن  با  البته  را  طوسی  شیخ 
ابوالفتوح رازی )384، ص2ق، ج1405) ، 3تا، جاشانی )بیالله ک(، ملا فتح379، ص6ق، ج1408(، 

( و دیگر  631، ص1ق، ج1415(، عروسی حویزی ) 299، ص2ق، ج1415بحرانی )علامه  (،  238ص
اند. در منابع روایی شیعی نیز، به جز آنچه در  مفسران معاصر شیعه، همگی آن را از طبرسی نقل نموده

 ( آن هم به نقل از طبرسی آمده اثری از این روایت نیست. 25، ص22تا، ج)مجلسی، بی بحارالانوار
توان این فرضیه را پذیرفت که مراد شیخ طوسی از عبارت »قال ابوجعفر« نه  رسد میبه نظر می

بلکه طبری بوده است. مشابهت محتوای حدیث با آنچه طبری نقل نموده، نیز این فرضیه    )ع(امام باقر
ای توضیحات اضافی در گزارش شیخ طوسی نسبت به گزارش طبری وجود کند. البته پارهرا تقویت می

و ثعلبی همخوانی دارد، از این رو عطف »جماعه من المفسرین«    سلیمانبنمقاتلدارد که با گزارش  
پردازان  بر »قال ابوجعفر«، چه بسا ناظر به این تفاسیر باشد. در نهایت، احتمالًا مرحوم طبرسی ویا نسخه 

البیانتفسیر   امام  مجمع  ابوجعفر همان  این برداشت که  با  و  از عبارت »قال    )ع(باقر  ناخواسته  است، 
گیری  کند. گذشته از این خطای تفسیری، طبرسی با بهرهو جماعه من المفسرین« استفاده می  )ع(الباقر

( به تکمیل 64، ص4، جق1422)ثعلبی،    تفسیر ثعلبیاز دیگر تفاسیر در دسترس خویش، از جمله  
پردازد. که این مقوله، از یکسانی و هماهنگی کامل مباحث وی با گزارش ثعلبی  گزارش شیخ طوسی می 

نکته، آن  قابل اثبات است. پس از طبرسی  تمامی مفسران شیعه با اعتماد بر وی و بدون توجه به این  
ورزند به طوری که این  تلقی نموده و بر نقل آن اهتمام می  )ع(را به عنوان حدیث منقول از امام باقر

حدیث    رو کهاز آن مساله حتی از دید مفسری بزرگ همچون علامه طباطبایی نیز مخفی مانده است،  
 (.357، ص5ق، ج1390مزبور، مورد قبول ایشان نیز قرار گرفته است )طباطبایی، 

برخی   که  میزانی  به  نه  البته  مقوله،  این  در  تفسیری  خطای  نوعی  وقوع  شد،  ذکر  آنچه  بنابر 
)ر.کپژوهش هستند  آن  مدعی  پیشین  ابادی،  .های  نجف  صص 1382صالحی  از  75-25ش،  دور   )
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انتظار نیست. از این رو احتمال منتقله بودن سبب نزول مشهور از منابع تفسیری اهل سنت به منابع  

 تفسیری شیعه وجود دارد. 

 اختلاف و تناقض در سبب نزول   .5

 .سبب نزول مشهور از چند جهت دارای اختلاف و تناقض هست که پذیرش آن را مشکل می نماید 

 های تاریخی تعارض با داده  .1 -5
دهد و بنابر دیدگاه اجماعی اندیشمندان اسلامی، نزول  چنانکه محتوای سوره مبارکه مائده نشان می

(. اما وجود  157، ص5ق، ج1390های پایانی هجرت اتفاق افتاده است )طباطبائی،  سوره در سالاین  
های  ها در گزارشات مختلف از سبب نزول آیه، وقوع این حادثه )بر فرض صحت( را در سالبرخی داده

« در گزارش منسوب  ةَ دینَ المَ   ( ص)هِ اللّ   ولُ سُ رَ   مَ دِ قَ   ینَ حِ کند؛ از جمله عبارت » نخست هجری تقویت می
در مدینه    )ص( های حضور پیامبر(، که ظهور در آغازین سال150، ص6ج ق،  1412به ابوهریره )طبری،  

که بر ارتباط و  المدراس« در صدر همین گزارش  أن أحبار یهود اجتمعوا في بیت دارد. و یا عبارت »
المدارس( دلالت دارد، به احتمال زیاد مربوط به  اقتدار یهودیان و برخورداری از مراکز آموزشی )بیت 

پیامبر نخست هجرت  مدینه    )ص(سالیان  سالاستبه  در  زیرا  دلیل .  به  یهودیان  پایانی هجرت،  های 
وطن شدند، موضوعی که در سوره حشر )نازل شده   جلایدستی با کفار مجبور به  شکنی و همپیمان

های تاریخی نیز بدان تصریح شده است و دادههای میانی هجرت( و دیگر آیات قرآن کریم هم  در سال
المدارس را  کند، لذا انسجام تشکیلاتی سابق را نداشتند تا بتوانند مراکز آموزشی و بیت آن را تأیید می

ها، ارتکاب زنای محصنه را مربوط به دو تن از یهودیان خیبر )بلخی، اداره نمایند. به علاوه برخی گزارش
روایتی457، ص1ق، ج1423 طبق  بر  یا  و  یهودیانی(  )سیوطی،    ،  فدک  (  273، ص2ق، ج1404از 

دانند. در صورتی که یهودیان خیبر در سال هفتم هجرت مجبور به ترک خیبر شده بودند )طبری،  می
 (.298، ص2تا، جبی

گزارش  صداقت  و  صحت  صورت  در  فوق  ماجرای  هجرت  بنابراین  نخست  سالیان  به  مربوط  ها، 
تواند  به مدینه است، که در این صورت آیه شریفه که در سالهای پایانی هجرت نازل شده، نمی  )ص( پیامبر

 ناظر به آن واقعه باشد. 
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 تعارض با محتوای قرآن  .2-5
( و به تفاسیر شیعه راه یافته، آمده است که 64، ص4، جق1422در گزارشی که ثعلبی آورده )ثعلبی،  

پرسید:»کیف هو فی کتابک یا محمد؟« حضرت فرمود »خدای من چنان حکم    )ص( « از پیامبرصوریاابن»
، رجم بر ایشان  ةفرموده که چون چهار گواه عادل بر زنای محصنه گواهی دهند کالمیل فی المکحل 

می خواهد میان یهود و اسلام    صوریاابن( در اینجا  300، ص3ثابت و واجب شود« )طبرسی، همان، ج
ای انجام دهد و لذا منظورش از سوال این است که حکم قرآن  از رهگذر حکم تورات و قرآن مقایسه 

. چنانچه واضح است در قرآن به هیچ وجه حکم رجم نیامده  دهد امینیز جوابش را    )ص(چیست؟  پیامبر
 ( بیاید!ةتا چه رسد به اینکه شرط اثباتش )کالمیل فی المکحل  ،است

پرسید: »ما تجدون في التوراة في شأن الرجم؟«   )ص( پیامبر همچنین در روایت جابر آمده است که  
«  پاسخ گفتند: »إذا شهد أربعةٌ أنهم رأوه یبدئ و یعید کما یدخل المیل في المکحلة فقد وجب الرجم

(. فقره پایانی عبارت که شرط اثبات زنای محصنه را شهادت چهار نفر  238، ص2ق، ج1404)سیوطی،  
داند، ظاهراً اختصاص به حکم اسلام دارد و در تورات، بدین شکل های خاص میعادل و رؤیت با ویژگی

ای به ( و هیچ اشاره10:  20ذکر نشده است؛ زیرا در تورات صرفا حکم قتل زناکار آمده است )لاویان،  
 رجم و شهادت چهار نفر نشده است. 

 تعارض و اضطراب در متن احادیث سبب نزول  .3-5
است و سنت، شامل گفتار   )ع(و امامان معصوم  )ص(گر سنت نبویواقعیت این است که حدیث، گزارش

ممکن است عین عبارات    )ع(گردد. در حکایت قول و گفتار شفاهی معصومو رفتار و تقریر ایشان می
توسط راوی بازگو نگردد و در مواردی نقل به معنی شود. این مساله پذیرفتنی است مشروط به اینکه  

گری رفتار و تغییر در عبارات منجر به تغییر در اصل معنا نگردد. نقل به معنی ممکن است در حکایت
معصوم عملی  نقل   )ع( سیره  تعدد  با  مواجهه  در  مخاطب  که  جایی  تا  باشد  داشته  وجود  دچار هم  ها 

س هستند به این  گر یک واقعه بیرونی و ملموپاردوکس و تناقض نشود. روایات سبب نزول غالبا گزارش 
پیش  و  حادثه  در  صورت که  میعده  نظرگاهآمدی،  از صحابه رخ  بر ای  آیاتی  یا  آیه  آن  پی  در  و  دهد 

ای که ناظر بر رخداد هستند به نقل آن مبادرت می نمایند.  گردد. برخی از صحابهنازل می  )ص(پیامبر
 نماید. در اینجا با توجه به حسی بودن واقعه، امکان گزارش متفاوت رفتار پیامبر بعید می

سبب نزول آیه مزبور در موضوع رجم از سوی صحابه ناظر بر واقعه رجم،  دهد میبررسی ها نشان 
مییک رنج  تناقض درونی  از  و  نیست  نقل کردهدست  را  نزول  از صحابه سبب  تن  چند  که  برد.  اند 
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دهد عبدالله؛ بررسی این روایات نشان میبنعمر و جابر عباس، ابنعازب، ابنبنابوهریره، براء عبارتند از:  
یک با دیگری متفاوت است. در اینجا برای اثبات تفاوت در نقل و روشن شدن مطلب، آغاز  که نقل هر

 کنیم: روایت هر یک را  بررسی و مقایسه می
المدینة«    )ص(وارد مدینه شد» حینَ قَدِمَ رَسُولُ اللهِ   )ص( کند: در زمانی که پیامبر ابوهریره بیان می  

انجمن و بیت  نظر شد و  المدارس تجمع کردند و درباره حکم زنای محصنه اختلافعالمان یهود در 
(. بر پایه این گزارش 150، ص6ق، ج1412)طبری،    ..گفتند ببریدشان نزد پیامبر وحکمش را بپرسید.

 دهد تا به حقیقت اقرار کند.را انتخاب و او را سوگند می  صوریاابن از بین چند نفر،   )ص(پیامبر
ابوهریره چنین می از  از  در گزارشی دیگر  برخی  زنا شدند،  مرتکب  یهودی  و مردی  خوانیم: زن 

تری در این خصوص دارد » إذهَبُوا بِنا إلی هَذا  یهودیان گفتند به نزد این پیامبر برویم زیرا حکم سبک 
هُ نَبِيٌّ بُعِثَ بِتَخفیفٍ«؛ چنانچه حکمی غیر از رجم صادر نمود بپذیریم و... )سیوطی،   بيِّ فَإنَّ ق، 1404النَّ

کند که نشده و از وی به عنوان جوانی یاد می صوریاابندر این گزارش تصریحی به نام  .(281، ص2ج
 در جمع علمای یهود به حقیقت اعتراف نمود.

می  عازب بنبراء  پیامبربیان  تازیانه  )ص(  کند:  و  سیاه شده  یهودی  فردی  پس  بر  کرد  عبور  خورده 
( در 282مردی از عالمان آنها را فراخواند و پرسید آیا حد زانی نزد شما اینگونه است؟!...)همان، ص

او را قسم داد تا به حقیقت اعتراف کند با عنوان »رجلًا مِن   )ص(این گزارش نیز از فردی که پیامبر
 عُلَمائِهِم« یاد شده است.

زن و مردی که زنای حکمش  کنند: یهودیان نزد پیامبر آمدند و درباره  بیان می  عباسابن و    عمرابن
جای   صوریاابن (؛ در این گزارش  282، ص2محصنه مرتکب شده بودند پرسیدند...)سیوطی، همان، ج

عبدالله بیان سازد.جابربنکاری علمای یهود را بر ملا میدهد که پنهانسلام میبنخود را به عبدالله 
  )ص( می کند: مردی از اهل فدک زنا کرد پس با یهودیان مدینه مکاتبه کردند که حکمش را از پیامبر

 . بپرسند...)همان(
کنند و انتظار  چنانچه مشاهده گردید با وجود اینکه هر کدام از صحابه رخداد حسی را گزارش می

 باشیم: رود شبیه همدیگر باشد اما شاهد برخی تناقضات به شرح زیر میمی
  )ص( های نخست حضور پیامبردر گزاش نخست منسوب به ابوهریره وقوع این حادثه را به سال  .1

های  «. این در حالی است که ابوهریره در سال ةَ دینَ المَ   مَ دِ قَ   ینَ دهد »حِ در مدینه نسبت می
 توانسته خود شاهد این ماجرا بوده باشد. ق( اسلام آورد و نمی7پایانی هجرت )
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بُعِثَ بِتَخفیفٍ« در گزارش دوم ابوهریره چنین استنباط می  .2 نَبِيٌّ  هُ  فَإنَّ شود که  از عبارت » 
بدان    سلیمانبنمقاتلای که در تفسیر  منظور حکم تازیانه است که در سوره نور آمده، مقوله

نزول سوره مبارکه نور مربوط   ( در حالی که457، ص1ق، ج1423)بلخی،  تصریح شده است  
؛ لذا این عبارت با آنچه پیش از این ذکر شد یعنی عبارت  استهای نیمه دوم هجری  به سال
 « قابل جمع نیست.ةَ دینَ المَ  مَ دِ قَ  »حینَ 

کند؛ اما در گزارش به حقیقت اعتراف می  )ص(با اصرار پیامبر  صوریاابن در گزارش ابوهریره،   .3
 دارد. پرده از حقیقت بر میسلام است که بن، این عبدالله عباسابن و  عمرابن

پیامبر  .4 از  را  زنای محصنه  یهود حکم  نقل، علمای  نقل دیگر  جویا می)ص(  در یک  شوند؛ در 
فدک  یهودیان  سوم  نقل  در  و  کلی،  صورت  به  نقل    .یهودیان  در  اینکه   عازب بنبراء ضمن 

هاشان سیاه شده بود و وارونه  به صورت اتفاقی و پس از مشاهده دو نفر که چهره  )ص(پیامبر
 شود. بر الاغ نشانده شده بودند، پیگیر قضیه می 

 . اختلاف با دیگر روایات سبب نزول  4-5
یکی از چالش هایی که در سبب نزول برخی آیات با آن مواجهیم، تعدد سبب نزول یک آیه به دلیل  

 تعدد و اختلاف روایات وارده در خصوص آن است.
نقل های   با  نیز  آیه  نزول مشهور  برای آن سبب  نوبه خود  به  اختلاف دارد که  و  تعارض  رقیب، 

 گردد. چالشی محسوب می
 توان به پنج دسته تقسیم نمود:به سبب نزول آیه را می کنندهاشارهروایات 

  )ص( اند که این آیه در پاسخ به خیانت ابولبابه نازل شد، او هنگامی که پیامبرالف( برخی گفته 

معاذ نشوند، چون در بود با اشاره به آنها فهماند که تسلیم سعدبنقریظه را محاصره کرده  وبن
 ؛(149، ص6این صورت کشته خواهند شد )طبری، همان، ج

کند که معتقد بودند آیه در شأن منافقانی نازل شده  ب( طبری به گروه دیگری هم اشاره می
 ؛(151که ایمانشان زبانی بود و نه قلبی )همان، ص

معتقدند که این آیه درباره فردی یهودی است که یهودی دیگری را کشت و  ج( برخی دیگر  
دین را بپرسند، و  حکم قتل یک هم  )ص( پیمانان مسلمانش خواست تا از حضرت محمد از هم
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گفت که اگر حکم او پرداخت دیه باشد نزد او خواهم رفت؛ اما اگر حکم وی قصاص باشد  

 ؛(150پیش او نخواهم رفت )همان، ص
بن  اگر  که:  شده  نقل  قتاده  از  بنود(  از  فردی  میو نضیر  را  برتری  قریظه  سبب  به  کشت، 

قریظه کسی از  و گرفت؛ اما اگر بنبها میداد، بلکه خوناجازه قصاص نمی  اجتماعی به آنان
را می و بن باید قصاصنضیر  پیامبر  می  کشت،  به مدینه تصمیم گرفتند  ص(  شد. هنگام ورود 

از منافقان پیشاپیش به آنها خبر داد که چون   ببرند. اما یکی  )ص(اختلاف خود را نزد پیامبر
کند. آن شخص همچنین  قصاص می  حکم به  )ص(مورد شما قتل عمد است احتمالا پیامبر

پیامبر اگر  خون   )ص(گفت:  پرداخت  را با  حکمش  کرد،  موافقت  را    بها  آن  اگر  اما  بپذیرید؛ 
 ؛(154نپذیرفت، برحذر باشید )، همان، ص

امّا قول پنجم عمدتاً با متونی قریب  المضمون، سبب نزول آیه را با یهودیان و ماجرای هـ( 
زند. انتساب برخی از این اقوال به صحابه باعث شهرت آن گردیده است. )همان،  رجم گره می

  .(150ص
بندی کلی از این پنج دیدگاه باید گفت: نظریه اول و دوم در حقیقت ناظر به صدر آیه در یک جمع 

فْواهِهِمْ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قُلُوبُهُمْ( مییعنی عبارت )
َ
ا بِأ ذینَ قالُوا آمَنَّ ذینَ یُسارِعُونَ فِي الْکُفْرِ مِنَ الَّ باشد. نظریه  الَّ
بیان موجز همان نظریه چهارم است. آنچه باقی می ماند دو نظریه اخیر یعنی نظریه چهارم و  سوم، 

پنجم است که پیوند محکمی با فقره مورد پژوهش در اینجا دارد. در این میان، دیدگاه چهارم که در 
نسبت داده   )ع(منسوب است )طبری، همان( و در منابع شیعی به امام باقر  ةمنابع اهل سنت به قتاد

زند و دیدگاه پنجم ( سبب نزول آیه را با موضوع قصاص پیوند می168، ص1ش، ج1363شده )قمی،  
منسوب است ماجرای سنگسار را به  عباسابنو  عازب بنبراءکه به تعدای از صحابه همچون ابوهریره، 

 ند.کعنوان سبب نزول آیه مطرح می

 تحلیل سبب نزول در پرتو سیاق   .6
در نگیزی منافقان و یهودیان و همچنین  ارا در مقابل فتنه   )ص(سوره مائده پیامبر  41چنانچه گذشت آیه

دلداری داده است. شروع   ،هایشانخواسته   با  پیامبرمخالفت حکم    آنان در صورت   گردانیبرابر روی
با عبارت »سَمّاعُونَ لِلکَذِب« که در آیه پیشین در وصف یهود آمده بود و نیز این خطاب خداوند    42آیه

عْرِضْ عَنْهُم( )  )ص(به پیامبر
َ
أ وْ 

َ
أ (: »اگر نزد تو آمدند یا میان 42:المائدةکه: )فَإِنْ جاؤُكَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ 

رساند.  این عبارت که یک گزاره  آنها داوری کن یا از آنها روی برگردان«، پیوند روشن دو آیه را می
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و  در حد طرح یک فرضیه   به موضوع رجم  است شرطی  ناظر  تفسیری،  انگاره غالب  نظرگاه  از  اما  ؛ 
(. آیه بعدی با شروع استفهام انکاری، تحقق فرضیه پیشین را منتفی  156باشد )طبری، همان، صمی

ه( )دانسته و می اللَّ وْراةُ فیها حُکْمُ  التَّ وَ عِنْدَهُمُ  مُونَكَ  (: »چگونه تو را  43:المائدةفرماید: )وَ کَیْفَ یُحَکِّ
 دهند در حالی که تورات را دارند که در آن حکم خداست؟«داورذ قرار می

به نزول تورات با احکام روشن اشاره دارد که پیامبران ]بنی اسرائیل[، ربانیون و احبار به    44آیه  
تافتند که آنان کافرانند.  کردند؛ ولی گروهی هم از احکام آن روی برمیموجب آن برای یهود داوری می

کند: )وَ کَتَبْنا  در ادامه، خداوند متعال آنچه را که در تورات بر یهودیان وضع کرده است مشخص می
ذُنِ وَ السِّ 

ُ
ذُنَ بِالْْ

ُ
نْفِ وَ الْْ

َ
نْفَ بِالْْ

َ
فْسِ وَ الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ وَ الْْ فْسَ بِالنَّ نَّ النَّ

َ
نِّ وَ الْجُرُوحَ  عَلَیْهِمْ فیها أ نَّ بِالسِّ

بر چشم، بینی در برابر  جان در برابر جان، چشم در برا  [ بر آنان مقرّر کردیم که...: »و در ]توراتقِصاص
[ قصاصی  باشد و زخمها ]نیز به همان ترتیببینی، و گوش در برابر گوش، و دندان در برابر دندان می

تر از آن است که نیاز به دلیل داشته باشد.  در (. پیوند این آیات با یکدیگر روشن 45:المائدةدارند...« )
. هرچند برخی مفسران علیرغم  شود ای به حکم رجم مشاهده نمیاین آیات هیچ گونه قرینه و اشاره

  ( در تناقضی آشکار 338، ص5جسوره مائده )طباطبائی، همان،    50تا    41پارچه آیاتاذعان به سیاق یک
های حدیثی، به انکار پیوند آین آیه متاثر از داده  ،آنکه خود را درگیر حل این تناقض کنند و بی  فروافتاده

(. با این  344، ص5باشند )همان، جبه بعد می   44با آیات سابق پرداخته و قائل به تجدید سیاق از آیه
توضیح که با ارجاع به بحث روایتی، حکم آیات سابق را ناظر به موضوع سنگسار  و حکم آیات اخیر را  

 د )همان(. ندانناظر به موضوع قصاص می
کند. و با آنکه از سیاقی  ارتباط و انسجام خود را حفظ می  50هیابد و تا آیآیات سوره مائده ادامه می

دهند؛ اما موضوع سنگسار چنان بر تفسیر این آیات  واحد برخوردارند و یک واحد نزول را تشکیل می
نگری برخی سایه افکنده که مابقی بافت کلام کاملًا بیرون از حوزه دید قرار گرفته است. به علاوه جزء 

مفسران و اصرار برخی محدّثان بر پیوند آیه با موضوع سنگسار، مجال را از سایر ساختارهای تفسیری  
 همسو و کاملًا مرتبط با محتوای آیه، گرفته است. 

 
َ
نْفَ بِالْْ

َ
فْسِ وَ الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ وَ الْْ فْسَ بِالنَّ نَّ النَّ

َ
نْفِ وَ این در حالی است که آیه )وَ کَتَبْنا عَلَیْهِمْ فیها أ

نِّ وَ الْجُرُوحَ قِصاص نَّ بِالسِّ ذُنِ وَ السِّ
ُ
ذُنَ بِالْْ

ُ
کند که  ( این نکته را به مخاطب القا می45:المائدة...( )الْْ

موضوع و حکم مورد اختلاف چه بسا حکم قصاص است. اما در سایه روایت مشهور  و حکم رجم، به  
های آیه، موضوع دیه قتل است.  سبب نزولحاشیه رانده شده است. پیش از این اشاره شد که یکی از  
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سیوطی، همان،   ؛154، ص6و شعبی )طبری، همان، ج  عباسابن  این سبب نزول در اهل سنت از قتاده،

( و در شیعه با تفصیل بیشتر، نخستین بار در  259، ص4ق، ج1420؛ ابوحیان اندلسی،  281، ص2ج
 آمده است:  تفسیر قمی
پیامبربنونضیر ونوب از هجرت  تا پیش  اما  از نسل هارون بودند؛  به مدینه    )ص(قریظه هر دو 

نضیر بود که به کثرت عشایر و اموال بر  وبردند و همیشه غلبه با بنهمواره در نزاع به سر می
سان فرما بود بدینقریظه فزونی داشتند. بین این دو قبیله پیمانی نابرابر و شکننده حکموبن

از بن بنقریظه  وکه هرگاه فردی  از  از قصاص قاتل را  نضیر را به قتل میویکی  رساند، بیش 
کشت به جای قریظه را می ونضیر یکی از افراد بنوکردند؛ اما چنانچه فردی از بن مطالبه می

گِل را  او  روی  و  نموده  سوار  بر شتر  وارونه  را  او  او  قصاص،  از  را  دیه  نصف  و  اندود کرده 
نضیر را  وقریظه شخصی از بنوکسی از بن  ،به مدینه  )ص(محمد   گرفتند. بعد از ورود حضرتمی

قریظه  وبار بنقریظه طلب نمودند؛ اما این ونضیر بر اساس پیمان سابق، قاتل را از بن وکشت. بن
زیر بار این اجحاف نرفته و اعلام داشتند که این حکم موافق حکم خدا در تورات نیست و  

نضیر  ویم. بنهست دارد ما به حکم او راضيدر مدینه تشریف  )ص( اگر حرفی دارید اینك محمد 
هکه هم این داوریبنپیمان عبداللَّ او خواستند که  از  بودند،  منافق  از سران  نزد    را  أبیّ  به 
اُبَی گفت: شما شخصی را همراه بفرستید تا کلام من و محمد را استماع  بنببرد. ا  )ص(محمد 

نماید اگر حکم مطابق میل شما باشد راضی شوید و الا قبول نکنید، پس به خدمت حضرت  
آمد و حقیقت عهدی که این دو قبیله با هم بسته بودند به عرض حضرت رسانید و گفت:  

قریظه اراده نقض آن عهد دارند و به فرموده شما راضی واید بناینک که شما به مدینه آمده 
قریظه حکم  و نضیر جمعی کثیر صاحب شوکت و قوتند اگر شما موافق بنواند و چون بنشده

  دشوار   ین فتنه و فسادی ناشی شود که رفع آنا  به نقض آن عهد کنید محتمل است که از
هَا    نگرانو   ناراحتپیامبر از این سخن    .باشد  یُّ

َ
شده جوابی به او نداد تا آنکه جبرئیل آیه »یا أ

ذِینَ یُسارِعُونَ فِي الْکُفْرِ« را نازل گردانید. )قمی، همان، ج سُولُ لا یَحْزُنْكَ الَّ ؛ 168، ص1الرَّ
کاشانی،   ج1415فیض  ص2ق،  لاهیجی36،  شریف  ج1373؛  ص1ش،  عروسی  655،  ؛ 

؛  85، ص 2ق، ج1408؛ گنابادی،   298، ص2؛ بحرانی، همان، ج630، ص1حویزی، همان، ج
 .(166، ص20مجلسی، همان، ج
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تفسیر حقیقی و  تواند  دهد که طرح موضوع رجم در ذیل آیه نمیبررسی ابعاد مختلف نشان می
ای که توسط برخی از شارحان نخستین قرآن کریم نیز بیان سبب نزول واقعی آیه محسوب شود؛ مسأله 

عبیدالله  است.  میبنعتبه بنعبدالله بنشده  با  مسعود  ارتباط  در  را  آیات  این  مردم،  از  بسیاری  گوید: 
آیات اختلاف دو  موضوعی تفسیر نموده با آن ندارد. ]بلکه[ سبب نزول حقیقی  ارتباطی  اند که هیچ 

 (. 164، ص6)طبری، همان، ج استقریظه در موضوع قصاص ونضیر و بن وقبیله بن 

 نتیجه گیری 
 شود: از آنچه گفته شد نتایج ذیل حاصل می

سوره مائده و سبب نزول حقیقی این آیات، همان   50تا    41رسد موضوع اصلی آیات  به نظر می  .1
موضوع قصاص است که هم در خود آیات تبیین شده و با سیاق هماهنگ است و هم در منابع معتبر 

ناظر به اختلاف دو قبیله یهودی    ،فریقین بدون هیچ گونه چالشی روایت شده است. در نتیجه آیات
 باشد.قریظه در موضوع قصاص میونضیر و بنومدینه؛ یعنی بن

هایی مواجه است که پذیرش آن را مشکل م روایت سبب نزول مشهور در موضوع رجم با چالش  .2
اختلاف با   ؛تعارض با تاریخ مسلم ؛ اختلاف و اضطراب در متن؛هایی مانند تعارض با قرآن ماید. چالشن

 روایات دیگر سبب نزول و عدم هماهنگی کامل با سیاق در مقایسه با موضوع دیه و قصاص.
روایات منتقله بوده که از    وگزارش موجود از سبب نزول مشهور در منابع شیعی احتمالًا جز   .3

 نسبت داده شده است.  )ع(منابع اهل سنت به منابع شیعی راه یافته و با یک خطای تفسیری به امام باقر
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 منابع
کریم • فولادوند قرآن  محمدمهدی  ترجمه:  سوم  .(ق1418)،  دفتر    ،چاپ  مطالعات تهران: 

 . تاریخ و معارف اسلامی 
عبدالرحمن ابیابن .1 رازی،  العظیم  . (ق1419محمد)بنحاتم  اسعد  تفسیرالقرآن  تحقیق:   ،

 ریاض: مکتبه نزار مصطفی الباز.  ، چاپ سوممحمد طیب، 
عبدالله عباسابن .2 تفسیر    . (تابیعباس)بن،  من  المقباس  کوشش:  عباسابنتنویر  به   ،

 . فیروزآبادی، بیروت: دارالکتب العلمیهیعقوب محمدبن
اسماعیلابن .3 العظیم  .(ق1419کثیر)بنکثیر،  ابن   تفسیرالقرآن  تحقیق:    کثیر(،)تفسیر 

 بیروت: دارالکتب العلمیه.  ،چاپ اولالدین، محمدحسین شمس 
محمدبنابن .4 ابوعبدالله  قزوینی،  ابن  .(تابییزید)ماجه  فؤاد  ماجهسنن  محمد  تحقیق:   ،

 . عبدالباقی، بیروت: دارالفکر
معافری)بنعبدالملک هشام،ابن .5 حمیری  )سیره   ةالنبوی  ة السیر  .(ق1375هشام 

شرکة مکتبة ومطبعة مصطفی    ، مصر:  چاپ دومتحقیق: مصطفی سقا و همکاران،    هشام(،ابن
 . أولاده البابي الحلبي و

حسین  .6 رازی،  روح    .(ق1408علی)بنابوالفتوح  و  الجنان  تحقیق:    ،الجنانروض 
مشهد: بنیاد پژوهشهای اسلامی آستان    ، چاپ اولمحمدمهدی ناصح و محمدجعفر یاحقی،  

 .قدس رضوی
، تحقیق: صدقی  البحرالمحیط فی التفسیر  .(ق1420یوسف) ابوحیان اندلسی، محمدبن  .7

 .بیروت: دارالفکر ،چاپ اولمحمد جمیل، 
نصرحامد  .8 متن،  (1380)ابوزید،  قرآن  ؛معنای  علوم  در  مرتضی    ،پژوهشی  ترجمه: 

 .تهران: طرح نو ،چاپ اولنیا، کریمی
تحلیل فقه الحدیثی روایات رجم در منابع اهل سنت    .(1400)مهدی  ،فرآهنگ، علی و آریان .9

 .159-141(، 14)2، مطالعات فهم حدیث ،و نقش ابن شهاب زهری در تثبیت آن
DOI:10.30479/mfh.2021.2338 

هاشم .10 تفسیرالقرآن  .(ق1405سلیما)بنبحرانی،  فی  اول،  البرهان  مؤسسه  ،  چاپ  قم: 
   ة.البعث



 فر  انیآر /آهنگ /ةالمائد  41هیسبب نزول مشهور آ یانتقاد یبازخوان مقاله علمی ـ پژوهشی:                         18

 

ابوالحسن   .11 محمود  سلیمانبنمقاتلتفسیر    .(ق1423)نسلیمابنمقاتلبلخی،  تحقیق:   ،
 بیروت: دارإحیاءالتراث العربی.   ،چاپ اول،  ةعبدالله شحّات

احمدبن .12 البیان  .(ق1422محمد)ثعلبی،  و  الثعلبی(،  الکشف  ابومحمد    )تفسیر  تحقیق: 
 بیروت: دار إحیاء التراث العربی. ،چاپ اولعاشور، ابن

، ترجمه: محمد مهدی تقدیسی،  نقش فقه و تفسیر در تعیین مجازات زنا  .(1389)جان برتن .13
اول، به کوشش: مهرداد عباسی،  هایی به قرآنرهیافت  انتشارات حکمت،    ،چاپ  تهران: 

 .417-397صص 
قم: نشر ،  چاپ هشتمتحقیق: علی اسلامی،    ، تفسیر تسنیم  .(1388جوادی آملی، عبدالله) .14

   .إسراء
محمد جماخوش  .15 به   .ش(1399)الدینل خاضع،  مبنایی  رویکردهای  انتقادی  گونه شناسی 

 .63-90(، 1)17، تحقیقات علوم قرآن و حدیثاسباب نزول، 
DOI: 10.22051/TQH.2020.29984.2753 

القرآن  .ق(1405)الدینراوندی، قطب .16 احمد حسینی،  فقه  تحقیق: سید  قم:    ،چاپ دوم، 
 الله مرعشی.کتابخانه آیت

محمود .17 التنزیل  .(ق1407)رعمنبزمخشری،  غوامض  حقائق  عن  تحقیق:  ،  الکشاف 
 العربی.بیروت: دارالکتاب  ، چاپ سوممصطفی حسین احمد، 

تحقیق: عمر عمروی،  )تفسیر السمرقندی(،    بحرالعلوم  .( ق1416محمد)سمرقندی، نصربن  .18
 بیروت: دارالفکر. ،چاپ اول

رّ المنثور فی التفسیر بالمأثور .  (ق1404بکر)ابیبنسیوطی، عبدالرحمن  .19   ، چاپ اول،  الدُّ
 الله مرعشی.تقم: کتابخانه آی

قطب  .20 لاهیجی،  محمد شریف  لاهیجی  .(1377علی)بنالدین  شریف  تصحیح: تفسیر   ،
 .تهران: دفتر نشر داد ،چاپ اولالدین محدث ارموی، جلال

، بیروت:  نیل الأوطار مِن أحادیث سیّد الأخیار،  م(1973)د محمعلیشوکانی، محمدبن .21
 دارالجیل.

چاپ  ،  البیانهای خیالی در تفسیر مجمعحدیث  .(1382)اللهآبادی، نعمتصالحی نجف .22
 .تهران: کویر ،اول

https://doi.org/10.22051/tqh.2020.29984.2753
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ابوبکرعبدالرزاق  .23 تفسیر   .(ق1411همام)بنصنعانی،  المسمّی  العزیز  القرآن  تفسیر 

 بیروت: دارالمعرفه.  ،چاپ اول ،عبدالرزاق 
ف عبدالرزاق  .(ق1403)--------------، ---- .24 بیروت: المکتب    ،چاپ دوم،  مصنّ

 الاسلامی. 
سیدمحمدحسین) .25 فی    .(ق1390طباطبائی،  دوم،  تفسیرالقرآنالمیزان  بیروت:    ،چاپ 

 مؤسسه الاعلمی للمطبوعات. 
اردن: دارالکتاب   ،چاپ اول  ،التفسیرالکبیر للطبرانی  .(م 2018احمد )بنطبرانی، سلیمان .26
 .الثقافی

فضل  .27 القرآن  .(1372حسن)بنطبرسی،  تفسیر  فی  البیان  فضل مجمع  تصحیح:  الله  ، 
 . تهران: ناصرخسرو ،چاپ سومیزدی طباطبائی و هاشم رسولی، 

 نا. ، بیتاریخ الطبری(، تابی جریر)طبری، ابوجعفر محمدبن  .28
القرآن(،  ق1412)-----------،----- .29 تفسیر  فی  البیان  اول  ،جامع    ، چاپ 

 . ةبیروت: دارالمعرف
، تحقیق: احمد حبیب  القرآن التبیان فی تفسیر    .(تابی)حسنطوسي، ابوجعفر محمدبن  .30

 بیروت: دارإحیاء التراث العربی. ،چاپ اولالعاملی، 
عبدعلی .31 حویزی،  رسولی،  نورالثقلین  .(ق1415جمعه)بنعروسی  هاشم  تصحیح:  چاپ ، 

 اسماعیلیان.  :قم ،چهارم
جمال  .32 مقداد،  فاضلفاضل  سیوری)نبالدین  القرآن  .(تابیمقداد  فقه  فی  ، کنزالعرفان 

 . ةلإحیاء الآثار الجعفری ة المرتضوی ة زاده، قم: المکتبتحقیق: محمدباقر شریف 
بیروت:    ،چاپ سوم  )مفاتیح الغیب(،  التفسیر الکبیر    .( ق1420عمر)فخر رازی، محمدبن  .33

 دار إحیاء التراث العربی.
چاپ  ، تحقیق: حسن اعلمی،  تفسیر الصافی  .(ق1415شاه مرتضی)فیض کاشانی، محمدبن .34

 تهران: مکتبه الصدر. ،دوم
 هایی از قرآن.تهران: مرکز فرهنگی درس ،چاپ اول، تفسیر نور .(1388) قرائتی، محسن  .35
 تهران: ناصرخسرو.  ، چاپ اول ،الجامع لأحکام القرآن .(1364احمد)قرطبی، محمدبن  .36



 فر  انیآر /آهنگ /ةالمائد  41هیسبب نزول مشهور آ یانتقاد یبازخوان مقاله علمی ـ پژوهشی:                         20

 

سعیدبن .37 راوندی،  القرآن  .ق(1405)اللهةهبقطب  اشکوری،   ،فقه  حسینی  احمد  تحقیق: 
 . نجفی الله مرعشیة قم: کتابخانه عمومی آی ،چاپ دوم

قم:    ،چاپ سوم، تحقیق: طیب موسوی جزایری،  تفسیرالقمی  .(1363)ابراهیمبنقمی، علی .38
 دارالکتاب.

فتح .39 مولا  المخالفین  .(تابیشکرالله)بنالله کاشانی،  الزام  فی  الصادقین  تهران: منهج   ،
 کتابفروشی اسلامیه.

بیروت:    ،چاپ دوم،  ة فی مقامات العباد  دةبیان السعا  .(ق1408گنابادی، سلطان محمد) .40
 مؤسسه الاعلمی للمطبوعات. 

محمدبن .41 السنه  .(ق 1420محمد)ماتریدی،  اهل  الماتریدی(،  تأویلات  تحقیق:    )تفسیر 
 بیروت: دارالکتب العلمیه.  ،چاپ اولمجدی باسلوم، 

أ  .(ق1413انس)بنمالک .42  دمشق: دارالقلم. ،چاپ اولالدین الندوی، ، تحقیق: تقي الموطّ
محمدباقر .43 علامه  الجامعة    .( تابیمحمدتقی)بنمجلسی،  الأئمة  ر  لد    بحارالأنوار  أخبار  ر 

بیروت:    ،چاپ اول، تحقیق: عبدالزهرا علوی و محمدباقر محمودی،  الأطهار علیهم السلام
 العربی.دارإحیاءالتراث 
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Abstract 

Religion, as a social process, is a symbolic subject of investigation from an 

anthropological perspective. Consequently, symbolic anthropologists seek 

to explore religion, aiming to understand the Qur'an through the lens of 

anthropology. In this process, they employ an anthropological method for 

interpretation. Therefore, the question raises: "To what extent is the method 

of symbolic anthropology effective in interpreting the Qur'an?" The 

necessity of discussing this issue lies in the existing differences among 

scholars, namely, "whether the language of religion is symbolic or not?" 

Through examining the role of symbolic anthropology in the interpretation 

of the Qur'an, one can realize the extent to which symbolism is applicable in 

understanding Qur'anic concepts. Determining its impact then will clarify 

whether all aspects of religious language are symbolic or not. The conducted 

examination reveals that these two orientations are positioned against each 

other in the interpretation of the Qur'an. In both approaches, understanding 

the meaning of each sign requires identifying its extra-textual context. The 

difference lies in the fact that, according to Girtz, the extra-textual context 

is cultural and individual, while according to Turner, the social meaning 

system is considered, making signs generally devoid of individual meanings. 
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 چکیده:
شناسی نمادین، موضوعی برای بررسی است ؛ از این دین به عنوان یک فرآیند اجتماعی، از نگاه انساان

آیند و در طی این فرآیند،  فهم قرآن نیز برمیشاناساان نمادارا، به دنلاب بررسای دین، در پی رو انساان
شاود هه میایرند. به همین جهت، این پرسا  مرر  شاناساانه برای تیسایر، بهره میاز روش انساان

نمادین، در تیسایر قرآن، تا هه اندازه مورر اساتض ضارورح بای این مسادره در این   شاناسایانساانروش 
ض با خیراست هه میان اندیشمندان اختلاف وجود دارد و آن اینکه آیا زبان دین، زبان نمادین است و یا 

توان دریافت هه نمادارائی تا هه اندازه، در نمادین در تیسایر قرآن، می  شاناسایانساانبررسای نش   
شااود هه آیا همه  درک میاهیم قرآنی هاربرد دارد . با مشاا ش شاادن میزان تاریر آن، مشاا ش می

با بررسی انجام شده مش ش شد، این دو ارای ، در مشابل   .یا خیر  های زبان دینی نمادین استجنله
حتما باید  ،برای شاناخت مننای هر نشاانهایرد و در هر دو رویکرد،  نگاه تیسایر قرآن به قرآن قرار می

فرهنگ و فرد  ،متنیبا این تیاوح هه در نگاه ایرتز، بافت برون ؛دنمومتنی آن را مشاا ش  نبافت برو
ها به صااورح فردی فاقد از این رو به صااورح هری نشااانه .نظام مننائی اجتماعی  ،درنگاه ترنر و  اساات

 . منناست

. شناسی نمادین، تیسیر، قرآن، ایرتز، ترنر، نشانهانسان: ی کلیدیهاواژه
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ

های خارجی، دانشگاه باقرالنروم )ع(، دفتر تلریغاح اسلامی اصیهان، ایران. )نویسنده مسدوب(  استادیار اروه زبان .1
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  مقدمه. 1
شاناسای نمادین و تیسایری، مرالنه نمادهای فرهنگی و هگونگی اساتیاده از آن انساان
:  1996،  4دساات آوردن درک بهتر از یک جامنه خاا اساات )دز شاانبرای بهنمادها  
راذاشاته اسات و ارشاناسای، در برخی از تیاسایر عمار مناصار، این شایوه از انساان .(1274
های فهم نمادهای فرهنگی در این ارای  را، در این تیاساایر مشاااهده توان شاایوهمی

 نمود.  
ها، در میان اندیشاامندان وجود در این میان دو رویکرد برای اسااتیاده از این روش 

ها، دینی، دارد. شاارینتی، شلستر،، سروش و ماهینو بر این باور هستند هه همه زبان
سااالمولیک و رمز، هساااتند؛ از این رو رویکرد تیسااایر نمادین در قرآن را ضاااروری  

انگاار، میااهیم قرآن را نشاد و آن را ناافی راهنماا نمااد  ، برخی دیگردانناد. در مشاابال،  می
( از این رو این سااواب  10ا  ، 1389. )رضااائی اصاایهانی، اندبودن قرآن قرمداد هرده

شود هه هدامیک از این دو رویکرد در تیسیر قرآن، از نگاه اسلامی قابل قلوب مرر  می
شاناسای نش  انسااناساتض برای پاساخ به این پرسا ، باید این مهم روشان شاود هه  

تواند به صاورح نمادین می  شاناسایانسااننمادین در تیسایر میاهیم قرآنی هیساتض آیا  
یا نش  آن تنها به   ، باشاد پذیرفتنیای برای فهم میاهیم قرآن مساتشیم به عنوان نظریه

ای برای فهم مناانی در عمااار جاهری قابل پذیرش اسااات و به هاربردن  صاااورح نظریه
قابل  تنها در مواردی  برکه در همه جوانب ممکن نیساات    ، مسااتشیم آن در تیساایر قرآن

هه میاهیم قرآنی به عنوان میاهیم انسااانی در فرهنگ جاهری به هار اسااتیاده هسااتند 
توان از این نظریاه برای فهم میااهیم قرآنی بهره بردض یاا باه صاااورح هری نمی  ضانادرفتاه

بر   شاناسایانساانبر اساا  بررسای تاریر نگاه تیسایری در   ، تاهنون پژوهشای مساتشیم
نماید. با ارائه نشده است؛ از این رو این پزوه  در نوع خود نو می  ، تیسایر میاهیم قرآن
درباره زبان دین از سااوی ماششان ارائه شااده اساات، از  ، هائی هندوجود این، پژوه 

، "هتاب زبان قرآن و مسائل آن"، تاریل زبان قرآن و روش شناسی فهم آن  جمره: هتاب
  ؛نمارحامد ابوزید   نگاشاته، میهوم النشهتاب   ؛مامدباقر سانیدی روشان هر دو به قرم

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
4. Des Chene 
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 هنین؛ همنیاعریرضاا قائمی نوشاته، شاناسای و تیسایر قرآنبیولوژی نش: نشاانههتاب 
 اررمشاله نگاهی بر رویکرد تیسایری هرییورد ایرتز با تاهید بر تیسایر او از پدیده دینی، 

 ناصر فکوهی. 

 شناسی نمادین در تفسیرتفاوت رویکردهای انسان. 2
نمادین وجود دارد، رویکرد تیساایری دانشااگاه  شااناساایانساااندو رویکرد عمده برای  

  هر دو بیان خواهد شد:های شیکااو و رویکرد نمادارا هه در ادامه ویژای

 رویکرد گیرتز  .1-2
دهی ها به نمادهائی برای جهتهند هه انساانرویکرد تیسایری هرییورد ایرتز، بیان می

ایری این به افکار خود در فرهنگ خوی  نیاز دارند. دغدغه اصااری ایرتز، ناوه شااکل
از این رو   ؛(129:  1983)اورتنر،  هننداان اجتماعی آنها اساات نمادها توسااا اسااتیاده

های خود فرهنگ را به عنوان یک پدیده اجتماعی توصاای  ایرتز در سااراساار نوشااته
 هند. می
برای توصاای  و  5اصاارلاحی اساات هه ایرتز از ایرلرح رایل  «توصاای  اسااترده»

هند هه  تیساایری، وام ارفته اساات. او اسااتد ب می  شااناساایانسااانتنری  هدف 
نگاری با مرالنه فرهنگ اسات. فرهنگ شاامل  اجتماعی، ملتنی بر قوم  شاناسایانساان

هند. نمادها از نششاای هه در رفتار الگوی  نمادهایی اساات هه رفتار جامنه را هدایت می
توان جادا از هم . فرهناگ و رفتاار را نمییاابادیهنناد، منناا مزنادای اجتمااعی اییاا می
هنین اجزای  تنیاده هساااتناد. تجزیاه و تاریال هال فرهناگ و هممراالناه هرد، زیرا درهم

دهد هه فرآیندهای ذهنی و اساتد ب  دهنده آن، توصاییی اساترده به دسات میتشاکیل
تیسایری   «توصای  اساترده»دهد. با این حاب،  بومیان هر فرهنگ را به تیمایل شار  می

می اندیشاند، اما توساا یک فرد خارجی سااخته شده است هه نمی اسات از آنهه بومیان 
شاود. )ایرتز، هدایت می  شاناسایانساانتواند مانند یک بومی فکر هند و توساا نظریه 

d1973 :6مراتاب هاا "سااارساااراه( ترهیاب هرمااح و حاا ح منناائی آن و رابراه میاان آن

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
5. Gilbert Ryle . 
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هناد هه در آن هرماه تولیاد و میای از سااااختاارهای منناادار" را ایجااد بنادی شااادهطلشاه
نگاری هدف قوم  شاوند و رمزاشاایی از این سارساره مراتب مشو ح فرهنگی، تیسایر می

 (.d  1973 :7است )ایرتز، 
یافته در نمادها  ایرتز فرهنگ را به عنوان الگوی انتشاب یافته تاری ی از منانی تجسم

شااود و از هند هه با ساایسااتمی از میاهیم موروری به شااکل نمادین بیان میتنری  می
هنناد ، تاداوم  هاا دان  و نگرش خود را نسااالات باه زنادای منتشال میطریق آن انساااان

( جوامع از این نمادها برای بیان e 1973:  89دهند. )همان،  ب شااند و توساانه میمی
هنناد  هاای فرهنگی خود اساااتیااده میارایی، اخلاق و دیگر جنلاهبینی، ارزش جهاان
 .(129 :1983، 6)اورتنر

ایرتز فرهنگ را یک پدیده اجتماعی و یک سایساتم مشاترک از نمادها و منانی بین 
 ، بر اساا  این نگرش به فرهنگ  .(67-62 :1985، 7هند )پارهرهاربران آن توصای  می

در میاان هاابران هر فرهناگ   ، باایاد وجاه اشاااتراک منناائی هر نمااد  ، برای درک فرهناگ 
. نتیجه این نگاه تکثر در فهم ارددتا فهم جمنی از آن بازشاناسای    ، بازشاناسای شاود

قابل فهم اسات. پ  در   ، اسات، اما با این نگاه هه فرهنگ برای همه افراد حاضار در آن
یک وجه اشاتراک وجود دارد هه امکان شاناخت آن  ، فهم متکثر از نمادها در نگاه ایرتز

منجر به امکان شاناخت فرهنگ و در نتیجه امکان تیسایر صاایز از نماد  ، وجه اشاتراک
در تاریل فرهنگ، باید یک عرم تیسایری در اردد.  زمه نکته پیشاین این اسات هه  می

جساتجوی مننا باشاد، از این رو، وی دهار نوعی تکثرارائی در میاهیم اسات؛ به عنوان  
مونه، مننای بهشات و جهنم در فرهنگ اسالامی، متیاوح از بهشات و جهنم در فرهنگ ن

در نگاه وی، فهم فردی مسایای از بهشات و جهنم، متیاوح از فهم   لذامسایای اسات؛ 
 . استاذار اررفردی مسرمان است و این فهم در تیسیر وی از قرآن نیز 

هند. در نتیجه اصال وجود های متافیزیکی را به صاورح نمادین تیسایر میوی ازاره
پاذیرد، ولی حشیشات خاارجی آنهاا را بااور نادارد و از این رو  هاا را میمنناا برای این ازاره

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
6. Ortner 
7. parker 
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ها به هند؛ به این مننا هه این ازارهها را به صاورح مجازی تیسایر میاین دساته از ازاره
هاای قرآنی، منناای انتزاعی و ذهنی اشااااره دارد. این نگااه باه ازارهحشیشتی مننوی، باه  

ا به  هرهند در مواردی مانند داسااتان آدم و حوا ممکن اساات هاربرد داشااته باشااد، ام 
  زیراها را به صاورح نمادین تیسیر نمود،  توان همه ازارهصاورح هری صاادق نیسات و نمی

  زمه این هار پذیرش نلود عالم متافیزیک است. 
، برکه باید برای آنهه شوندهند هه نمادها نلاید به خودی خود مرالنه  ادعا می  ایرتز

، بر اسااا  این نگرش به نمادها،  اردندتوانند درباره فرهنگ آشااکار هنند، مرالنه  می
مانند د لت    ، خود نماد فاقد ارزش بررساای اساات و از این بررساای مدلوب ذاتی نمادها

این دسااته از  زیرا(، ضاارورتی ندارد، 2:  1296غیره )مجاهد،  و  دود به آت ، ارر و مورر
 ها در ارر فرهنگ تغییرپذیر نیستند. د لت

 رویکرد ترنر . 2-2
سااااختااری هاارهردارایااناه  »ویکتور ترنر در اساااکااترناد باه دنیاا آماد و تاات تادریر رویکرد  

( رویکرد ترنر به 143:  1980قرار ارفت )ترنر،  «اجتماعی انگرسااتان  شااناساایانسااان
ای به نماادها به عنوان ابزارهای  نماادها بسااایاار متیااوح از رویکرد ایرتز بود. ترنر علاقه
اران در فرآیندهای اجتماعی"  فرهنگ نداشت، برکه در عوض نمادها را به عنوان "هن 

 اررهاای اجتمااعی هساااتناد و  هرد. وی منتشاد بود هاه نماادهاا آغاازار هن بررسااای می
ترنر بر این   .دارنادهاای اجتمااعی  هاا برای تماایال باه هن ای در افراد و اروههننادهتنیین

هاای اجتمااعی باا ترتیاب و زمیناه خود، تاو ح اجتمااعی را  دبااور بود هاه این عمرکر
زنناد، تناارض را حال هنناد و افراد جاامناه را باه هنجاارهاای جاامناه اره میایجااد می

در این (.  131:  1983اورتنر،  نماایناد )د و باه تغییر وضااانیات افراد هماک میهننامی
، 8بینی، حل مساادره و عمل اساات )پیر  نگرش، هرماح و اندیشااه، ابزاری برای پی 

(. بر اساااا  این نگرش باه تیسااایر نماادین، هر هن  اجتمااعی یاک نمااد 286:  1878
اسات و میسار باید در صادد بر آید تا به تیسایری از این نماد دسات پیدا هند. بر اساا  
این نگاه به تیسایر، دین نیز یک هن  اجتماعی اسات و نمادی در سااز و هاراجتماعی  

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
8. Peirce,  
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شاود و از این رو برای تیسایر دین نیز باید به تیسایر دین به عنوان یک نماد  ماساوب می
 در ساز و هار اجتماعی پرداخت. 

با تنها شاود هه در آن میاهیم متافیزیکی ترشی می  «هارهردارا»تیسایر وی تیسایری 
به واقع در این نگرش، میاهیم متافیزیکی به   .شاوندصاادق شامرده میمننای هارهردی  

نمی برکاه  حشیشات عینی ارجااع  از هن این  دهناد،  واقع، نماادی  هاای  میااهیم در 
هاای مننوی اجتمااع هساااتناد. از این رو حشیشات خاارجی نهاایات هن   در  اجتمااعی و یاا

نمایشانامه »شاود. ویکتور ترنر میهوم این میاهیم، در نگاه هارهردارای ترنر نیز نیی می
هند. بای در این رویکرد را برای توصاای  تناملاح اجتماعی اسااتیاده می  9«اجتماعی

ایرند  و در حشیشت آن اسات هه شالکه های مننایی، هگونه در پیوند نمادها شاکل می
نماادهاا    ، بر اساااا  این نگرش (  1390هگوناه باا هم ارتلاار برقرار می هننادض )فکوهی،  

مننا اسات؛ یننی هر نماد هه فاقد مننای فردی هساتند و نظریه وضاع برای نمادها بی
فاقد   ، یابد و در ورای این شالکهبه وسایره شالکه نمادها مننا می ، زبانی و هه غیر زبانی

مننائی ملهم یا مجمل یا مشااترک یا    ، مننا اساات. از این رو در جائی هه شاالکه مننائی
برای درک   آنالظهور و مانند    ةتوان از اصاوب و قواعدی مانند اصاالنمی ، ناقش ارائه دهد
 نماد بهره برد.  

های مننایی هه فرایندهایی را برای درک مایا و ترنر در صادد اسات تا دریابد شلکه
(. ترنر بر اساااا  این 1390،  هماانهنناد. )جهاان بیرونی برای فرد و اروه ایجااد می

ایری نگاه افراد جامنه به های مننائی در شااکلرویکرد، بر این باور اساات هه شاالکه
جهان بیرونی مورر اسات. از این رو برای شاناخت فرهنگ هر جامنه نمونه، باید شالکه  
مننائی آن شاناخته شاود. بر اساا  این متد تیسایری، موضاوع تیسایر، شاناخت منانی در 
خلاب شالکه مننائی اسات و برای تیسایر متنی مانند قرآن، باید به ساراه فرهنگی رفت 

هاارآماد  هاای قرآنی در آن شاااکال ارفتاه اسااات و متن قرآن برای درک میااهیم  هاه نمااد
ن واهد بود . این نگاه ترنر نیز مانند نگاه ایرتز در مشابل نگاه تیسایر قرآن به قرآن قرار 

 متنی قرآن رفت. ها و بافت بروندارد و برای تیسیرقرآن باید به سراه مولیه

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
9. Social Drama 
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ترنر هه شاایوه نمایشاانامه اجتماعی را مسااترزم نوعی ایتگوی مت اااد در جامنه 
شاود  مرر  هرد. در مدب وی، پیشانهاد میرا میداند، پیشانهاد و اهمیت نمادها در آن

. 3. باران، 2. نشض،  1هاه برای هر تناامال اجتمااعی مت ااااد، ههاار مرحراه وجود دارد:  
تواناد توالی وقااینی را  . خساااارح. مشاااارهات مجادد هر یاک از این مراحال می4جلران،  

(. باه این 41: 2018دهاد.)ترنر، توصااای  هناد هاه در یاک درام اجتمااعی منین، ر  می
اذارد و نشااان  این شاایوه بررساای جامنه، به نمای  می  برایترتیب ترنر نظریه خود را 

دهد، نگاه وی به وقایع اجتماعی نوعی نگاه خری اسات. این شایوه در فرآیند تیسایر  می
نیز نش  دارد، زیرا ترنر تغییر شالکه مننائی را نیز بر اساا  همین روش خری تاریل 

دیگر، اار متن را جزئی از شاالکه مننائی در جامنه و فرهنگی هه در هند. به علارح می
آن تولید شااده اساات در نظر ارفت، برای فهم آن بایسااته اساات، جایگاه این متن در 

های فرهنگی مشا ش شاود و متن به عنوان پازلی در این شالکه  مشاارهت با ساایر پدیده
مننائی جای خود را باز شاناساد. برای شاناخت این جایگاه، باید ن سات در بین منانی 
ماتمل در شالکه، مننائی قرار داد تا دهار باران هثرح منانی نشاود و ساب  برای پیدا  

به بازسااازی شاالکه پرداخت تا با  باید  هردن جایگاه اصااری این متن در شاالکه مننائی، 
مشاارهت همه عناصار مرتلا با متن، در شالکه مننائی متن مشا ش شاود. به عنوان  

در قرآن، باید آن را در فرهنگ   ر«اساای»نگاه ترنر، برای شااناخت مننای نماد  نمونه در 
. به همین جهت اسایر در نگاه ترنر، ن سات فاقد مننا اسات؛ ساب  نمودجاهری بررسای  

با قرار دادن "اسایر در قرآن" در میان شالکه مننائی، از میهوم اسایری هه در جاهریت 
وجود داشااته و رابره آن با میاهیم فرهنگی اساایر در جامنه جاهری، از جمره میاهیم  

از نظر هارهردی بررساای شااود؛ سااب  با ت ریب  ، مت اااد، عامل، غیر عامل، مترادف
برای اسیر در منظومه قرانی با مشارهت عوامل  در قرآن ساختار جاهری، جایگاهی جدید  

 مننائی اسیر در جاهریت، طراحی اردد. 

 تاثیر دو رویکرد نمادین در تفسیر قرآن  .3
زبان دین  سااملری و نمادین بودنبا این نظریه  ، دانشاامندان اساالامی  ههاینبا وجود  

در برخی مواضااع به وجود زبان   ولی،  اندم ال  ، اساالام به ویژه قرآن به صااورح هری
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توان این وجاه اشاااتراک در میاان تمثیری و نماادین در قرآن اعتراف دارناد؛ از این رو می
توان در قرآن . آیاتی هه مینموددو نظریه را برای پاساخ به پرسا  این نوشاتار بررسای 

شااوند. هر دسااته را  بندی میدر هند اروه دسااته ، به صااورح نمادین در نظر ارفت
مورد    ، شاناسای نمادینتوان بر اساا  هریک از دو رویکرد مشاهور در تیسایر انساانمی

 هنکاش قرار داد:  

 صفات خبری  .1 -3
نشره ملهم در حمل و انتسااب صایاح خلر، به خداوند، این اسات هه هگونه خداوند در 

در حالی هه  زمه حمل این صیاح   ، هندقرآن خااود را متاام  بااه صاایاح خلر، م 
بیان   (. از این رو یکی از مواضانی هه72، ا1390)ساررانی،    .به خداوند تشالیه اسات

میسران به صورح نمادین است، بای از صیاح خلری است. به عنوان  همه    از نظرقرآن 
عنوان   (51« )سالد:واخذوا مِن مکان قریب»آیه   خماوا علامه طلاطلائی در ، نمونه
تمثیل همان مننایی  ؛دارد: »نوعی تمثیل برای نزدیکی خدای تنالی به آدمی اسااتمی

هنیم، هون قرب و بناد ماا هاه در زنادان زماان و مکاان قرار داریم، میفهم  هاه ماا از قرب  
غیر از قرب و بند در دساتگاه الهی اسات و اار ب واهیم از آن ایتگو هنیم، باید تمثیل 

تر از آن اسااات هاه بتوان تماااورش هرد« )طلااطلاائی،  بیااوریم وارناه واقع ق ااایاه مهم
 .(589، ا16ج، 1374

صایاح خلری باید در نگاه فردی و اجتماعی عمار جاهری،   ، بر اساا  رویکرد ایرتز
مورد هنکاش قرار ایرد تا مننای حشیشی آن برای م اطب روشاان شااود و در غیر این 

اینکه    ، قابل بررسای اسات  جاایناین مننا قابل فهم نیسات، اما اشاکالی هه در  ، صاورح 
با سااایر  ، برخی از میاهیم و صاایاح خلری هه برای خداوند در قرآن ذهر شااده اساات

 ، هاا را پاذیرفات. باا نگااه ایرنزتوان آنمتنی قرآن ساااازاااری نادارد و نمیهاای درونازاره
ماانناد آیااح احادیات و واحادیات از هرخاه تیسااایر آیااح خلری خاارج    ، این دساااتاه از آیااح

باید تنها با نگاه به فرهنگ جاهری فهم شاود. اار این   ، شاود و تیسایر این دساته آیاحمی
ذاری شاود هه دارای شارک عشیدتی بوده ادساته از میاهیم با منیار عرب جاهری ارزش 
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د هه با اهداف  نشاوبه طور حتم با لوازمی از باور تجسایمی و تشالیهی تیسایر می  ، اسات
هه  ها را صارفا به صاورح نمادین تیسایر نمود. هنانیا آنکه باید آن ؛قرآنی ساازاار نیسات

( عنوان  10یتز:  ال)  «دُ الل ه وو  ای دیهمی   »ذیال آیاه:  در    آلوسااایای دیگر  نموناهدر  
 ، مننای نمادین داردت ییریه اسات و در حشیشت  هند این آیه در واقع نوعی اساتنارهمی

ونه  ابه این صاورح هه بینت با رساوب، بدون هی  ؛نه آنکه مننای حشیشی داشاته باشاد
در واقع نمااد بینات باا    )ا(پ  بینات باا نلی اهرم  ؛هماان بینات باا خادا اسااات  ، تیااوح

شااود هه  نیز نمادی از دساات خدا فرض می  )ا(شااود و دساات پیاملرخداوند فرض می
  ، 26تا، جایرد )آلوساای، بیجای دساات رسااوب قرار می بههننداان  با ی دساات بینت

 (.96ا
در این میاان تیااوح دیاداااه ترنر و ایرتز در این اسااات هاه ترنر برای این دساااتاه از 

هناد تا هارهرد  ایرد و این رویکرد تلاش میهارهرد عمری در جامناه در نظر می  ، صااایااح
سااازی دیدااه با  افقدهد. هرهند به هماین دسااته از آیاح را بر م اطب جاهری نشااان 

هناد و در واقع  ولی ماادوده فهم را از هاارهرد خاارج نمی  ، هنادم ااطاب جااهری تااهیاد می
ها را تنها ابزاری در جهت  مننای عینی قائل نیساات، برکه آن  ، برای این دسااته از آیاح

در تیسااایر برخی  ، هاه در میاان میساااران ماا نیزهناد. هناانتاریاک م ااطاب قرماداد می
بْ   »علاماه طلااطلاائی در ذیال آیاه:   .باه هاارهرد آن توجاه شاااده اسااات  ، آیااح ْْ س    ت   نْب 

 
أ

اِ  ب   ح 
ُِ اِ مِا  

نْبُل  ف وِك کُ،س س  ُ نابِ،  این یک تمثیل  ، دارد( عنوان می261:  ةلشرال)  «س   
فهماند هه  به م اطب خود میاست هه حشیشت خارجی ندارد و هارهرد آن این است هه  

ناه آنکاه منناای    ، در راه خادا علاارح اسااات از دادن یکی و ارفتن هناد برابر آنانیااق  
 .( 592ا  ، 2، ج 1374حشیشی آیه مد نظر باشد )طلاطلائی، 

یننی  ، این اسات هه همین مادودیت مننائی ، اشاکالی هه در رویکرد ترنر وجود دارد
این از   و قابل فرض اسااتابزاری هردن آیاح، برای سااایر عناصاار متافیزیکی قرآن نیز 
( از این رو  2:  اللشرةاذارد. )مسارماح قرآن اسات هه به وجود عالم متافیزیک صااه می

 ، برای سارای اینکهدر تیسایر آیاتی از این دسات ناهارآمد خواهد بود، مگر  ، این رویکرد
 نماید.هارهردی از مننای آیاح خلری مناسب می
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 آیات معاد  .2 -3
 برا،   و یاا قیاامات،   برز   بناا باه دیاداااه علاماه طهرانی، از آن جهات هاه نسااالات باه عاالم

شااناخت پیرامون برز  و مناد برای  وجود ندارد، ملنائی  و انساا   آشاانائ   هی  انسااان
این   میتیه برا، ، )ع(نااز منماوم وارده و روایاح هریم قرآن  ، و به همین جهت آیاحندارد

 منان  و آن وارد شااده ماسااو   به منشوب تشاالیه میاهیم به م اطلان، ناهار از باب
 ایر، و قالب  ها ری تهآن  و در قالب  درآورده  ماسوساح  را در للا    ةسنی    و دقائق  ةعالی
توان دریاافات، از تنلیر علاماه طهرانی می  .(130، ا4ج  ، 1427هنناد )طهرانی،  م 

اناد، باه صاااورح تمثیری و هاه باه باای از عوالم غیر ماادی پرداختاه  الیاا  قرآنی و روایااتی
نماداونه هساتند. روایاح منراج پر اسات از این نوع تمثلاح، مانند مجسام شادن دنیا در 

ا    ، 13، ج1374ح زنی هه همه رقم زیور دنیایی به خود بساته اسات )طلاطلائی، دهی
ذِین   » همهنین در آیه .(43 ال  مْآنُ ماء  و  بُهُ الظ  حْس  اِ ی  رابا بِقِیع  س  عْمالُهُمْ ک 

 
رُوا أ ف  «  ک 

هند هه هی  حشیشتی نداشاته و ( اعماب هافران را یك بار به ساراب تشالیه می39)نور، 
باه طوری هاه هی  راهی برای    ، هنادتوصااای  میهاای روی هم افتااده  باار دیگر باه مرمات

  .( 181ا  ، 15، ج1374ایرد )طلااطلاائی،  نور در آنهاا نیسااات و باه هری جرو نور را می
اینجا اعماب اخروی فرد هه مننای حشیشی آنها برای م اطب قابل فهم نیساات، به امور  

هایی برای بیان ماساو  تشالیه شاده اسات؛ هرا هه بیاناح لیظی قرآن و روایاح، مثل
تاا سااارع  حشاایق الهی اسااات و خادای متنااب برای اینکاه آن مناارف را بیاان هناد، آنهاا را

عموم مردم هاه  داده و راه دیگری هم جز این متماور نیسات. هون عموم مردم جز 
هنند، ناازیر منانی هریه هم باید در قالب حسایاح و جسامانیاح به حسایاح را در  نمی

 .(96ا  3، ج 1374آنان فهمانده شود )طلاطلائی، 
ا بر اساا  نگاه ایرتز و ترنر، این دساته از آیاح باید به صاورح نمادین تیسایر شاوند،  ام 

 :با این تیاوح هه
رساااد این برد و باه نظر میهاا نظاام منناائی هاارهردی را باه هاار مینبرای فهم آترنر  

هرهناد منناای آیااح مناادی را مشااا ش   زیرابرداری اسااات؛  یااح قاابال بهرهآنگااه او باه  
توان آن را نگاهی مشااابه نماید و از این رو میهند، ولی هارهرد آن را مشاا ش مینمی
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هناد، اماا التزام باه آیااح را برای ایجااد دیاداااه توقییی دانسااات هاه دربااره منناا باثی نمی
 (.233ا ، 2، ج2003)ذهلی،  شماردانگیزه در م اطب واجب می

ا ایرتز برای فهم آنها از روش "توصی  استرده" بهره می برد هه در آن به توصی  ام 
شااود و به دنیاب رابره مننائی این نمادها و وجه شاالاهت آنها پرداخته میهای  تیاوح

نمادها اسات، ولی از آن جهت هه عالم مناد در هر فرهنگ، به نوعی توصای  شاده اسات، 
فهم م ااطلاان م تر  از این میااهیم متیااوح خواهاد بود و نتیجاه نگااه ایرتز هیزی جز 

آورد، مگر آنکه ایته شااود قرائتی از آیاح مناد تکثر نگاه در میاهیم قرآن را فراهم نمی
صاایز اسات هه در فرهنگ اسالامی نهادینه شاود و قرائت فردی خارج از این فرهنگ،  

این اسات هه هدامیک از شاود مرر  میبه هی  روی پذیرفته نیسات؛ اما اشاکالی هه  
رودض  میصاایز اسات و قرائت اسالامی اصایل به شامار   ، های اسالامی از آیاح منادقرائت

دیدااه تاویری شاینه یا دیدااه توقییی اشااعره یا دیدااه ماهرارای اهل حدیی یا دیدااه 
عشرگرای منتزلاهض و از آنجاا هاه رجوع باه خود متن در این شااایوه پاذیرفتاه نیسااات، این 

مگر آنکه ایته شااود، ترنر با اسااتیاده از روش  ؛توان با متن حل نمودمشااکل را نمی
در فرهنگ جاهری، به بازآفرینی این دساااته از منانی دسااات    «نمایشااانامه اجتماعی»

هون عرش، هرساای و ام الکتاب ، در این همزند؛ در این صااورح باید دید، میاهیمی  می
فرهناگ هاه جاائی دارناد و آیاا باا اساااتیااده از آن هماه میااهیم ماد نظر قرآن، باه م ااطاب 

 طرلد.ا میشود یا نهض هه این جای پژوهشی جدا و جزئی رالشاء می

 آیات متشابه . 3 -3
توان آیاح متشااابه می ، هه در آنها نمادپردازی شااده اسااترا ای دیگر از آیاح دسااته

دارد، آیااح قرآن باه دو دساااتاه ماکم و دانسااات. بر اساااا  آنهاه خودقرآن عنوان می
ای اسات هه مشماود از آن آیاح متشاابه به اونه .(7عمران:  شاوند )آب متشاابه تشسایم می

برای شانونده روشان نیسات و هنان نیسات هه شانونده به مجرد شانیدن آن، مراد از آن 
را در  هند؛ برکه در این هه مشمااود، فلان مننا اساات یا آن مننای دیگر، دهار تردید 

 مماادایق آن تا شااانزده نظر را بر شاامرده اسااتتنیین در علامه طلاطلائی اساات و 
 .توان به آیاح خرشت اشااره نمود(  و از مماادیق آن می31، ا3ج  ، 1374)طلاطلائی، 



 /یاللهب یحب /یقرآن میمفاه ریدر تفس  ن ینماد شناسیانسان ریتاث پژوهشی:مقاله علمی ـ                         36

 پورقربان  /یلیاسماعحاج 
 

وْ ...  »هاه علاماه طلااطلاائی در مورد دو ازاره:  هناان
 
ا أ وْع    ْ ا  رِْ  اْ تِی  

 َْ لِ ا و  ه   َ  ل  ا ق  
 
و

ا" و" رْه  اِ عِین  ک   ْ ا  یْن  ت 
 
ا أ ت  ال  دارد: »اولی فرمان خدا و دومی  عنوان می( 11)فمارت:    «ق 

هند، تا فهم آن برای  زمین و آسامان اسات، هه صایت ایجاد و تکوین را تمثیل میپاساخ  
دهد، در نظر وی  این نشاان می  .(554، ا17ج  ، 1374مردم آساان شاود« )طلاطلائی، 

اراده اساااتنماالی این آیاه، مراابق باا اراده جادی این آیاه نیسااات و اراده جادی از این آیاه 
ایجااد و تاشق اراده تکوینی خاداوناد اسااات و از این رو فهم ابتادائی این آیااح برای  

توان فهمید، آیاتی هه مننای هنداانه دارند،  می  لذاشانونده، به ساادای ممکن نیسات؛ 
خواه همه مننا حشیشی در نظر ارفته شود و خواه برخی مجازی، در حیره آیاح متشابه 

ن آیاح و (. در بررساای ساانتی ای172ا،  1396ایرند )صاایائی ت ته فو دی، قرار می
روش تیسایر قرآن به قرآن برای حل مشاکل تشاابه مننائی این آیاح به آیاح دیگر، یننی 

ولی در دیدااه ترنر و ایرتز، این   .(15، ا1384شود )عروی مهر،  آیاح ماکم توجه می
متنی، منیاری برای فهم این عمل ممکن نیسات و در روش تیسایری این دو بافت درون

رود و از این رو باید برای فهم این دساااته آیاح، به بافت  دساااته از آیاح به شااامار نمی
ة   إِلی»متنی رجوع هرد. آیه شارییه:  برون بسها ناظِر  ( از متشاابهاح اسات،  23:  ةشیامال)  «ر 

زیرا منروم نیساات منظور از نظر هردن مردم به پرورداار خود هیسااتض اما با رجوع به 
بْصار»آیه:  

 
شود هه مراد از نظر هردن  ( مننای آن منروم می103ننام:  ا )  «لا تُدْرِکُهُ الْْ

 ، 3، ج1374و دیدن خدا از سانخ دیدن ماساوسااح به وسایره هشام نیسات )طلاطلائی، 
 (.67ا

ا هماان اوناه هاه پیشاااتر ایتاه شاااد، در نگااه ترنر این دساااتاه آیااح، نماادی برای  اما 
ای هارهردی در اجتماع هساتند؛ از این رو آیاح متشاابه، هر تنداد مننای م تر   نتیجه

رود و اار برای آن هارهردی جدا در داشاته باشاند، همگی برای آن حشیشت به شامار می
ای مانند آیه اذشاته، اار در مواجهاح  و آیه  ارددجامنه تنری  شاود، مننادار فرض می

 شود. مننا ترشی می ای باجتماعی فاقد هارهرد باشد، آیه
ا ایرتز، مننای حاصاال را پدیده خری نمی داند، برکه آن را به صااورح حرهتی دو ام 

هه وجه اشاتراهی برای   شاناسادساویه از تیسایر فرد از نماد و تیسایر اجتماع از نماد می
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شاااود. از این رو برای فهم آیااح باه تیااهم عرفی منجر می  وآورد  م ااطلین فراهم می
متشاابه باید به ساراه تیسایر فرد و اجتماع از نمادها رفت. به عنوان نمونه در آیه مورد  

مننا باشاد، ولی فرد دارای تجربه شا مای از مواجهه با امر  بای، اار در اجتماع هم بی
واجد مننا خواهد بود؛ ولی باز در این رویکرد، آیه به وسایره متن قدسای باشاد، این آیه 

مننا باشاد، به صاورح مهمل و   بدونشاود و اار آیه در نظام اجتماعی و فرد تلیین نمی
 شود. مننا تیسیر میبی

از میان این دو شاایوه از نمادارائی، از هر دو روش برای تیساایر آیاح متشااابه قرآن 
برد؛ اماا این دو روش هیهکادام منناائی هاامال را در اختیاار م ااطاب قرار توان بهرهمی

ن واهد داد، زیرا هر دو روش مذهور درصادد شاناخت اراده جدی متکرم در مورد آیاح 
متشاابه نیسات، برکه در پی شاناخت تشریراح متناساب با متن از ساوی سااختار فرهنگی و 

هه هدف قرآن در آیاح متشاابه، بیان اراده جدی خداوند اسات، اجتماعی اسات؛ درحالی
عمران  آب هه در آیه هیت در ساااوره نه شاااناخت تکثر تیاهم عرفی از متن قرآن، هنان

آن خداوند اسات: شاود هه عرم به تاویل آیاح متشاابه به صاورح ذاتی تنها از  تماریز می
هُ » هُ إِلا ا الل ا وِیل 

ْ
أ مُ ت  عْل  ا ی  م   .«و 

 قصص قرآنی . 4 -3
های قرآنی به برخی از اندیشاامندان اساالامی بر این باور هسااتند هه برخی از داسااتان

اند؛ به عنوان نمونه شهید مرهری درباره داستان آدم آورده صورح سملولیک بیان شده
اساات: »می بینیم قرآن داسااتان آدم را به صااورح به اصاارلا  سااملولیک طر  هرده 

اندیشامندان به صاورح ( اما دیدااه این دساته از 515ا ، 1،ج، 1390)مرهری،   اسات«
های داساتانی آن را  قرآن در برخی از جنله  ، انگاری نیسات، برکه بنا به این دیدااهمررق

نمادین آورده است، نه آنکه مررشا فاقد حشیشت باشد. اما بر اسا  دیدااه ایرتز، قمش 
پردازی ها نمادقرآنی بر اسااا  پیشااینه تاری ی،  فرهنگی و تیاهم فرد از این داسااتان

شاده اسات و بر این اساا  وجود واقنیت تاری ی برای آن از آیاح قابل ارلاح نیسات،  
های  مگر اسااانادی از خارج بر آن مهر تایید اذارد. همهنین در نگاه ترنر نیز داساااتان

ست و اصو  بر نی  ینوع  حشیشت ی ه  دارایشناسی،  قرآنی، بدون داشاتن پیشاینه باستان
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ها نیسات؛ هرا اساا  هر دو رویکرد، نیازی به وجود واقنیت تاری ی برای این داساتان
ها نمادین و برآمده از دیالکتیک فرد و اجتماع اساات و هه در نگاه ایرتز، این داسااتان

وجود واقنیات تااری ی   ، دهاد و باا وجود این حشیشاتهمین حشیشات آن را تشاااکیال می
یابد. و بر اسااا  نگاه ترنر نیز هارهردهای اجتماعی، حشیشت  برای آن ها ضاارورح نمی

دهد و وجود واقنیت تاری ی ضاارورح ندارد. با این نگاه، ها را تشااکیل میاین داسااتان
شود و جریان و سنت الهی در های قرآنی تلدیل به قمش بدون نگاه تاری ی میداستان

با توجه به اینکه در این دو شاود. از دیگر ساو،  ها غیر قابل ارلاح میتاریخ در این داساتان
ذلِك   »  متنی برای فهم نمادها اساتیاده هرد، آیاتی مانند:تواند از بافت درونرویکرد نمی

یْ ك یْ بِ نُوحی هِ إِل   َ نْب اءِ الْ
 
( هاه تااهیاد بر اعجااز غیلی  49؛ هود:  44عمران:  )آب   «مِنْ أ

ها دارد ، های قرآنی اسات و نیز وجود واقنیت تاری ی برای این داساتانبودن داساتان
نْب اءِ الْقُری»

 
ص  ید  ذلِك  مِنْ أ یْك  مِنْها قاِ م  و  ح  ل  هُ ع  ( غیر قابل 100)هود:    «ن قُص  ُ
 شوند. مننا میبیاردد. و عملا این دسته از آیاح استناد می

 باْن قرآنی . 5 -3
از آنجا هه تنالیم عالی قرآن  ، داردعنوان می قرآن در اسالامعلامه در مشدمه هتاب خود 

داند و از طرفی نامر به مشام وا ی انساانیت بوده و او را قابل سایر در مدارج هماب می
توان مسائل عالی را ها در فهم امور مننوی با یکدیگر متیاوح بوده و نمیاستنداد انسان

به همین دلیل قرآن هریم مساائل را به صاورح سااده در اختیار  ، در یک سارز ارائه داد
منارف عمیشی نهاده اسات هه    ، اما در باطن این منانی به ماهر سااده  ، بشاریت اذاشاته

(. بر 33-30، ا1973بااشاااناد )طلااطلاائی،  هاا میتنهاا اهال منرفات قاادر باه درک آن
همه آیاح الهی دارای باطنی اسات هه فهم آن برای همه افراد بشار   ، اساا  این نگرش 

یننی  ؛اونه استقرآن در این دسته از منانی به صورح رمز ممکن نیست و در واقع زبان
برای فهم آن نیاز به رمزاشااائی اساات. شاااید بتوان مشوله ذوبرون بودن قرآن و فرض 

شاناختی مننا یننی مننای قاموسای منانی باطنی برای قرآن را در قالب دو میهوم زبان
شاااود و دیگری منناای  و مااهری هرماه هاه از آن باه منناای مننااشااانااختی یااد می
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هااربردشااانااختی جمراه هاه ناامر باه مراد جادی اویناده یاا نویساااناده اسااات، تلیین هرد 
ترنر و ایرتز    یتیاوح این دیدااه با رویکردهای نمادارا  .(39-1، ا1400)ابریشامی،  
 ، توساا خود انساان ممکن اسات  ، این رمزاشاائی در نگاه هر دو رویکرد  ههدر این اسات 

ولی در نگاه اساالامی تمام این رموز توسااا خود انسااان قابل درک نیساات و نیاز به 
جْمِ إِذا »آیاه  مااهر  هاه در  رمزاشاااائی از طرف رمزااذار یننی خاداوناد دارد. هناان الن  و 

وی هاای روشااان آساااماانی مررق جرم  ، نماایاد هاه مراد از نجم( هنین می1نجم:  ال) «ه 
 باطنی  مننای ، ح موجوداولی بر اسااا  روای  ؛(41ا ، 19، ج1374اساات )طلاطلائی، 

افشااانی رنو   )ع(عری  سااتارهای خاا بوده اساات هه بر روی خانه امیرالمومنین  ، مد نظر
به علاوه در نگاه .  (603، ا 1409بر و یت ایشاان اسات )اساتر آبادی،   یو دلیر هنمود

این  ، ترنر باید به هارهرد این مننا در اجتماع توجه داشاات و در صااورح نداشااتن هارهرد
منناای بااطنی تنهاا از ایتگوی فرد و اجتمااع باا  ، ازاره فااقاد منناا اسااات و در نگااه ایرتز

ممکن اسات به دسات آید و در صاورتی هه فهم عرفی از این باطن وجود نداشاته   ، متن
هاا فااقاد منناا این ازاره  ، هاای عاامیااناه یاا مناانی مجاازی عرفیالمثالمثال ضااارب  ، بااشاااد

 خواهد بود. 

 حروف مقطعه . 6 -3
ساوره از ساور قرآن، از یک یا هند حرف تشاکیل شاده اسات هه جدا    بیسات و نهابتدای  

دهناد. علامه  ای را تشاااکیال نمیو هرماهشاااوناد و مننی مااهری نادارناد جادا خواناده می
میان خدا و   ، هایی باشاندرموز و اشاارح   ، دارد: »حروفطلاطلائی در این باره عنوان می

باشد  ؛دانیمرسوب، هه از دید ما پنهان است و بی  از این ناو ارتلار، هیزی از آن نمی
شاااید به همین مننا اشااارح باشااد آن جا هه   ؛تر و بهتر از آن دریابندهه دیگران بی 

ای دارد و ازیاده این هتااب )قرآن( حروف  هرهتااب ازیاده»  فرموده:)ع(  امیرمؤمناان مو 
 .(8ا  ، 18ج،  1374)طلاطلائی،  «ها واقع اردیده اساتساوره الیلایی اسات هه در آغاز

فرد به خودی    زیرا  ، این دسااته از نمادها قابل تیساایر نیسااتند ایرتز، بر اسااا  دیدااه 
دهد. بافت درون  ها ندارد و جامنه نیز از این نماد فهمی به دسات نمیخود فهمی از آن

در نتیجه این دساته از نمادها فاقد مننا اسات.  ، متنی هه منیاری برای فهم آیاح نیسات
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این دسااته از نمادها اار به عنوان زیلائی ب   در بافت قرآنی تاریر    ، اما در دیدااه ترنر
ا به صاورح هارهردی نه مننای انتزاعی یا ذهنی مننا می  ، هارهردی داشاته باشاد شاود، ام 

هاارهرد آن در برابر م ااطاب خواهاد بود. در   ، نهاایات هااربرد این دسااات از نماادهاا  درو  
بر اساا  نگاه عرفی قابل اسات راج   ، حالی هه هدف و غایت خداوند از بیان این حروف

نیساات و این حروف رموزی هسااتند بین خدای تنالی و پیاملرش هه مننای آنها از ما 
پنهاان اسااات و فهم عاادی ماا راهی باه در  آنهاا نادارد، مگر باه همین مشادار هاه حاد  

ه ارتلار خاصای هسات های هر یك آمدبزنیم بین این حروف و م اامینی هه در ساوره
 جا(.)همان

 گیرینتیجه 
فرهنگ به عنوان یک نظام   ، نمادین شااناساایانساااندر هر دو رویکرد   با توجه به اینکه

این رویکردها برای رمزاشاااائی از این نظام   ، شاااودمنناایی مساااتشال در نظر ارفته می
هند.  قرمداد می  ساایهای هریدی را اساااروش تیساایر نمادها و آیین ، یئمسااتشل مننا

اما در هر دو یک نتیجه یکساااان در  ، دنارویکرد ایرتز  و ترنر، با وجود اختلافاتی هه دار
هه این ارای  در مشابل نگاه تیسایر قرآن به بای تیسایری قابل مشااهده اسات و آن این

متنی توجه شاده به بافت درون  ، در شایوه تیسایر قرآن به قرآن  زیراایرد. قرآن قرار می
ا در این دو نگرش  ؛اسات و برای تیسایر آیاح قرآن به هیزی غیر از قرآن نیاز نیسات ام 

هه بر اسااا  رویکرد ایرتز و هه بر اسااا  رویکرد ترنر، آنهه مننای قرآن را روشاان 
 متنی است، با این تیاوح هه:ت برونباف  ، هندمی
فرهناگ و فرد اسااات، از این رو نگااه ایرتز نوعی    ، متنیدر نگااه ایرتز، باافات برون .1

برای هر فرهنگ  ، مننای متنی مثل قرآن  ، شااودارائی اساات هه ساالب مینساالیت
برکاه دارای مناانی   ، متیااوح بااشاااد. از این رو قرآن دارای یاک منناای واحاد نیسااات

ب      ، شااود. به علاوههائی اساات هه در آن تیساایر میمتنددی به تنداد فرهنگ 
فاقد عینیت   و متافیزیک ملاحی  ، بر اسااا  دیدااه وی در تیساایر  ، اعظمی از قرآن
ا در عین   ، دنشاودارای مننا ترشی می با آنکهاین میاهیم در نگاه وی    .خارجی اسات ام 
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د و از این نشوهه بر اسا  فرهنگ مننی می  اردندتنری  می  نحاب به صورح نمادی
متافیزیک به مننای   ، در نگاه ایرتز  لذاماشق نیساات و   هارو عینیت خارجی برای آن

شااانااختی تشریال پیادا هرده اسااات. باا توجاه باه این مننویات روان  ، ماادی یاا در نهاایات
 میاهیم زیر از این قرار است: روش ایرتز در برخورد با ، مهم
متنی به هناری نهاده شاده و مننای  ونربافت د  : از این صایاحص فات خبری  الف.
شود و اار  بر اسا  ف ای ذهنی فرد و ف ای حاهم بر عرب جاهری تنری  میها آن

 شود. ازاره مذهور فاقد مننا ترشی می ، هدددست  ازرا   دستیابیاین دو مننای قابل 
آن جهات هاه عاالم منااد در هر فرهناگ باه نوعی توصااای  شاااده  از  :  ی ات مع ادآ.  ب

فهم م اطلان م تر  از این میاهیم متیاوح خواهد بود و نتیجه نگاه ایرتز   ، اساات
 دهد. هیزی جز تکثر نگاه در میاهیم قرآن را به دست نمی

برای فهم آیاح متشاابه ، باید به ساراه تیسایر فرد و : در نگاه وی آیات متش ابهج.  
منناائی برای این ازاره    ، اجتمااع از نماادهاا رفات و در این حاالات اار یکی از این دو

و اار آیه در نظام اجتماعی و فرد فاقد مننا بود داشااته باشااد، آیه واجد مننا خواهد  
 شود.مننا در نظر ارفته می بدونباشد،  

های  بر اسااا  دیدااه ایرتز، قمااش قرآنی بر اسااا  پیشااینه: قص ص قرآنی د.
برای  از آیاح  پردازی شاده اسات و بر این اساا  وجود واقنیت تاری ی  فرهنگی، نماد

 آن، قابل ارلاح نیست. 
رمزاشااائی باطن  ، ترنر و ایرتز ای: بر اسااا  هر دو دیدااه نمادارباْن قرآنه. 

قرآن توساا خود انسان ممکن است، اللته بر اسا  نگاه ایرتز با استیاده از ساختار  
 اجتماع. 

 .این دسته از نمادها قابل تیسیر نیستند ، زتری: بر اسا  دیدااه احروف مقطعهو.  
و در این نظام پیامدهای   اسات اجتماعی ، متنی نظام مننائیبافت برون  ، در نگاه ترنر .2

این باافات    ، . اماا در نگااه وی نیزشاااوداجتمااعی بر اساااا  هاارهرد آن تیسااایر می
دهد و برای شاناخت مننای هر نشاانه حتما متنی اسات هه مننا را تشاکیل میبرون
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ها  را در نظام مننائی اجتماعی تنری  نمود. و از این رو به صاورح هری نشاانهباید آن
  ، متنی به صاورح فردی فاقد مننا اسات و در صاورح فشدان دساترسای به بافت برون

هنین در روش تیسیری ترنر    میاهیم زیر شناخت منانی ممکن نیست. بر این اسا  
  شوند:توجیه می

هارهرد عمری در جامنه در نظر   ، : ترنر برای این دساته از صایاحص فات خبریالف.  
هند و در واقع برای این دساته از ولی مادوده فهم را از هارهرد خارج نمی  ، ایردمی
منناای عینی قاائال نیسااات، برکاه آنهاا را تنهاا ابزاری در جهات تاریاک م ااطب    ، آیااح

 هند.قرمداد می
هند، ولی  هرهند مننای آیاح منادی را مشا ش نمی ، : در این ب  یات معادآب. 

 توان آن را توق  در مننا دانست.و از این رو می نمایدهارهرد آن را مش ش می
ای هارهردی  در نگاه ترنر نیز، این دساته آیاح، نمادی برای نتیجه:  آیات متش ابهج.

مننا ای بیدر اجتماع هسااتند و اار در مواجهاح اجتماعی فاقد هارهرد باشااند، آیه
 جا فشا اجتماع منیار است نه خود فرد. شود و در اینترشی می

بر اساااا  نگااه ترنر نیز هاارهردهاای اجتمااعی، حشیشات این :  قص  ص قرآنید.  
 دهد و وجود واقنیت تاری ی ضرورح ندارد.ها را تشکیل میداستان

: رمزاشاائی باطن قرآن توساا خود انساان ممکن اسات و مننای آن باْن قرآنه. 
 یابد.میتنها در حیره هارهرد آن در اجتماع مننا 

یااباد و در زیر ی: این نماادهاا تنهاا در سااارز هاارهردی منناا محروف مقطع هو.
 مننا است.   دی فاق ئهای منناسرز
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 چکیده 

شده از  دتواند به مشخص کردن مجعولات واریهای سیاسی مدعی مهدویت م بررسی نقش جریان
این حوزه بیسوی سیاسیون به روایات مهدوی کمک کند و به   نجامد. اپالایش هرچه بیشتر روایات 

اهداف  پیشبرد  این بحث در  مهدویت، ظرفیت  به  این  ازجمله دلایل رویکرد سیاسیون  با  است.  شان 
توانست برای سیاسیون  می  هاآنشود که توسل به توضیح که مفاهیم و معارفی در مهدویت مطرح می 

مفاهیم   برخی  خاص  ظرفیت  باشد.  با کارآمد  مرتبط  القاب  برخی  سیاسی  »کارکرد  مانند  مهدویت 
ترین دلایل رویکرد این  های ظهور« مهممهدویت«، »نظریه دولت متصله« و »قابلیت خاص بحث نشانه 

مهدویت میجریان به حوزه  تحلیلی  باشد.ها  با رویکرد  و    -مطالعه حاضر  به دنبال ردیابی  توصیفی، 
شده است    تحریف   یا    های سیاسی در حوزه مهدویت جعلشناسی روایاتی است که توسط جریانگونه
های این مطالعه  یافته های سیاسی به حوزۀ مهدویت.  چنین نگاهی دارد به دلایل رویکرد جریانو هم
جعل در نام، .1  :های متعددی از جعل و تحریف در روایات و معارف مهدوی استگونه   وجود  بیانگر

سب و مصداق مهدی موعود ؛ جعل در مکان ظهور.3؛  های جسمی مهدی موعودعل در ویژگیج. 2؛  نَ
های جعل و تحریف جریان   مهم  هایجعل در مدح و ذم بلاد از  گونه . 5  و  جعل درزمینۀ دولت متصله .4

 سیاسی در حوزه مهدویت است. 
 

 الحدیث.مهدویت، سیاست، وضع حدیث، تحریف حدیث، فقه  :کلید واژه 
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 مقدمه  . 1
های سیاسی را به ها و جریانجنبش   )ص(اللهاحادیث مهدویت در سخنان رسول وجود  

مهدی موعود را از میان   )ص(اللهاین فکر واداشت که ضمن تطبیق خود با بیانات رسول 
جریان بدانند.  پایهخود  در جهت  سیاسی  مختلف  از  های  خود  قدرت  تثبیت  و  گذاری 

جریان این  کردند.  استفاده  حوزه  این  احادیث  و  مهدویت  گسترده  یک  ظرفیت  در  ها 
اقدام کردند و در یک مرحله احادیث  ، مرحله به تطبیق احادیث صحیح مهدویت بر خود

کردند و در مواردی چند به جعل و ساختن احادیثی جهت اهداف  صحیح را تحریف می
 کردند. های سیاسی خویش اقدام می و آرمان

مهم   از  یکی  جعل  تبیین  دلایل  در ترین  سیاسی،  عامل  یعنی  حوزه؛  این  احادیث 
  کند.های پنهان جعل در احادیث مهدویت کمک می مشخص کردن دست

 پیشینه بحث . 2
توان  روایات جعلی مهدوی، نخست می   در بارهدر مورد پیشینۀ مطالعات صورت گرفته  

فی احادیث   ةالموسوعبه اثر آقای بُستوی نویسنده معاصر اهل سنت اشاره کرد. او در  
به بررسی روایات ضعیف و جعلی مهدوی پرداخته است.   ةو الموضوع   ةالضعیف   )ع(المهدی

 تکیه او بر بحث سندی است و به نقد متنی روایات نپرداخته است.
این زمینه میهم با   (1393)توان به مقاله  جلالی و شاطری احمدآبادیچنین در 
ة  المهدیُ فی  "بررسی اعتبار روایت  »عنوان   عبدالله  بنو نقش جنبش محمد   "لِسانه رَتَّ

آن در جعل  زبان    1، «حسنی  لکنت  به  که  احادیثی  بررسی  به  نویسندگان  کرد.  اشاره 
کنند که این روایات ساخته اند و در نهایت اثبات میمهدی موعود اشاره دارد پرداخته 

 است. نفس زکیه  به عبدالله ملقب جریان محمدبن
نوشته سیدجعفرصادقی. تمرکز    2«عباسیان در جعل احادیث مهدویتنقش  »مقاله  

نویسنده بر جریان عباسیان است. البته نگارنده به همه احادیثی که از سوی عباسیان  
 شده اشاره نکرده است. در این حوزه جعل

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
 . 158-139 (،11)6، پژوهیحدیث. 1
 . 164-135(، 29)8، مشرق موعود. 2
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ها و مقاصد سیاسی در جعل و تحریف روایات مهدوی در حوزه نقش آرمان »مقاله  
نوشته سید مرتضی حسینی شیرگ و همکاران به بررسی نقش مقاصد    1« مدح و ذم بلاد

پردازد و تنها عهده دار یک گونه از جعل و سیاسی در جعل روایات در حوزه بلاد می
 تحریف سیاسیون در حوزه مهدویت است. 

»هم هم مقاله  از  باید  با چنین  فریقین   فتن  و  ملاحم  اخبار  سندپژوهی  و  سنجی 
آقای میرسراجی و همکاران نام برد که به روشی خاص و    2محوریت تشخص نفس زکیه« 

اند. ابتکاری به بررسی اخبار ملاحم و فتن شیعه و سنی پیرامون نفس زکیه پرداخته 
های سیاسی مؤثر در جعل و  محور این مقاله تنها »نفس زکیه« است و به دیگر جریان

 تحریف احادیث مهدویت پرداخته نشده است. 
نظر می تحریفات جریانبه  و  معارف  رسد حجم جعلیات  و  روایات  های سیاسی در 

 . داردچنان جای مطالعه و بحث مهدوی بیش از این باشد و هم
هستیم سؤال  دو  این  پاسخ  یافتن  دنبال  به  مطالعه  این  رویکرد   .1  :در  دلایل 

های سیاسی مدعی مهدویت جریان  .3های سیاسی به حوزه مهدویت چیست؟  جریان
 اند؟ هایی از جعل و تحریف در احادیث مهدویت را پدید آورده چه گونه 

 . ظرفیت سیاسی خاص برخی مفاهیم مهدویت 3
پیشبرد   در  بحث  این  ظرفیت  مهدویت،  به  سیاسیون  رویکرد  دلایل  ازجمله  معتقدیم 

شود که توسل اهدافشان است. با این توضیح که مفاهیم و معارفی در مهدویت مطرح می 
این   این مفاهیم مفاهیم و معارف میبه  ازجمله  باشد.  برای سیاسیون کارآمد  توانست 

 های ظهور« و ... اشاره کرد.توان به »القاب مهدویت«، »نظریه دولت متصله«، »نشانه می 

 . کارکرد سیاسی برخی القاب مرتبط با مهدویت 1 -3
های سیاسی  الزمانی را تقریباً در تمامی جریانراستفاده از القابی با مفاهیم مهدویتی و آخ

پردازیم که سیاسیون ترین القابی میمدعی مهدویت شاهد هستیم. در این بحث به مهم

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
 .27-50(، 110)55، علوم قرآن و حدیث . 1

 . 179-143(، 51)18 ، تحقیقات علوم قرآن و حدیث  .2

https://jquran.um.ac.ir/article_43534_ee8531fb63a13d69de3a76d6ad54c23d.pdf
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با سوءاستفاده از آن سعی در ترویج مفاهیم مهدویتی نسبت به خویش داشته و درنتیجه  
 اند.معارف شده این سبب جعل و تحریف در

 . مهدی 1 -1 -3
های سیاسی مدعی مهدویت بوده است. لقب این لقب تقریباً مورداستفاده تمامی جریان

»مهدی« بیشترین کاربرد را در جریان اموی داشته است. مهدی خوانی خلفای اموی  
ولیدبن  ازجمله  است،  داشته  رواج  دوره  آن  منقولات  و  شعر  )فرزدق، در  عبدالملک 

جق1404 سلیمان12،  ص1،   و  صبن(  )همان،  عطیه،  ابن ؛  309و    264عبدالملک 
 . (34، صق1406
سعد،  کاررفته است. )ابنعبدالعزیز این لقب بهصورت بسیار پررنگ درباره عمربنبه
جق1410 مورد  211،  1406،  عطیةابن؛  256ص    ، 5،  در  لقب  این  وی  از  پس   .)
)فرزدق،  یزیدبن ج1404عبدالملک  ص2،  هشام17،  و  جبن(  )همان،  ،  1عبدالملک 

 کاررفته است.اصطلاحی به هم ( به معنای لغوی و 140ص
در جریان سیاسی عباسی نیز کاربرد این لقب را شاهد هستیم. نخستین لقبی که   

بی  )مسعودی،  بود  مهدی  شد،  انتخاب  عباسی  خلیفه  اولین  ابوالعباس؛  جبرای  ، 1تا، 
چنین منصور خلیفه دوم عباسی، فرزندش را مهدی لقب داد. به این امید  هم .(292ص

 .(162، ص10، ج1408کثیر، شده در احادیث باشد )ابنکه همان مهدی وعده داده 
توان کاربرد لقب حنفیه می در جریان کیسانیه نیز در گفتار مختار پیرامون محمدبن

 .( 62، ص6، ج580، ص5، ج1387مهدی را یافت )طبری، 
طوری که بعد از به دار آویخته کاررفته است. به در مورد زید، لقب مهدی به  و نیز

شد  گرفته  تمسخر  به  اموی  شعرای  از  برخی  توسط  اعتقاد  این  وی،  )بلاذری،    شدن 
  .(232، ص3، ج 1417

حسن نام برد. محمد، ملقب به »نفس زکیه« و  بنعبدالله بعد از زید، باید از محمدبن
( به او این لقب را دادند بدان امید که  211صتا،  »مهدی« بود. )ابوالفرج اصفهانی، بی

( باشد  احادیث  در  مذکور  مهدی  همان  ج1408،  کثیرابناو  ص10،   ،90). 
بردار علي، سومین پیشوای زیدی است که به لقب مهدی منتظر نامبنالقاسم محمدبن 
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قاسم، القاب مهدویتی را در مورد بعد از محمدبن   .(156، ص1948شود )حمیری،   می 
 .»مهدی منتظر« لقب دادند )همان(  نیز یحیی شاهد هستیم او رابنعمر بنیحیی

در جریان سیاسی فاطمی کاربرد این لقب را برای عبیدالله المهدی شاهد هستیم.  
)ابن کرد.  خطاب  »مهدی«  را  او  که  بود  کسی  نخستین  ج1408خلدون،  پدرش   ،3 ،

( خود عبیدالله نیز اقداماتی در جهت ترویج مهدویت خویش و القای این مفهوم  452ص
 .(294تا، صداد )قاضی نعمان، بیبه مردم انجام می 

 . منصور 2 -1 -3
توان برداشت کرد که این واژه با واژه مهدی ارتباط مستحکم و  از برخی منقولات می 

قرار می  برابر سفیانی  در  منصور  که  است  آمده  روایات  در  دارد.  پیروز  عمیقی  و  گیرد 
به حکومت 304، ص1ج   ، 1412حماد،  )ابنشود  می  از مهدی  بعد  اینکه منصور  یا  و   )
جمی  )همان،  پنداشته    .(382، ص1رسد  یکی  منصور  و  مهدی  منقولات،  از  برخی  در 
 .( 458، ص2اند )همان، جشده

(  526، ص6، ج1427ابوجعفر؛ خلیفه دوم عباسی ملقب به »المنصور« بود. )ذهبی،  
، 7، ج1387کاررفته است )طبری،  علی لقب منصور به در جریان زیدیه در مورد زیدبن

  .(166ص

 . قائم 3 -1 -3
این لقب نیز موردتوجه سیاسیون مدعی مهدویت بوده است. ابوالعباس نخستین خلیفه  

چنین هم   .(298، ص7،  ج1412عباسی، ملقب به »قائم« و »سفاح« بود )ابن جوزی،  
، 11، ج 1422القائم بامرالله لقب بیست و ششمین خلیفه عباسی بود. )خطیب بغدادی،  

 ( 47ص
کرد  ابوالقاسم  به  مکنی  و  قائم  به  ملقب  را  فرزندش  فاطمیان،  مؤسس  عبیدالله 

نوعی آماده کردن ها در اسم و لقب و کنیه به گذاری این نام  .(53تا، ص)صنهاجی، بی
صاحب و  منتظر  امام  نقش  پذیرش  برای  )دفتری،  اذهان  است  بوده  فرزندش  الزمانی 

 . (152، ص 1386
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 . پیشرو 4 -1 -3
 ، (129، ص1391ازجمله القابی که برای شاهان صفوی ذکرشده »پیشرو« )جعفریان،  

ص )همان،  مهدی«  صاحب  ، (139»پیشرو  لشکر  آل »پیشرو  قائم  »پیشرو  و    الزمان« 
 .(191، ص32، ص1986)عبدی بیگ،  رسول« است

گرفت نزدیکی ظهور و اتصال دولت  قرار می آنچه در دوران صفویه بسیار مورد تأکید 
شان این  صفویان در مورد شاهان   اتصفویه به دولت موعود آخرالزمان بود. یکی از اعتقاد

الزمان خواهند داد و در  بود که شاهان صفوی بعد از ظهور حکومت را تحویل صاحب
مهدی حضرت  لشکر  پیشرو  و  جلودار  و  جنگیده  حضرت  بود) )عج(رکاب  عبدی  خواهند 

 .(256، ص1343قزوینی،   ؛ غفاری27-26، ص1350ناشناس، ؛ 35، ص1369بیگ، 

 . نظریه »دولت متصله«2 -3
سازیِ ظهور، امکانات خویش را در اختیار  این نظریه اشاره دارد به دولتی که با زمینه 

می قرار  مهدوی  میقیام  حمایت  قیام  آن  از  و  زمینه دهد  این  از  منظور  سازی، کند. 
امکانات    )عج(ست یعنی دولتی که مخصوصاً برای ظهور حضرت مهدیاسازی خاص  زمینه 

؛  310، ص1، ج1412؛ ابن حماد،  273، ص1397آورد )نعمانی،  و شرایطی را فراهم می
 .( 1368، ص2تا، جقزوینی، بی

از همان   مهدویت  سیاسی  مدعیان  از  بسیاری  از سوی  بودن  متصله  دولت  ادعای 
خویشتن و  کردندسیاسیون سعی برخی های نخستین اسلامی مطرح بوده است و سده

شود و متصل می    )عج(دولتشان را همان دولتی معرفی کنند که به دولت حضرت مهدی
حماد،  )ابنسوی عباسیان    کند. این دست ادعاها را به ویژه ازاز آن دولت حمایت می

 ، (46، ص10، ج1408کثیر،  ؛ ابن 11  –  8، ص5، ج1417اثیر،  ابن   ؛310، ص1، ج1412
؛  35، ص1369بیگ،  ( و صفویان )عبدی 359، ص3، ج1409فاطمیان )قاضی نعمان،  

غفاری27- 26، ص1350ناشناس،   اصفهانی،  256، ص 1343قزوینی،    ؛  اله  ، 1372؛ 
 توان مشاهده کرد.( می 325ص

 های ظهور« . قابلیت خاص بحث »نشانه 3 -3
 چنین شود و همهای ظهور مطرح می رسد نوع مباحثی که در بحث نشانهبه نظر می 
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های  وقایع طبیعی که تا حدی نادر یا خاص بودند، بحث نشانهرخدادهای  قابلیت تطبیق  
 داد.  ظهور را محلی مناسب برای جولان مدعیان دروغین مهدویت قرار می 

 مهدویت های سیاسی در حوزۀ شناسی جعل جریان. گونه 4
جریانگونه  سوی  از  تحریف  و  جعل  از  فراوانی  مهدویت  های  مدعی  سیاسی  را   های 
 توان ردیابی نمود.  می 

 . جعل در تبار مهدی موعود  1 -4
بیت است و نَسبش به اهل   )ص( نام پیامبرمهدی هم   ، بر اساس احادیث صحیح مهدویت

بودند ها را دارا میکه این ویژگیدرصورتیرسد. درنتیجه مدعیان مهدویت  می  )ص(پیامبر
می  برخوردار  نیز  مردم  همراهی  جریاناز  از  بسیاری  در  دلیل  همین  به  های شدند. 

به   باید  میان نخست  این  تبار مهدی موعود هستیم. در  و  نام  در  سیاسی شاهد جعل 
 های امویان اشاره کرد. تلاش 

 . جعل تبار اموی )عمری(1 -1 -4
و   اموی  سیاسی  در جریان  را  از جعل  گونه  می عمربن   در خصوصاین  توان  عبدالعزیز 

داده براساس  نمود.  عمربن ردیابی  بودن  مهدی  تفکر  باید  تاریخی  با  های  را  عبدالعزیز 
روایاتی منسوب به خلیفه دوم، مرتبط دانست. گویا این اعتقاد که فردی از خاندان عمر  

 وجود داشته است.  ، به پاخواهد خاست و زمین را پر از عدل و داد خواهد کرد
عمر  »ام بنمادر  عاصمعبدالعزیز  دختر  وی  داشت  نام  بود بنعمربنعاصم«  خطاب 

خطاب آرزو داشت فرزندی بنها عمرطبق برخی از نقل.  (125، ص8، ج1417)بلاذری،  
، 1410سعد،  )ابن  و زمین را پر از عدل و داد خواهد کرد  بوده که از نسل او  را بشناسد  

از نسل  هم   .(254، ص 5ج موعود  آرزو داشت مهدی  پسر خلیفه دوم،  عبدالله؛  چنین 
 . پدرش را ببیند و بشناسد )همان(

این منقولات چه از صحت انتساب به خلیفه دوم و فرزندش برخودار باشد و یا برعکس  
ای از جعل و تحریف در احادیث و معارف مهدویت او باشد، گونه برساخته دیگران از زبان  

 دهد. را نشان می
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 . جعل تبار عباسی2 -1 -4
 )ص(توان به دوازده متن در منابع حدیثی اشاره کرد. که از زبان پیامبردر این زمینه می 

»المهدي من ولد  عبدالمطلب بیان شده است:  بنعباس یا عباس و عمدتاً خطاب به ابن
بعد اثنتین و ثلاثین   -یا عبّاس   -»هي لك(،  414، ص53، ج1415العباس« )ابن عساکر،  

یا عم أما (، »101، ص9ج  تا، طبرانی، بی و مائة ثمّ منکم السّفّاح و المنصور و المهديّ« )
-298، ص 26، ج1415ابن عساکر،  « )علمت أن المهدي من ولدك موفقا راضیا مرضیا

النّبيّ، إنّ اللّه ابتدأ بي الإسلام و سیختمه بغلام من ولدك و هو الّذي یتقدّم (، »یا عمّ  299
بغدادی،  بنلعیسی بِي،   ، (519، ص4، ج1422مریم« )خطیب  مْرَ 

َ
الأ هَذَا  فَتَحَ  هَ  اللَّ »إِنَّ 
ي بِعِیسَی« ذِي یُصَلِّ )همان،   وَسَیَخْتِمُهُ بِغُلامٍ مِنْ وَلَدِكَ یَمْلَؤُهَا عَدْلا کَمَا مُلِئَتْ جَوْرًا وَ هُوَ الَّ

،  1415« )ابن عساکر،  »إن الله تعالی فتح هذا الأمر بي و یختمه بولدك  ، (188، ص 5ج
»إِنَّ   ، (206، ص1ج  ، 1356  »منك المهدی في آخرالزمان ... « )طبری،   ، (349، ص 26ج

صْفِیَاءَ وَ مِنْ عترك الْخُلَفَاءَ وَ مِنْكَ الْمَهْ 
َ
تِكَ الأ یَّ « )رافعی قزوینی، دِيَّ فِي آخرالزمانمِنْ ذُرِّ

الْخُلَفَاء ... السفاح و المنصور وَ الْمهْدِي یَا عمي بِي    ، (5، ص2، ج 1408 بُو 
َ
أ »هَذَا عمي 

مر و سیختمه بِرَجُل من ولدك
َ
إن  »  ، (397، ص1، ج1417« )سیوطی،  فتح الله هَذَا الْأ

»أن الله    ، (206، ص1ج  ، 1356  الله تعالی افتتح بی هذا الامر و بذریتك یختمه« )طبری، 
ذکره مخرج من صلب عمي العباس أولادا یجعل الله ولاة أمر أمتي یجعلهم خلفا ملوکا  

 .(347، ص26، ج 1415ناعمین و منهم مهدي أمتي« )ابن عساکر، 
دهد که از صحت انتساب برخوردار نبوده  بررسی سندی و متنی این روایات نشان می

جعلی   عالمان  سوی  از  روایات  این  از  بسیاری  ضعیف،  راویان  بر  علاوه  و  است 
 . (206- 198، ص 1401اند )حسینی شیرگ، شده معرفی

 . جعل در مصداق مهدی موعود 2 -4
های سیاسی با انتساب القاب مهدوی از جمله لقب »مهدی« به سران خویش آنان جریان

القاب مهدوی اشاره ها در بخش  کردند. به این جریانرا مصداق مهدی موعود معرفی می
مریم را به عنوان  بنپنداری عیسی مهدی   ، کردیم. علاوه بر این در جریان سیاسی اموی

 مصداق دیگری از مهدی موعود شاهد هستیم.   
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 مریم بن پنداری عیسی . ترویج مهدی 1 -2 -4
است این   )ع(مریمبندر برخی از احادیث اشاره شده است که مهدی موعود همان عیسی 

پیامبر نسل  از  موعود  مهدی  مهدویت  نفی  مثابه،  به  بودن   )ص(امر  مهدی  اثبات  و 
 .  است )ع(مریمبنعیسی 

مشهورترین کتاب حدیثی اهل سنت که حدیثی با این مضمون را در خود جای داده 
ابناست،   یُونُسُ  استماجه  سنن  ثَنَا  حَدَّ ثَنَا  :  حَدَّ قَالَ:  عْلَی 

َ
الْأ عَبْدِ  دُ بن  إِدْرِیسَ مُحَمَّ بن 

دُ   ثَنِي مُحَمَّ افِعِيُّ قَالَ: حَدَّ بَانَ الشَّ
َ
، عَنْ أ نَسِ   بن خَالِدٍ الْجَنَدِيُّ

َ
 بن صَالِحٍ، عَنِ الْحَسَنِ، عَنْ أ

نْیَا إِلاَّ إِدْبَارًا، وَ  ةً، وَ لَا الدُّ مْرُ إِلاَّ شِدَّ
َ
هِ)ص(، قَالَ: »لَا یَزْدَادُ الْأ نَّ رَسُولَ اللَّ

َ
اسُ    بن مَالِكٍ، أ لَا النَّ

اسِ، وَ لَا الْمَهْدِيُّ إِلاَّ عِیسَی  اعَةُ إِلاَّ عَلَی شِرَارِ النَّ ا، وَ لَا تَقُومُ السَّ مَرْیَمَ.« )قزوینی،  ابنإِلاَّ شُحًّ
جبی ص2تا،  جمله    .(1340،  از  راویان  از  چند  تنی  حضور  واسطه  به  حدیث  این 

چنین مخالف صریح بسیاری از روایات مهدویت  رد. هم خالد قابلیت استناد ندامحمدبن 
اند و برخی است و عالمان بسیاری به ضعف و مخالفت آن با احادیث مهدویت اشاره کرده 

 .(64-59، ص 1401اند )حسینی شیرگ، نیز آن را جعلی دانسته 
رسد ردپایی از گرایشات سیاسی در جعل و انتشار حدیث »لا مهدی الا به نظر می

عباس و معاویه صورت گرفته دلیل  توان یافت. گفتگویی که میان ابن مریم« می بنعیسی 
هاشم از ادعای آنان دایر بر این ادعا است. در این گفتگو معاویه ضمن انکار امامت بنی

هاشم است، سخن گفته: »و قد زعمتم ان لکم ملکا هاشمیا مهدیا بر این که مهدی از بنی 
مریم صلوات الله علیه، وهذا الأمر  بنافزاید: » والمهدي عیسی قائما«. در ادامه معاویه می 

( چنانچه اصل این گفتگو را جعلی 51تا، ص، بیناشناسفي أیدینا حتی نسلّمه إلیه.« )
مریم را باید نخست در سخنان معاویه  بنندانیم، تمایل به مهدی موعودپنداری عیسی 

 جستجو کرد.
توان از نقش امویان در جعل و یا حمایت از جعل و یا ترویج این حدیث به نظر نمی 
مریم« بنپوشی کرد. امویان زمانی به صاحبان شعار »المهدی هو عیسی ساختگی چشم

ادعای مهدویت شیعه مشهور شدند. )پاک،   با  مقابله  با  135، ص1385برای  امویان   )
اند.  استفاده ابزاری کردهدر مواقع لازم از آن  ولی    ، کردنداینکه اصل مهدویت را انکار می

فرضی از وابستگان دربار اموی  کردند. ابنحتی امویان غرب نیز این سیاست را دنبال می
هدف   با  الا    سرزنش اندلس،  مهدی  »لا  روایت  مهدویت،  ادعای  در  فاطمیان 
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  لی ق( در قیروان قرائت کرد و385ازرق حصنی اموی)د:  مریم« را از قول ابن بنعیسی 
 .(139چون برخلاف باور فاطمیان بود، او را زندانی کردند )همان، ص

 . جعل در نام مادر  3 -4
می این را  از جعل  روایات  گونه  اساس  بر  یافت.  زکیه  نفس  و  کیسانیه  جریان  در  توان 

است   )س(و حضرت فاطمه  )ص(فراوان، مادر مهدی موعود قریشی است و از نسل پیامبر
حنفیه  ( امری که برای محمدبن 186، ص1411طوسی،    ؛107، ص4تا، ج)سجستانی، بی

، 1417قیس بوده است )بلاذری،    حنفیه خوله بنت جعفرب محقق نبوده است. مادر ابن
درنتیجه کیسانیه ازجمله سید حمیری بر امری دیگر تأکید کردند و آن    .(200، ص 2ج

 )ع( که خادم حضرت علیدرحالیحنفیه افتاد  بر مادر ابن   )ص(اینکه، زمانی که نظر پیامبر
او را اختصاص گردانید بر اینکه مادر مهدی موعود باشد. سید حمیری در    )ص(بود، پیامبر

، 1420این زمینۀ ابیاتی سروده است و این ابیات بر این مطلب تأکید دارد )سید حمیری،  
 . (87ص

مقاتل  توان شاهد بود. بر اساس نقل  این گونه از جعل را در جریان نفس زکیه نیز می
هایی که در آن زمان بین مردم وجود داشته است، مادر مهدی  بینی، طبق پیش الطالبین

یابد )ابوالفرج موعود اسمی سه حرفی داشته که با »هاء« شروع و با »دال« خاتمه می
عبدالله، »هند« بود درنتیجه این پندار که  نام مادر محمدبن  .(212تا، صاصفهانی، بی

 .عبدالله است در بین برخی به وجود آمد )همان(بنمقصود این روایات همان محمد 
عبدالله وجود داشته است. بنبه نظر انگیزه و نیاز به جعل حدیث درباره مادر محمد 

توصیف کنیز  موعود،  مادر مهدی  روایات،  از  برخی  اساس  نعمانی،  است    شدهبر  )نک: 
عبدالله اصالتاً کنیز نبود. به نظر بناین در حالی است که مادر محمد  ، (228،  ص1397

رسد این روایات مورد ادعا، در جهت مقابله با روایات کنیززادگی مهدی موعود، جعل می 
عبدالله را مهدی موعود معرفی  بنیافته باشد تا خلأ موجود را پر کند و محمدو گسترش 

  )ع(عبدالله طبق بیان امام صادقبنترین دلایل نفی مهدویت محمد کند. زیرا یکی از مهم
 )ع( زاده است و حضرتعبدالله، اصیل بناین است که مادر محمد   ، خطاب به یکی از یارانش
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، به وصف مادر مهدی موعود که کنیززاده  کند که جهت نفی مهدویت محمد توصیه می 
 .(230)همان، ص است استشهاد کند

 های جسمی مهدی موعود  . جعل در ویژگی 4 -4
های سیاسی  های جسمانی مهدی موعود را از سوی جریانهایی از جعل در ویژگینمونه

 توان مشاهده کرد.نفس زکیه و فاطمیان می 
که به برشمردن  شود  دیده میردپای جریان نفس زکیه در برخی از احادیث مهدوی  

ویژگی از  استبرخی  پرداخته  موعود  مهدی  روایاتی ازجمله می،  های جسمی  به  توان 
، 1، ج1412حماد، )ابن  اندکردهاشاره کرد که به داشتن لکنت زبان مهدی موعود اشاره 

های ارتباط این احادیث با جریان نفس زکیه، ادعای ترین قرائن و سرنخاز مهم  (365ص
که برای  ( درحالی214تا، صوجود این نقیصه در نفس زکیه است. )ابوالفرج اصفهانی، بی

 چنین ویژگی ذکر نشده است.یک از دیگر مدعیان مهدویت اینهیچ
توان مشاهده کرد. در حدیثی که قاضی نعمان گونه را می در جریان فاطمیان نیز این

صورتش  و نماید که در سرمهدی را کسی معرفی می ، کندنقل می ع(به نقل از امام باقر)
)قاضی    دهدحدیث را بر عبیدالله تطبیق می شود. وی این  هیچ موی سپیدی یافت نمی

های ظاهری عبیدالله المهدی این احتمالًا یکی از ویژگی  .(380، ص3، ج1409نعمان،  
 .بوده است

 . جعل در مدح و ذم بلاد5 -4
توان در روایات مهدوی شاهد بود و ازجمله  می نیز  ها و اهداف سیاسی را  بازتاب رقابت

های های تحت سلطه و تخریب سرزمینترین این مواضع، تلاش دربرتری سرزمینمهم
 رقیبان است.  

در این میان نخست باید به نقش امویان اشاره کرد. در جهت ارائه نقش پررنگ شام 
این احادیث  در آخرالزمان احادیثی چند در کتب روایی اهل سنت ذکرشده است. در 
دجال   با  درنهایت  که  شوند  معرفی  پیروزی  همیشه  امت  شام  اهل  است  شده  سعی 

 .(267، ص308، ص1ج ، 1415)ابن عساکر،  جنگندمی 
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توان در تمایلات معاویه جستجو کرد. او های دروغین را می ریشه این دست تطبیق
به  اشاره میکه خود  باشند،  وضوح  پیروز، شامیان  امت همیشه  این  دارد  آرزو  که  کند 

دست   این  نادرست  تطبیق  و  در جهت جعل  و بدون شک  داشته  دستی  نیز  احادیث 
هایی را انجام داده است. معاویه علناً تمایل خود را در این زمینه بر زبان آورده  حمایت
 .(265، ص1، ج1415)ابن عساکر،  است

)ابن    اندشمرده  یان را تنها از شام  )عج(روایاتی دیگر، تعداد یاران خاص حضرت مهدی
عنوان  از شام و شهر دمشق به   ، ای دیگر از احادیثدر دسته   (342، ص 1، ج1412حماد،  

، 4، ج 1409شیبه،  أبي )ابن  شود»پناهگاه امن آخرالزمان« و »محل اجتماع مردم« یاد می 
 .(217ص

منقولات  چه در  باید  را  شام  به  بخشی  فضیلت  این  ریشه  یهودی  کعب بسا  الاحبار؛ 
شده، به مسلمان  معاویه   ظاهر  با  او  رابطه خوب  و  امویان  به  تمایل  زیرا  کرد؛  جستجو 

 .(271، ص1389مشهود بوده است )ابوریّه، 
الاحبار  عببخشی به حمص و دمشق از سوی کتوان روایاتی در فضیلتچنین میهم

فطرس و طور را پناهگاه مسلمانان از شر ملاحم،  نیز یافت. کعب، دمشق، رودخانه ابی
 .(223، ص1، ج1412)ابن حماد،  شمردمأجوج برمی و یأجوجدجال و 

کنندگان از دمشق در هنگام  از احادیث درباره فضیلت و برتری قیام  دیگری  در دسته
،  2تا، جقزوینی، بی  ؛474، ص2)همان، ج  وقوع ملاحم و فتن سخن به میان آمده است

ضمن یک حدیث طولانی و البته با مضامینی عجیب از   خصوصدر همین    .(1369ص
، 1، ج1410)مقدسی شافعی،    شده استبرتری شام بر مدینه اشاره  به    )ع(حضرت علی

 .(164ص
پررنگ  نقش  ارائه  جهت  در  که  برد  نام  اسرائیلی  راویان  از  باید  امویان  بر  علاوه 

کردند. در برخی از آخرالزمانی مناطق و نمادهای یهودی و مسیحی روایاتی را نقل می 
 مسیحی هستیم.-روایات مهدوی شاهد بزرگنمایی درباره اماکن یهودی 

بیت  فضیلت  در  منقولاتی  به  اسلامی  منابع  یهودی در  اماکن  سایر  و  المقدس 
شده است. در برخی از این  شده نقلمسلمانخوریم که اکثراً از سوی یهودیان تازهبرمی
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اعلام  مهدی  پایتخت حکومت  شهر  این  است  منقولات  حماد،    شده  ج1412)ابن   ،1  ،
 .(402ص

»طور« نیز ازجمله اماکنی است که در منقولات اسرائیلی آخرالزمانی بااهمیت از آن 
کعب روایاتِ  در  است:  به یادشده  »طور«  از  یادشده  الاحبار،  آخرالزمانی  پناهگاه  عنوان 

 . (1213، ص6، ج949، ص5، ج1416)دانی،  است
باره نیز منقولاتی در فضیلت و نقش  در  آفرینی آن در زمان ظهور منجی، انطاکیه 

بیاننقل انطاکیه  موعود، شهر  مهدی  مکان سکونت  در حدیثی  است.  است شده   شده 
عنوان پناهگاه آخرالزمانی از شر و این شهر به   (144، ص11، ج1422)خطیب بغدادی،  

 .(248، ص1، ج1412)ابن حماد،  است ، شمرده شده سفیانی
در   را  توان روایاتیقاسم نیز می در جریان سیاسی زیدیه ازجمله در جریان محمدبن 

قاسم در طالقان مکان قیام محمدبن بخشی به اماکن و مناطقی خاص شاهد بود.تقدس 
خراسان بزرگ بوده و او در این منطقه پرطرفدار بوده است. روایاتی از طالقان و نقش 

 آخرالزمانی آن حکایت دارند.
و در    شمردهرا بر  )عج(، ایشان یاران حضرت مهدی)ع(در روایتی به نقل از امام صادق

 .(567، ص1413)طبری آملی،    دانسته استتوجهی را از طالقان  این میان حجم قابل
های طالقان« از دیگر روایاتی است که بیانگر نقش آخرالزمانی طالقان است روایات »گنج 

های طالقان شده است که نه از جنس طلا و  حدیثی اشاره به گنجو جای نقد دارد. در  
،  1، ج1395بابویه، )ابن دانسته شده است دار، نقره بلکه از جنس اسبان و مردانی نشانه

ها شده و آن را مردان مؤمنی  نیز اشاره به این گنج  )ع(( و در حدیثی از امام علی264ص
در   .(478، ص2، ج1381)اربلی،    دانسته است که انصار مهدی در آخرالزمان هستند

های طالقان و با تأکید بر عدم  با اشاره به گنج  )ع(حدیثی بازهم به نقل از حضرت علی
  وچهار نفر برشمرده شده است طلا و نقره بودن آن، تعداد یاران طالقانی مهدی، بیست

ینه آمده  در این زم  )ع(و سومین حدیثی که از امام علی  (288، ص1416)ابن طاووس،  
است، ضمن تعیین دقیق موقعیت جغرافیایی طالقان با ذکر لفظ »خراسان«، بار دیگر بر 

، 2، ج1386جوزی،  )ابن  که از جنس مردان مؤمن هستند اشاره رفته است  های آنگنج
درنهایت باید به حدیثی در منابع اهل سنت به    .(27، ص1، ج1417،  سیوطی  ؛ 59ص

شده است. در این حدیث  اشاره کرد که به گنج طالقان اشاره  )ص(نقل از ابوهریره از پیامبر
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وسیله آن گنج از جهاد در »ابواب طالقان«، خروج گنج الهی از آن و زنده شدن دین به
 . (257، ص1ج ، 1415)ابن عساکر،  سخن رفته است

  نیست  دارد و استناد به آن صحیح آن بررسی سندی این روایات نشان از عدم اعتبار
 . (178-173، 1401)حسینی شیرگ، 

  ، باید گفت اسامی ذکر شده در متن همگی  ، در نقد متنی روایات یاران طالقانی مهدی
ها  اسامی رایج عربی هستند در حالی که گذر زمان و تغییر اسامی با توجه به تغییر فرهنگ 

رسد که در زمان ظهور بتوان این دست اسامی را یافت آن هم در طالقان. بعید به نظر می 
شود یکی طالقان ایران که مابین زیرا بنا بر نقل منابع این اسم بر دو منطقه اطلاق می 

. )یاقوت واقع استابهر و قزوین قرار دارد و دیگری طالقان خراسان که بین مرو و بلخ  
باتوجه به شهرت بیشتر طالقان خراسان و نقش پررنگ    .(7- 6، ص4، ج 1995حموی،  

حدیث منظور طالقان خراسان است. های نخستین اسلامی، در این  های سدهآن در قیام
کند. فضای ذهنی و فرهنگی یکی از احادیث پیش گفته شده نیز این نظر را تایید می 

مهدی یاران حضرت  اسامی  شمارش  به  که  روایات  دست  این  سازندگان  و   )عج(راویان 
در نتیجه    ؛گذار بوده استاثراند؛ فضای صدر اسلامی است و این فضا بر فکر آنان  پرداخته 

اند نیز متأثر از همان فرهنگ و فضا  برشمرده   )عج(اسامی که برای یاران حضرت مهدی
 باشد. می 

توان ردپای دو جریان سیاسی را یافت. نخست باید به در روایات فضیلت طالقان می 
قاسم اشاره کرد که جنبش او از طالقان آغاز شده و او در این منطقه  جریان محمدبن

 طرفداران بسیاری داشت. آنان بعد از کشته شدن و یا غیبت او به مهدویتش قائل شدند 
بعید نیست برخی از این طرفدارانش در جهت تقویت    .(465، ص3، ج1409)مسعودی،  

محمد  مهدویت  به  طرفداربناعتقاد  جذب  برای  و  فضیلت   ، قاسم  در  روایاتی  جعل  به 
طالقان پرداخته باشند و بخش قابل توجهی از یاران مهدی را از این منطقه معرفی کرده 

روایاتی که در آن  قاسم در میان است  باشند. از آنجایی که پای ادعای مهدویت محمد بن
 از مهدویت سخن رفته است شک برانگیزترند که ساخته جریان محمد باشد. 

بدبینانه  نگاه  برمی جریان دومی که  را  انگیزد جریانی است که سعی در تشویق  ای 
امیه و  مسلمانان برای فتوحات بیشتر داشته است. با این توضیح که سیاستمداران بنی 
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فتوحات بیشتری داشتند در  بنی به  نیاز  برای گسترش دایره حکمرانی خویش  عباس 
ترغیب   و  تشویق  اسلام  دنیای  سرحدات  فتح  برای  نحوی  به  را  مسلمانان  باید  نتیجه 

روش می  از  یکی  معتقدیم  نقاط  نمودند.  فضیلت  روایاتی در  این حاکمان، ساخت  های 
ها  نها و فتح آمختلف بود تا از این طریق شُور مسلمانان را برای حرکت به این سرزمین 

 برانگیزند.
این شهر  که روایات فراوانی در فضیلت جهاد در    هاستقزوین از جمله این سرزمین

است ترویج شده  و  این شهر جعل  در  برای جهاد  یا خوابیدن  قزوینی،   .)نک  و  رافعی 
ای نزدیک قزوین است و چه بسا طالقان ایران منطقه   .(19- 10، ص 5، ص 1، ج1408

نیز   طالقان  برای  است،  نظامی  پایگاه  بهترین  اینکه  و  قزوین  فضیلت  در  که  همانطور 
ابواب   در  قتال  از  سخن  که  روایاتی  فوق،  روایات  میان  در  باشد.  شده  جعل  روایاتی 
«  شهرهایی مثل طالقان دارد و روایتی که طالقان و برخی دیگر از شهرها را برترین »رباط

را می می  با بحث مهدویدانند  ارتباطی  اخبار  این  و  دانست  این جریان    ت توان ساخته 
 ندارد. 
توان مشاهده کرد. تقابل و  گونه از جعل و تحریف را در جریان کیسانی نیز میاین

نیز می را  بصره  اهل  و  امویان  با  کیسانیان  اعتقاد دشمنی  به  یافت.  منقولاتی  در  توان 
کیسانیان ازجمله کارهایی که مهدی کیسانی پس از ظهور انجام خواهد داد نابود کردن  

در اشعار سید حمیری به نابودی هر آنچه احزاب    .(31، ص1360)اشعری،    دمشق است
همچنین به دشمنی کیسانیان   .(32)همان، ص  شده استاند، اشارهکرده  در دمشق بنا

با اهالی بصره باید اشاره کرد. در مورد بصره معتقد بودند که در رجعت ابن حنفیه و 
؛  42ص  ، 1386،  )نوبختی  شهر بصره غرق یا به آتش کشیده خواهد شد  )ع(حضرت علی

 ( 50، ص1360اشعری، 
عباس باید به اهمیت و تقدس ویژه مشرق و خراسان اشاره کرد. در بنیدر جریان  

از رسول  عباس های سیاه که از مشرق برای بنی صاحبان پرچم  )ص(اللهحدیثی به نقل 
فراهم    زمینۀاند که  کنند همان کسانی دانسته شدهخروج می را  ظهور مهدی موعود 

ج1412حماد،  )ابن   کنندمی  ص1،  پیامبر  (313،  از  نقل  به  دیگر  حدیثی  در    )ص( و 
ایشان زمانی را پیش بیان واسطه رنگ سیاه و کند که اسلام بهبینی میشده است که 

می  عزت  عباس  به فرزندان  این  و  بود.  یابد  خواهد  خراسان  اهل  کمک  و  واسطه 
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عباس انصار و یاوران  ( و در روایتی دیگر به نقل از ابن 43ص   ، 2، ج 1386جوزی،  )ابن
می  را  حکومتی پا  بر  عباسیان  شمرده  ، کنندکه  خراسان  استاهل  حماد،    شده  )ابن 
 .(202، ص1ج  ، 1412

رفتند در تقابل با مشرق و عباسیان، فاطمیان که از دشمنان عباسیان به شمار می
بر اهمیت نقش مغرب تأکید ورزیدند. درنتیجه احادیثی چند پا به عرصه وجود گذاشت 

برداری و در مواردی با جعل و  دانست. فاطمیان با بهرهمیکه ظهور مهدی را از مغرب  
تحریف این روایات، عبیدالله المهدی را مصداق مهدی موعود معرفی کرده و این دست 

اند. ازجمله این روایات، روایتی است که  احادیث را بر او و دولت فاطمیان تطبیق داده
،  1409هجری بیان کرده است )قاضی نعمان،  300از مغرب در سال را طلوع خورشید 

قاضی نعمان با این استدلال که تاکنون خورشید از مغرب طلوع نکرده    .(419، ص 3ج
بعد نیز این امر اتفاق نخواهد افتاد، مقصود از طلوع خورشید از مغرب را، قیام است و من 

 . داند که در مغرب قیام کرد )همان(مهدی یعنی عبیدالله می 
چنین معرفی  کند مهدی را این بیان می  )ع( در حدیثی که قاضی نعمان از امام صادق 

، 3، ج1409)همان،    »منا من تغرب الشمس علی رأسه و تطلع من مغربها...«:  کرده است
  )ص( و در حدیثی دیگر که تنها در کتاب قاضی نعمان به نقل از پیامبر  (402-401ص

)همان،   کنددانسته شده است و از مغرب قیام می  )س(آمده است، قائم از فرزندان فاطمه
آورد که می  )ص( در نقلی دیگر این حدیث را به نقل از سلمان فارسی از پیامبر  .(363ص

کشد و مملکت ترک و خزر و دیلم و حبشه و  مهدی از مغرب قیام کرده و زنادقه را می 
 .(376)همان، ص شودروم را صاحب می 

چنین فاطمیان در احادیث خود مکان دقیق ظهور مهدی را در »زاب« و »سوس«  هم
چنین احادیثی برای جلب  هم  .(408-407، ص1، ج1408)ابن خلدون،    دانستندمی 

که مهدی از میان ایشان ظهور و در میان ایشان زناشویی  جعل کردند  نشینان نظر بادیه
 . (407)همان، ص کندمی 

تقدس  نیز  صفوی  سیاسی  جریان  در  شاهد  درنهایت  را  مناطق  از  برخی  به  بخشی 
بیان می  ازجمله حدیثی که  اهل هستیم.  برای  از  دارد  نه  اردبیل گنجی است  بیت در 

 .(76، ص1، ج1383جنس طلا و نقره بلکه مردی است از اولاد پیامبر و... )منشی قمی،  
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گفتنی است اصل این روایت درباره طالقان است که در سطور قبل به آن اشاره شد و  
جای به  ، این روایت رونوشتی کامل از حدیث طالقان با تفاوت در مکان جغرافیایی اردبیل

 طالقان است.

 های ظهور  . جعل در نشانه 6 -4
سوءاستفاده شده در احادیث این قابلیت را داشته که مورد  برخی از علائم ظهور مطرح 

قرار بگیرند و سیاسیون یا هواخواهان آنان با تطبیق این علائم و ادعای رخ دادن آن 
 سازی خویش با این احادیث داشتند.سعی در مشابهت

 . سفیانی 1 -6 -4
سفیانی است. این احادیث   در خصوصهای ظهور، بیشتر  جعل و تحریف امویان در نشانه 

با مهدی موعود«، »پیروزی  او  های گسترده« و »اتصال دولت سفیانی به از »همراهی 
 دولت مهدوی« در جهت تصویرسازی مثبت از او حکایت دارد.

از سوی سفیانی به مهدی سخن به میان   از منقولات از تحویل حکومت  در برخی 
حماد آمده ابن   فتنال در نقل دیگر که در    .(699، ص1ج  ، 1412)ابن حماد،    آمده است

)همان،    دهدسفیانی کسی دانسته شده است که حکومت را به مهدی تحویل می   ، است
 .(352، ص1ج

سازد و هدف نیاز میعدم اتصال سند به معصوم ما را از بررسی بیشتر این روایات بی
چهره سفیانی    سازیپاکاز ساخت و انتشار این دست منقولات را باید تلاش در جهت  

 تفسیر کرد.
علی امام  از  نقل  به  روایتی  می  )ع(،در  رفتار  عدالت  به  مردم  میان  در  کند  سفیانی 

میگونه به اظهار  مردم  که  بودندای  شنیده  او  درباره  آنچه  هر  است   ، کنند  بوده   دروغ 
 .(159، ص 1410)مقدسی شافعی، 

های مخالف خویش سخن به های گسترده سفیانی بر جریاندر احادیثی از پیروزی 
است.   آمده  سود«، میان  »رایات  اصحاب  بر  سفیانی  پیروزی  از  احادیث  این  بیشتر 

گفته  سخن  »رومیان«  و  »ترکان«  »ابقع«،  ج1412حماد،  )ابن  اند»اصهب«،   ،1  ،
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امیه بودند و شکست ترکان و رومیان نیز از اهداف عباسیان از دشمنان بنی   .(288ص
 عباس بوده است. امیه و بنی نظامی زمامداران دوره بنی 

در جهت مقابله با قیام عباسیان جعل شده  از سوی امویان  این حدیث    رسدمی   به نظر
از سفیانی تمجید  با  تا  باید   ،است  اینجا  در  کنند.  معرفی  عباسیان  با  نبرد  پیروز  را  او 
امویان به  حساب آورد که به جنگ عباسیان یا صاحبان رایات سود سفیانی را نماینده 

 رود.می 
امیه و  توان کرد این است که گویا در زمان بنی برداشت دیگری که از این حدیث می

عباسیان پیروزی بر رومیان و ترکان ازجمله اهداف نظامی و از آرزوهای سیاستمداران و 
عنوان فرد پیروز بر دشمنان خارجی برخی مردم بوده است. در این حدیث از سفیانی به 

 شود تا این آرزو از سوی یک شخص منسوب به امویان برآورده شده باشد. یاد می
هاشم و  سخن از ظهور سفیانی از قبیله »قضاعه« و مبارزه با بنی  دیگر  در روایاتی

پرچم  تمام  بر  استپیروزی  شده  برافراشته،  ص1ج  ، 1411د،  حما)ابن   های    و   290، 
 .(293ص

مأمون  که بنا به نقل طبری، برخی از  است    تأمل ایناز منظر تاریخی نیز نکته قابل
طور که به خراسانیان توجه و عنایت دارد به اعراب نیز  خواهند همانخلیفه عباسی می 
وی نیز در جواب، یکی از دلایل عدم توجه خویش به قبیله »قضاعه«    .توجه داشته باشد

  ، 1387)طبری،    شماردرا انتظار بزرگان آن قوم برای خروج و پیروی از سفیانی، برمی 
شود که این قبیله دشمن عباسیان و از هواخواهان  با این بیان مشخص می  .(652، ص8ج

اند که با ظهور و  امویان بوده و با گذشت چندین سال از سقوط امویان هنوز امید داشته 
خروج سفیانی بتوانند حکومت عباسیان را نابود ساخته و بار دیگر امویان حکومت را در  

 دست بگیرند. 
توان مشاهده کرد. سفیانی، ردپایی از عباسیان می  در ارتباط بادر برخی از احادیث  
شدند. درواقع  به سفیانی ملقب می  هاشورشی برخی از آشوبدر زمان عباسیان سران  

سفیانی نمادی از مخالفت با عباسیان بود. عباسیان نیز سعی داشتند تا مخالفان خویش  
اثیر زمانی که برخی از مأمون  مثال بنا به نقل طبری و ابنعنوان را سفیانی بنامند. به 
طور که به خراسانیان توجه و عنایت دارد به اعراب نیز  خواهند همانخلیفه عباسی می 
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را   دلایل عدم توجه به شامیان و یمنیاننخست توجه داشته باشد، مأمون نیز در جواب، 
انتظار بزرگان ایشان یکی از دلایل عدم توجه خویش به قبیله »قضاعه« را    بیان کرده و

اثیر،  ابن   ؛652، ص 8، ج1387ا تا از پیروانش باشند )طبری،  داند برای خروج سفیانی می 
شود که این قبیله دشمن عباسیان و از  با این بیان مشخص می.  (579، ص5ج  ، 1417

اند  اند و با گذشت چندین سال از سقوط امویان هنوز امید داشته هواخواهان امویان بوده
امویان حکومت   ،که با ظهور و خروج سفیانی بتوانند عباسیان را نابود ساخته و بار دیگر

اینکه در سال   بگیرند. مثال دیگر  ابوحرب مبرقع227را در دست  علیه    ، ق زمانی که 
 .(74، ص6، ج1417، اثیرابنمعتصم قیام کرد اصحابش معتقد بودند او سفیانی است )

 های مغرب های سیاه و پرچم . روایات پرچم 2 -6 -4
پیامبر به  سندش  که  احادیث  از  برخی  می  )ص(در  بنینیز  نام  به  مهدی رسد  و  عباس 

اند. با عباس و مهدی اعلام کرده ای از ظهور بنی شده است و رایات سود را نشانهتصریح
به  بردن  توجه  نام  در  دست بنی صراحت  این  جعل،  انگیزه  وجود  همچنین  و  عباس 

منقولات را که از سند صحیح نیز برخوردار نبوده و در بسیاری از موارد جعلی بودن آن 
عباس و حامیانشان تلقی کرد. ساخته بنیمورداشاره علماء قرارگرفته است؛ باید دست

بُوعبدالله  کنیم:  هایی از این احادیث اشاره میدر ادامه به نمونه 
َ
دُ بْنُ عبدالله أ ثَنَا مُحَمَّ حَدَّ

نْعُمَ، عَنْ مُسْلِمِ بْنِ یَسَارٍ، عَنْ سَعِیدِ بْنِ الْمُسَیِّ 
َ
حْمَنِ بْنِ زِیَادِ بْنِ أ یهِرْتِيُّ، عَنْ عَبْدِ الرَّ بِ،  التِّ

اسِ، ثُمَّ یَمْکُثُونَ مَا شَاءَ  الْعَبَّ یَخْرُجُ مِنَ الْمَشْرِقِ رَایَات  سُود  لِبَنِي: »)ص(اللهقَالَ: قَالَ رسول
بِي 
َ
هُ، ثُمَّ تَخْرُجُ رَایَات  سُود  صِغَار  تُقَاتِلُ رَجُلًا مِنْ وَلَدِ أ صْحَابِهِ مِنْ قِبَلِ الْمَشْرِقِ، اللَّ

َ
سُفْیَانَ وَأ

» اعَةَ لِلْمَهْدِيِّ ونَ الطَّ  . (313، ص1، ج1412)ابن حماد،  یُؤَدُّ
)ابن حنبل،   در حدیث دیگر آمده است که مهدی در میان اصحاب رایات سود است 

ج1421 ص37،  ابن  .(70،  و  است  ضعیف  حدیث  این  کتابسند  در  را  آن    جوزی 
البانی این   .(377، ص 2، ج 1401جوزی،  )ابن  آورده است خویش  موضوعات   همچنین 

 .(195، ص1، ج1412داند )البانی، حدیث را »منکر« می 
بر  فاطمیان  یعنی  آنان  سیاسی  رقیب  سود،  رایات  روایات  و  عباسیان  با  تقابل  در 

های مغرب« است. در حدیثی که قاضی که بیانگر ظهور »پرچماصرار ورزیدند منقولاتی 
های برخاسته از مغرب، موجب آسایش و فرج مردم کند، پرچمنعمان در کتابش نقل می 
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می  توصیه معرفی  و  آن شود  کردند  ظهور  هرگاه  که  نعمان،  شده  )قاضی  دریابید  را  ها 
 . (417، ص 3، ج 1409

های های سیاه از مشرق و پرچمکند ظهور پرچمدر روایتی که قاضی نعمان ذکر می
است: عن جعفربن  شده  دانسته  مغرب  از  المهدی)ع(علیمحمدبنمهدی  ذکر  أنه  . )عج(، 

المشرق، »و تطلع رایات المهديّ من هاهنا« فقال: »تطلع الرایات السود« و أومی بیده الی  
 . (364و أومی بیده الی المغرب )همان، ص

عباس امیه و قبل از قیام بنی گوید: این سخن در زمان بنی در ادامه قاضی نعمان می 
پرچمگفته  است.  و شده  است  کرده  طلوع  خراسان  از  و  مشرق  سمت  از  سیاه  های 
منظور قاضی نعمان از   .)همان(  های مهدی نیز بعدازآن از مغرب طلوع کرده استپرچم

 ظهور عبیدالله المهدی نخستین خلیفه فاطمی است.  ، های مهدی از مغربطلوع پرچم 

 . جعل پیرامون دولت متصله 3 -6 -4
های مدعی مهدویت شاهد ادعای اتصال به دولت مهدوی را از سوی بسیاری از جریان

و از تحویل    هستیم. در برخی از منقولات این دولت بر حکومت سفیانی منطبق شده است
،  1412حماد،  حکومت توسط سفیانی به مهدی موعود سخن به میان آمده است )ابن 

در نقلی دیگر سفیانی کسی دانسته شده است که حکومت را به مهدی   .(699، ص1ج
 .(352دهد )همان، صتحویل می 

برمی هم منقولاتی  به  احادیث  از  برخی  در  و چنین  یاران  از  را  سفیانی  که  خوریم 
مهدی پس از خروج به    ، اند. در یکی از این احادیثکنندگان با مهدی معرفی کردهبیعت

با مهدی بیعت میسمت شام، با سفیانی روبرو می  این بیعت شود و سفیانی  با  کند و 
شود که زمین پر از  چنین میشتابند و اینسرعت به سمت مهدی می است که مردم به 
 .(351شود )همان، صعدل و داد می 

از همان نخستین روزهای به دست    ، امر اتصال دولت عباسی به دولت مهدی موعود
مثال داوود عموی سفاح، این امر را عنوان مورد تبلیغ عباسیان بود. به  ، گرفتن حکومت

می ای  در خطبه  کردکند  بیان  ایراد  سفاح  نشستن  تخت  بر  مناسبت  به  اثیر، )ابن   که 
ازجمله تحریفات دیگری که عباسیان در معارف مهدویت به    .(11  -8، ص  5، ج1417
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درنهایت  به حکومت،  رسیدن  از  بعد  که  کردند  القاء  چنین  که  بود  این  آوردند  وجود 
عیسی حضرت  به  را  کرد  )ع(حکومت  خواهند  بغدادی،    واگذار  ج1422)خطیب   ،5 ،

 .(188ص
قاضی نعمان، مدعی   سوءاستفاده قرارگرفته است.این امر در میان فاطمیان نیز مورد  

دولت یا   ، مهدویت عبیدالله المهدی بوده است. با توجه به احادیث، قبل از ظهور مهدی
جریانی باید مقدمات ظهور را فراهم کند. بر اساس نظر قاضی نعمان این دولت متصله،  

نعمان،   )قاضی  است  بوده  یمن،  اسماعیلیان  داعی  ابوالقاسم؛  ج1409دولت   ،3 ،
که این کند را توجیه می حال که دولت متصله را از یمن دانست، پس روایاتی  .(359ص

 . )همان( داننددولت را مشرقی می 
الزمان در دوره صفویه بسیار مورد تبلیغ ادعای اتصال دولت صفوی با دولت صاحب

های ق( بود که زمزمه 864شد. نخستین بار در زمان شیخ جنید)د.  و ترویج واقع می 
تأسیس دولت موعود علویان در آخرالزمان شکل گرفت و بیان شد که جنید در رکاب  

در زمان شاه   و   بعد از زمان وی  .(27-26، ص 1350مهدی خواهد جنگید )ناشناس،  
شود )خور شاه بن  نظریه دولت متصله صفویه به شکل پررنگی مطرح می ، اسماعیل اول

به  .(64-63قباد،   صفوی  حکومت  از  میر  است خواند  یادکرده  ابدْپیوند  دولت  عنوان 
 . (453، ص 1380)خواندمیر، 

موافق با   حروف ابجدتهماسب را بر اساس  عبدی بیگ زمان به حکومت رسیدن شاه
  زمینۀطهماسب  خواند. وی معتقد است که شاهمی  )عج(تاریخ سلطنت و ظهور امام عصر

 .(60، ص1369ظهور را فراهم خواهد کرد )عبدی بیگ، 
عباس اول نیز ادعای اتصال حکومت صفوی به حکومت امام زمان مطرح در دوره شاه

است. )اسکندر منشی،    آرای عباسیعالم زوالی حکومت صفوی از ادعاهای مؤلف  شد. بی
چنین اعتقاد به اتصال دولت صفوی به دولت موعود در زمان  ( هم 28  -25، ص1314

، خاندان ای در پادشاهی صفویرساله شاه سلطان حسین نیز وجود داشته است. مؤلف  
، 1387داند )ناجی،  می  )عج(و حاکم از جانب امام   )عج(صفوی را از یاران حضرت مهدی

 .(108ص
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 گیری نتیجه 
توان برشمرد. ظرفیت خاص دلایل متعددی از رویکرد سیاسیون به حوزه مهدویت می 

مانند مهدویت  مفاهیم  »نشانه  :برخی  مهم »القاب«،  ظهور«  رویکرد  های  دلایل  ترین 
 های سیاسی به حوزه مهدویت است.جریان

ویژگی  در  »جعل  موعود«،  مهدی  مصداق  و  نَسب  و  نام  در  و »جعل  های جسمی 
در »جعل  موعود«،  مهدی  بلاد«    زمینۀاخلاقی  ذم  و  مدح  در  »جعل  متصله«،  دولت 

های سیاسی در حوزه مهدویت است. در ذیل  جعل و تحریف جریان  هایترین گونهمهم
بیت دمشق،  شام،  آخرالزمانی  فضیلت  در  چند  احادیثی  اخیر،  طور، گونه  المقدس، 

 جعل و ترویج شد.  ، سرزمین مغرب و انطاکیه، خراسان، طالقان
و  جریانهای مهم  مهدویت    سیاسی  روایات  تحریف  و  جعل  حوزه  در  فعال  و  مؤثر 

 اند از: امویان، کیسانیه، زیدیه، عباسیان، فاطمیان و صفویان.عبارت 
پنداری سران« و »جعل در مدح  در جریان سیاسی اموی و کیسانی، رویکرد »مهدی 

 و ذم بلاد« پررنگ بوده است. 
را می جریان بهرههای سیاسی متعددی در زیدیه  با  از توان ردیابی نمود که  گیری 

شان قدم برداشتند.  در این میان نقش  مفاهیم مهدویت در جهت نیل به اهداف سیاسی 
 تر بوده است. عبدالله ملقب به نفس زکیه پررنگ جریان محمدبن

تبار عباسی مهدی موعود«، »جعل در    در خصوصدر جریان سیاسی عباسی، »جعل  
 های ظهور« بیشتر موردتوجه بوده است. نشانه

جریان فاطمیان نقش اساسی در پیدایش احادیث فضیلت آخرالزمانی سرزمین مغرب  
 شود.  اند و در اکثر این دست احادیث ردپایی از این جریان مشاهده می داشته 

اتصال صفویان به    ، گرفتآنچه در جریان صفویه بیشتر مورد تأکید قرار می ادعای 
موعود مهدی  به  )عج(دولت  تفکر  این  زمان  آن  در  تبلیغ  بود.  پررنگ  و  گسترده  صورت 

 شد. می 
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Abstract  

The Holy Qur'an is the miracle of the Prophet of Islam (PBUH), in which 

challenges (tahaddῑ) to it are mentioned in several verses; however, thinkers 

have had differences in the qualitative and quantitative aspects of this 

challenge. Using the descriptive-analytical method, this research, which was 

written in response to the question of wisdom in the difference in the content 

of Tahaddῑ verses, after quoting and analyzing the existing concepts, by re-

reading the verses of the challenge and emphasizing the context, which is 

one of the most well-known means of understanding the meanings of the 

Qur'an, proves that challenges are as follows: in Surah Al-'Isrᾱ' the challenge 

has not been done while a challenge in Surah Yunus with one Surah in terms 

of explaining the summaries of other holy books, a challenge in Surah Hud 

repeating the news of the past in different styles and chapters without 

differences, a challenge in Surah Toor in the way of repeating the contents 

which not only does not cause boredom but also cause simultaneous in the 

hearts to tremble and the hearts of the believers to calm down, and a 

challenge in Surah Al-Baqarah with a surah whose contents are mutually 

supportive and without any contradictions, even though it was revealed 

gradually, also from an 'Ummῑ person (as a person who did not go to school), 

and finally, the challenge in Surah Al-Qasas with a book containing beliefs, 

rules and morals that guides people in this world and the hereafter. 
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 چکیده
اسلام پیامبر  معجزه  کریم،  لکن    )ص(قرآن  است؛  آمده  متعددی  آیات  در  آن  به  تحدی  و 

اند. پژوهش حاضر در پاسخ  اندیشمندان در وجوه کیفی و کمی تحدی دچار اختلاف گشته
تحلیلی به نگارش    –با روش توصیفی    ،به پرسش حکمت موجود در تفاوت مضمون آیات تحدی

های موجود، با بازخوانی آیات تحدی و با تأکید بر  هبعد از نقل و تحلیل انگار  .درآمده است
در سوره     .1  :درک معنا در فهم قرآن است، مشخص گردید  شدهشناخته  ابزارهای   ز سیاق که ا

است نگرفته  تحدی صورت  تبیین  .  2  ؛اسراء  از حیث  یک سوره  با  یونس  در سوره  تحدی 
دیگر آسمانی  کتب  تکرار    .3است؛    مجملات  هود  سوره  در  اختلاف  تحدی  اخبار  بدون 

که  است  تحدی در سوره طور تکرار مطالبی    . 4؛    است   ها و سور مختلفگذشتگان در سبک 
بلکه هم سبب لرزش قلوب و هم آرامش دلهای اهل ایمان    ،تلاوت آن نه تنها ملالت نیاورده

که در عین انزال تدریجی آن، مطالب آن مؤید است  ای  تحدی در سوره بقره با سوره  .5؛  گردد
تحدی در سوره قصص  . 6و بالآخره  آن هم از فردی امی  است؛یکدیگر و بدون هیچ تناقضی 

که موجب هدایت بشر در دنیا و است  تحدی با کتابی مشتمل بر عقاید، احکام و اخلاقیاتی  
ود منطق  های موجنظر مختار افزون بر آنکه با سیاق آیات هماهنگ است، چالش  .آخرت گردد

 باشد. تنزلی را نداشته و با روایات ترتیب نزول نیز قابل جمع می

 .تحدی، آیات تحدی، سیاق، قرآن کریم کلیدواژه: 
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 له ئبیان مس. 1
اصلی   مسئله از  تعریف  تحدی یکی  قرآن کریم است که در  اعجاز  ترین مسائل حوزه 

داخل در ماهیت تعریف اعجاز  که برخی محققان آن را  چنان؛ دارد  نمعجزه نقش بنیادی
به ذکر  238، ص 2جق،  1421؛ سیوطی، 193ص  ش، 1376)حلی،   اندشمرده (. لازم 

متکلمان   قراردادبلکه در قرن سوم با    ، است در قرآن کریم واژه تحدی بکار نرفته است
 ، 1423)شاکر،   به وجود آمد و در قرن چهارم مشهور شد و تاکنون باقی مانده است

 (. 23-28صص
سراء الا، یونس، هود،  البقرة  :پژوهان، قرآن کریم در پنج آیه از سور بنا به نقل قرآن 

مخالفان خویش را به تحدی دعوت کرده است که در حکمت تفاوت تحدی،   ، طورالو  
خورد.  اختلافات چشمگیری به چشم می  ، چگونگی دلالت آنها بر تحدی و وجوه تحدی

عده  میان  این  دانسته در  کم  به  زیاد  از  را  تحدی  آیات  تفاوت  حکمت   1اند ای 
دلیل عمده گرایش ایشان، ضعف روایات ترتیب    .(324، ص  17ق،ج  1420)فخررازی، 

ای دیگر، نزول، عدم لحاظ قراین موجود در آیات و روشن بودن منطق تنزلی است. عده 
چشم نزول  ترتیب  روایات  آسان از  به  دشوار  از  را  تحدی  سیر  و  نکرده    پوشی 

می 122ص   ، 1ج  ش، 1385)مصباح،  تحدی  وجوه  تفاوت  اساس  بر  یا   دانند ( 
تحدی    .(33، ص12ق،ج  1414)رشیدرضا،  آیات  برای  برخی  نیز  عده  این  مقابل  در 

ترتیبی قائل نشده و سر اختلاف در منطق تحدی را شرایط زمانی مختلف با توجه به 
( یا مانند اکثر 1861، ص  4ق،ج  1412درخواست های مشرکان دانسته)سید قطب، 

، تنها به تفسیر  قدماء مفسران، بدون پاسخگویی به راز تحدی های گوناگون در آیات
آن پرداخته و نوعا وجوه تحدی را در کلیه آیات تحدی، فصاحت و بلاغت دانسته اند؛  
لذا پژوهش حاضر بر آن است در پاسخ به پرسش حکمت موجود در تفاوت مضمون  
انگاره های موجود   و تحلیل  نقد  به  آیات  تفاوت وجوه تحدی  با پذیرش  آیات تحدی 

ه و با عنایت به سیاق آیات، نظر مختار مطرح گردد که مفسران در این حوزه پرداخت
افزون بر آنکه با قرائن و سیاق آیات هماهنگ بوده، چالش های موجود منطق تنزلی 

 را نداشته و صرف نظر از اعتماد بر روایات ترتیب نزول با آنها نیز قابل جمع باشد.  

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
 اند. دانستهسوره سوره و نهایت به یککل قران سپس به دهآوردن  ابتدا به  تحدی را یعنی  .1



 83            60، پیاپی 1402، زمستان  4، شماره20فصلنامه علمی »تحقیقات علوم قرآن و حدیث«، سال

 

 پیشینه بحث  . 2
معیارشناسی مثلیت   :چونهم  هاییه توان به مقالدر پیشینه اخص پژوهش حاضر می 

تحدی آیات  قرآن  ؛1( 1391)  در  آیات  در  تحدی  نزولی  سیر  راز    ؛2(1374)  بررسی 
 ، بررسی سیر تنزیلی آیات تحدی 3( 1391)  های گوناگون قرآن از منظر مصباحتحدی 

واکاوی  ؛    5( 1394)  های گوناگون قرآن بر اساس دیدگاه ایزوتسوراز تحدی  ؛  4  ( 1394)
و در نهایت بررسی و تحلیل تاریخی   6( 1395)  ملاک تحدی در قرآن و نقد منطق تنزلی

لکن با رویکرد مقاله مذکور    . ، اشاره کرد7  (1393)  اندیشه پیوستگی متن قرآن کریم
 موردی یافت نشد.

 مفهوم تحدی . 3
  پشت شتر بر  خواندن شتربان  آوازمصدر باب تفعل که به معانی    «حدی»تحدی از ریشه  

ص  3ج  ق، 1409)فراهیدی،  جوهری،  279،  جتابی ؛  ص6،  که  2310،  کسی  زیرا  (؛ 
راند و منازعه  خواهد سوق داده و می گویا طرف مقابل را به کاری که می   کندمی تحدی  

لذا تحدی   ؛(168، ص14ق، ج 1410منظور، )ابن در کاری برای غلبه بر دیگران است
فارسی   لغت  فرهنگ  باشد. در  گرفته  نزاع و دشمنی صورت  که  زمانی رخ می دهد 
تحدی به معنای قصد و آهنگ چیزی کردن، برابر کردن در کاری و پیش خواندن 

او ظاهر   ناتوانیخواست از کسی برای رقابت بر کاری تا  ر و غلبه جستن بر او، د  دشمن
(. در اصطلاح  5660، ص4ج  ش، 1372)دهخدا،  ست  اشود و برابری کردن در نبرد  

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
  .132-117(، صص88)44، علوم قرآن و حدیث . مرادی، محمدمهدیشاه ،الله. نجارزادگان، فتح1
   .226-199، صص(3)1 ،های قرآنیپژوهش .زاده، کاظمقاضی. 2

 .108-85(، صص2)5 ،شناختقرآن .لیاسماع ،یببرام ی سلطان. 5

 .  96-67(، صص77)20 ،قبسات پو، زهرا. پور, عبدالکریم و بهجت. بهجت4
     .182-159(، صص 22)6، پژوهش نامه معارف قرآنیصانعی پور، محمدحسن و آسه، جواد. . 5
 .   135 -110(، صص79)21،  یقرآن یها پژوهش. دمحمدحسن یس ،یجواهر . 6

 .125-91(، صص3)16  ،تحقیقات علوم قرآن و حدیث توکلی محمدی، نرجس و مکوند، محمود، .7
 DOI:10.22051/tqh.2019.23560.227 

      



  با تأکید بر سیاق/ زرسازان خراسانیباز خوانی آیات تحدی                                                             84
 

)طوسی،   نیز به معنای فراخواندن منکران نبوت به آوردن همانندی برای معجزه است
 (.416، ص5، جتابی

 مفهوم سیاق . 4
گردد که مخرج واحد داشته و سیاق یا بافت در عرف مفسران بر کلامی اطلاق می 

  گوینده باشد و اجزاء آن در یک نظام واحد نظم یافته دربردارنده هدف یعنی مراد اصلی  
ترین ابزارهای درک معنا  شده(. سیاق یکی از شناخته58ق، ص1414)شافعی،   باشد

های شناسی فهم قرآن بسیار از آن سخن رفته و از بزرگترین قرینه است که در روش 
ها و دال بر مراد متکلم است. اصل قرینه بودن سیاق و تأثیر آن در تعیین معنای واژه 

ها بدان ترتیب اثر ها، یکی از اصول عقلایی محاوره است که در همه زبان مفاد جمله 
ها  که در تعیین معنای واژه شود و مفسران و دانشمندان علوم قرآنی ضمن این داده می 

گیر آن در فهم مفاد آیات قرآن نیز  اند، به تأثیر چشمو مقصود آیات از آن کمک گرفته
 (. 313، ص 2ج ق، 1410)زرکشی،  اند ح داشتتصری
به سیاق کلمات، جملات و آیات تقسیم کرد. قرینه بودن سیاق    توانمیسیاق را   

ترین قرائن سیاقی است زیرا  از قوی  هاواژه کلمات و تأثیر آن در تعیین و تحدید معنای  
است خداوند آنها جمله می  ، قطعی  با  که  کلماتی  از  معانی   ، سازد در هیچ شرایطی  

های و از هر  کلمه معنایی را مدنظر دارد که با معنای کلمه  کندمینامتناسب اراده ن
به گونه  آنها کلامی تشکیل میدیگر سازگار است  از مجموع  گردد که گویای  ای که 

کند دلالت  معنا  آن  بر  زبان  آن  اهل  نزد  در  و  باشد  کاملی  و  تام  )رجبی،    معنای 
 (.100ص  ش، 1387
در قرآن کریم در موارد بسیاری از این نوع سیاق وجود دارد و به کلمات ظهور  

  هاجمله خاصی بخشیده و در نتیجه معنای آنها را تعیین نموده است. مقصود از سیاق  
ای دیگر در همان آیه قرینه شده و در آن است که یک جمله از قرآن کریم برای جمله 

چنین از پی هم آمدن آیات نیز سبب پیدایش گذارد هم   اثرتعیین مقصود از جمله دیگر،  
از آن  ،  باشدسیاق در همان سوره  که  که زمانی  . نکته قابل ذکر آنگرددمیسیاق آیات  

( و زمانی 91-101ش، ص1387)همو،   شودبه عنوان قرینه پیوسته لفظی نام برده می
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از   توانمی برای یافتن مقصود آیه باید به دنبال سیاق در سور دیگر جستجو کرد که  
 (.148ش، ص1387)همو،  آن به عنوان قرینه ناپیوسته لفظی نام برد

 هابررسی آیات تحدی و نقد دیدگاه . 5
در این قسمت بعد از بیان نظرات مفسران ذیل آیات تحدی به نقد آنها پرداخته سپس 

 .گرددمی نظر مختار با عنایت به سیاق آیات مطرح 

 88آیه :سراءالاسوره  .1 -5
نْسُ وَ الْجِنُّ عَلی» تُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کانَ   قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الِْْ

ْ
ا الْقُرْآنِ لا یَأ

َ
تُوا بِمِثْلِ هذ

ْ
نْ یَأ

َ
أ

  «بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً  

پنجاهمین سوره مکی است اسراء  به روایت مشهور سوره  ، 1ق،ج1410)زرکشی،   بنا 
وارد    )ص(شد که بیشترین فشار مشرکان و معاندان بر پیامبرای نازل  ( و در دوره 128ص
شد. فشارهایی که جز به مدد توکل بر خدا تحمل پذیر نبود؛ از این رو افزون بر  می 

واژگان کلیدی چهارگانه تسبیح، تحمید، توحید و تکبیر، واژه قرآن به عنوان واسطه  
تمام خصلت با  انسان  واژه  و  انسان  و  ناتوانیبین خدا  و  منفی  واژگان  های  از  هایش 

(. هر یک از آیاتی که  312، ص 1ج  ، 1375  )بازرگان،   آیندکلیدی سوره به حساب می 
به یکی از حقایق   ، های مختلف سورهدر آن آمده است بنا به سیاق بخش «قرآن»واژه 
(، 41آیههای مردم در برخورد با قرآن)(، ویژگی 9آیه)  چون شأن هدایتی آنهمقرآن  

قرآن  علت تکذیب برابر  پیامبر46آیه)  مردم در  به  اشاره دارد و  دهد فرمان می  )ص(( 
 ( چرا که قرآن ذکر، 78آیه)  جهت مقاومت در برابر شرور به قرآن و تلاوت آن پناه ببرد

رو اگر جن و انس نیز دست به دست هم دهند  از این   .(82آیه)  رحمت و شفاء است
ها بیشتر مردم در برابر  ( لکن با تمام این ویژگی88آیه)  ند مانند آن را بیاورند تواننمی

 (.  89آیه) باشندآن ناسپاس می
دانند که به کل قرآن این آیه را اولین آیه تحدی می   ، اکثریت قریب به اتفاق مفسران

است کرده  متعلقات    .تحدی  مورد  در  شده  «مثل» سپس  اختلاف  چنانکه  دچار  اند 
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(، ایجاز و عدم  517، ص6ج،  تابی)طوسی،    بلاغت و نظمبرخی قائل به اعجاز فصاحت،  
تناقض با وجود کثرت قصص و اخبار، نیکویی لفظ و جمع معانی بسیار در الفاظ کم  

پذیرد چرا که بر  (. برخی اعجاز نظم را نمی 136، ص4م، ج2008می باشند)طبرانی،  
در حالیکه عجم، قادر    هستند؛این باور است مخاطب آیه، عرب و عجم و جن و انس  

لذا درست است که بگوییم اعجاز آن از حیث معانی و رعایت    . به آوردن این نظم نیست
(. علامه طباطبایی  34، ص5ش، ج1364)جصاص،    دون نظم الفاظ استبترتیب آن  

تحدی در این آیه را امری مسلم دانسته و اجتماع جن و انس را بیانگر تحدی در همه  
(. 201، ص  13ج  13ق، 1417)طباطبایی،    داندخصوصیات و صفات کمالی قرآن می

آیه جز  این  اینکه  به  از مفسران تصریحی  نداشته   وبرخی دیگر    اند آیات تحدی است، 
این باورند    نیز  ( و برخی دیگر108، ص5ق، ج1419کثیر، )ابن   وآیات جزاین  که  بر 

 (. 44، ص12ج ق، 1414اشد)رشید رضا، بآیات تحدی نمی
آیات  این آیه برخلاف دیگر  اولا در  باید گفت:  آیه مذکور،  نقد موافقان تحدی  در 

گر امر به تحدی است، نیامده است بلکه در  تحدی، فعل امر مخاطب یا غائب که نشان 
ثانیا در  که امکان اجرای آن در جزاء منتفی می بیان شده است  قالب شرطی   شود. 

  (، افتراء 33  )الطور:  ل مانند تقو  باشد  آیات این سوره واژگانی که بیانگر کذب بودن قرآن  
که در دیگر آیات تحدی   ، (36  )یونس:  ( و ظن23  :البقرة)  (، ریب13  ؛ هود:37  )یونس:

در این آیه کدام است؟    «هذا القرآن». ثالثا مقصود از  نیستیمخورد، شاهد به چشم می
معادل    توانمیای است که تا آن زمان نازل شده بود؟ آیا این تعداد را  سور  50آیا منظور  

د درک کاملی از آن توانمی مخاطب    ، ای کامل نشودکل قرآن دانست؟ آیا تا مجموعه 
اشکال است  اند، بیداشته باشد؟ گرچه دریافت کسانی که در زمان نزول این آیه بوده
اما پس از    ؛ورزیدندو اگر هم قادر بودند تنها به آوردن همان تعداد سوره مبادرت می 

پایان نزول قرآن چطور؟ از سوی دیگر واژه قرآن به تدریج علمیت یافته است و مشخص 
باشد بوده  علم  آیه،  این  نزول  زمان  در  ج 1387)مصباح،    نیست  (  168ص  ، 1ش، 

( و اسم مصدر  78)الاسراء:    عنای مصدری خواندنکه در آیات قرآن این واژه در مچنان
چنین در برخی دیگر از آیات، واژه قرآن  هم  .( به کار رفته است3)الزخرف:    خواندنی

 . (114طه:   ؛98)النحل:    باشدکه منظور کل قرآن نمیاستعمال شده است در حالی
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ن گفت:    توانمیبه حجم و مقدار خاصی اشاره کرد بلکه در نهایت    توانمیبنابراین 
یعنی به گفتاری از جنس    کندمی استغراق نبوده بلکه افاده جنس    «لقران»ادر   «ال»

های کافران در در آیه و نقل گفته   «قل»قرآن اشاره دارد نه کل قرآن. رابعا وجود لفظ  
ر جو حاکم  گ گر مسبوق بودن نزول آیه به ادعای کافران است و بیان آیات بعد، نشان

الهی و قرآن می  )ص(علیه پیامبر که مشرکان مکه    در صورتی    ،باشدبه عنوان رسول 
گرفتند که آوردن قرآن برای ما کاری  قرآن را کتاب الهی ندانسته و بر آن خرده می

حارث  نضربندارد: این سخن، تکذیب  ندارد. مؤید مطلب کلام طبرانی است که بیان می 
، 4م، ج2008)طبرانی،  یم مانند آن را بیاوریمتوانمیگفت: اگر بخواهیم، است که می 

فرماید. خامسا در آیات  این سخن را می  ،هاو قرآن در صدد پاسخگویی آن  (136ص
 33:طور ال  ؛13:هود  ؛37:  یونس   ؛48:  قبل دیگر آیات تحدی، به انکار منکران)القصص

و  23:  البقرة ؛   آن(  از  است بعد  شده  تصریح  کافران  عذاب  به  نیز    ؛ 50قصص:ال)  ها 
ولی در این سوره قبل از آیه مذکور بحث   (  24:البقرة ؛  45، الطور:  16  هود:  ؛39یونس:
 پردازد های غیرمنطقی مشرکان می ( و بعد از آن هم به درخواست85)الاسراء:    روح

نفی هرگونه    ، بلکه  نیستگفت این آیه از آیات تحدی    توانمی ( لذا  90-93)الاسراء:  
 وهماوردی است و تنها اعلانی به مخاطبان قرآن است که این کتاب از نزد خدا است 

 هیچکس یارای مقابله با آن را ندارد. 

 38آیه  :سوره یونس   .2 -5
مَنِ  » ادْعُواْ  وَ  ثْلِهِ  مِّ بِسُورَةٍ  تُواْ 

ْ
أ
َ
ف قُلْ  ترَئهُ  

ْ
اف یَقُولُونَ  مْ 

َ
کُنتُمْ أ إِن  هِ  اللَّ دُونِ  ن  مِّ اسْتَطَعْتُم 

 «صَادِقِینَ 
می    نزول  ترتیب  طبق  سوره  یکمین  و  پنجاه  مشهور  روایات  به  بنا  یونس  سوره 

(. این سوره تهدیدی به داوری و فیصله قطعی بین 281، ص1ق، ج1410اشد)زرکشی، 
فعل   بسامد  مطلب  مؤکد  است.  امت  و  سایر    «قضی»رسول  به  نسبت  سوره  این  در 

واژه  سوره تکرار  و  قرآن  مخالف    «مجرم»های  طبقه  بر  ناظر  که  ساختار جمعی  در 
است بی  رسولان  عبدالباقی،  سوره،  )نک:  این  خصوصیات  جمله  از  باشد.  می  تا(، 

که در برابر اعتقادات منحرفانه مشرکان و دعاوی   استاستدلال و لحن جدلی آیات  
روشن  استدلال  و  محکم  منطق  برابر  در  مشرکان  است.  شده  بیان  آنان  پندارگرایانه 
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توسط   بافته شده  را  کتاب  و  آنها وحی  نداشتند.  افتراء  و  تکذیب  رسول، جوابی جز 
در این سوره پس از   «افتراء»دانستند لذا مشتقات واژه  و سحر و جادو می  )ص(پیامبر

را دارد بالاترین بسامد  ب تا)نک: عبدالباقی، بی  سوره هود  ترتیب سراسر سوره  .  دین 
سوره در    38مشحون از منطق و دلیل و تعلیمات مبتنی بر فکر و تعقل است و آیه  

بخشی از آیات قرار گرفته که در آن به اتهامات کافران درباره خدا، قرآن و رسالت پاسخ  
 داده شده است.

سازی برای است که نشان از استفهام انکاری، تعجب و زمینه  «ام»آغازگر آیه حرف  
  « افتراء»  (.369ص   ، 11ق، ج1414)رشیدرضا،    مشرکان دارد  شمردنناتوان تحدی و  

( و چیزی از خود  152، ص15ق، ج1410منظور، )ابن  نیز در لغت به معنی جعل دروغ 
کار ه که بنا به نقل راغب در فساد و صلاح ب   (171، ص 5تا، ج)قرشی، بی   درآوردن است

که در قرآن در مورد دروغ، چنان.  آن در مورد فساد بیشتر است   کاربرد  رود ولیمي 
بیانگر تهدید و   «فاتوا»( و فعل امر  634ص  ا، ت)راغب، بی کار رفته استهشرك و ستم ب
است جتابی )طوسی،    تحدی  آورده 457، ص 5،  نحوی  علماء  برخی  آیه  (.  تقدیر  اند: 

« کلام مثله  ةبسور»یا    (  82، ص11ق، ج1412)طبری،    «فأتوا بسورة مثل سورته»
، 2ق، ج1407)زمخشری، « کتاب مثله ةبسور» ( یا120، ص3ق، ج1422عطیه، )ابن
  کنایه از رسول است   «هاء»باشد که در این صورت  می  «بشر مثله  ت صورب»( یا  347ص

  » در کلمه  «هاء»لکن بنا به نظر اکثر مفسران ضمیر"  .(58، ص6ق،ج 1420)ابوحیان،  
به معنای سوره    «مثله »گردد و از آنجا که ضمیر در  به قرآن برمی  «مثله   »و   «افتراه

 (.347، ص2ق، ج1407)زمخشری،  نیاورد «مثلها»دلالت دارد نه ظاهر آن، 
اند. برخی اعجاز آن را از حیث    مفسران در وجه مثلیت قرآن نیز دچار اختلاف شد

( و ایجاز  347ص  ، 2ج  ق، 1407)زمخشری،    (، نظم378، ص5ج  ،تابی )طوسی،    بلاغت
می حقایق  تعریف  در  و  113، ص3ج   ق، 1418)بیضاوی،    دانندقرآن  غیبی  اخبار   .)

)آلوسی،   انداحکام نیز از دیگر موارد اعجاز قرآن است که مفسران به آن اشاره داشته 
به  30، ص7ج  ق، 1415 تقیید  از منظر علامه طباطبایی اطلاق در تحدی و عدم   .)

اوصافی   با  قرآن  از  خداوند  توصیف  و  بلاغت  و  هدایت،    مانند:فصاحت  نور، رحمت، 
شود تفصیل کتاب و شفاء مؤمنین سبب می  ، حکمت، موعظه، برهان، تبیان هر چیز  
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تحدی در آیه مذکور، تحدی به یك سوره از حیث بیان غرضی جامع از اغراض هدایت  
 (. 66ص  ، 10ج  ق، 1417سازد )طباطبایی،  ، بیانی که حق را از باطل متمایز  باشد    الهی

)طوسی،   ای از قرآن است که مبدأ و خاتمه دارده قطع  «سوره»در اصطلاح مفسران  
رسد زیرا در این صورت چرا لکن این تعریف شفاف به نظر نمی  .(378ص  ، 5ج  ، تابی

؟ از این رو برخی مفسران قید  گرددمی آیه ختم    286آیه و دیگری به    3یک سوره به  
ای از آیات است که دارای هدف اند: مراد از سوره مجموعه غرض را بدان افزوده و گفته 

(، هر چند با بسمله از هم جدا  78ص  ، 15ج  ق، 1417)طباطبایی،  و غرض واحد باشند
آمده است   « ةسور»در برخی آیات که    زیرا(  44ص   ، 9ش، ج1374)مکارم،   نشده باشند

رُ »   آیه که در  چنان  نیست؛منظور سوره کامل  
َ

لَ عَلَیْهِمْ سُورَةٌ    یحَذ ن تُنزََّ
َ
الْمُنَافِقُونَ أ

قُلُوبهِمْ... بِمَا فیِ  ئُهُم  ( ترس منافقان به خاطر نزول سوره کامل  64:  ة)التوب   «تُنَبِّ
چنین در  هم  .ترسیدند که آیاتی نازل شود و اسرارشان فاش شودنبود بلکه از این می 

هِ وَ جَاهِدُوا مَعَ رَسُولِهِ...»  آیه نْ ءَامِنُواْ بِاللَّ
َ
نزِلَتْ سُورَةٌ أ

ُ
( نیز 86:  ة )التوب  «وَ إِذَا أ
بلکه در این باره آیاتی    ، ای در خصوص ایمان به خدا و جهاد نازل نشده استهیچ سوره

  « ةسور»( در پاسخ باید گفت بسامد واژه  127ش، ص1395)جواهری،   نازل شده است
قرآن   که  9در  است  توبه  4مرتبه  سوره  در  آن  اکثر تابی)عبدالباقی،    استمورد  و   )
اگر مقصود از  ؛ زیرا  اندتفسیر نکرده  «آیات»ها به  در این آیه  ة« راسور»  لفظ   مفسران

لفظ    ة«سور» بود،  آیات  نه  باید ذکر می   «آیات»مجموعه  را   ة«سور»شد  لفظ  ثانیا   .
 .(108، ص3ج   ، 1391)زرکشی،   خواهدخلاف معنای ظاهری تفسیر کردن، قرینه می 

 ، شدای ارائه نشده است. ثالثا از آنجا که اکثر سور قرآن یکجا نازل می که قرینه در حالی 
گفت منظور از    توان می لذا مخاطب اولیه قرآن، درک کاملی از سوره داشت؛ از این رو  

 خاتمه دارای غرض واحد باشند.، مجموعه آیاتی است که افزون بر مبدأ و ة«سور»
نیز از مباحثی است که نظر مفسران را به خود معطوف کرده    ة«سور»نکره آمدن  
که برخی نکره بودن سوره را دلالت بر تعظیم و مراد از سوره را سور طویلی  است. چنان

اند که شامل مباحث اصول دین و وعده و وعیدها باشد یا ه مانند سوره یونس دانست
زیرا تهمت و افتراء مربوط به  ، خبار انذار استإنوعی از سوره که در آن قصص انبیاء و 

انشاء إ نه  است  اولا  369ص  ، 11ج  ق، 1414)رشیدرضا،    خبار  گفت:  باید  پاسخ  در   )
مشرک  از امنظور  ترَ »ن 

ْ
قرآن    «هُ ااف همه  منظورشان  بلکه  نبوده  قرآن  از  معینی  جای 
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لذا نسبت افتراء به هر  ؛شودثانیا افتراء، خاص خبر نیست و شامل انشاء نیز می  .است
 . (65ص  ، 10ج   ق، 1417)طباطبایی،   دو دسته آیات، تکذیب کلام خدای تعالی است

ثالثا مباحث اصول دین و وعد و وعیدها از مشخصات کلی سور مکی است و تنها از  
و ضمیر   «مثل»بین    ة«سور»امتیازات سوره یونس نیست و از آنجا که در تقدیر واژه  

از این رو تحدی قرآن به آوردن یک سوره، تحدی به   .ای ارائه نشده استقرینه «هاء»
نه یک    (421، ص2ش، ج1389)جوادی آملی،  های قرآن استجنس سوره با ویژگی

 سوره خاص. 
قابل   با عنایت به آیه قبل که خداوند مینکته  ا  »فرماید:  تأمل آنکه 

َ
ذ هََٰ وَمَا کَانَ 

بِ   ذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَتَفْصِیلَ ٱلْکِتََٰ کِن تَصْدِیقَ ٱلَّ هِ وَلََٰ ن یُفْتَرَیَٰ مِن دُونِ ٱللَّ
َ
ٱلْقُرْءَانُ أ

لَمِینَ« بِّ ٱلْعََٰ ( یعنی قرآن افتراء نیست بلکه به قرینه  37)یونس:    لَا رَیْبَ فِیهِ مِن رَّ
، 6ق، ج1419حاتم، ابی )ابن  ، تورات و انجیل  ، کننده کتب آسمانیتصدیق   «بین یدیه»

که1952ص است  بشارتی  همان  مصداق  و  بهدرباره   (  داده   اش  کتاب  اند  اهل 
از    (.168، ص 5ج  ش، 1372)طبرسی،  سیاق، جنس    «کتاب»منظور  دلالت  به  نیز 

انبیاء  کتاب  بر  ناحیه خداوند  از  نازل شده  آسمانی  از  است  های  منظور    « تفصیل»و 
خداوند با ایضاح و شرح، این اجزاء را از یکدیگر   ایجاد فاصله بین اجزاء آن است که

کننده  (. در واقع قرآن کریم تبیین64، ص10ج  ق، 1417)طباطبایی،    است  جدا ساخته
کتاب  در  که  است  آیات  مطالبی  در  که  بود  آمده  اجمال  طور  به  آسمانی  دیگر  های 

است شده  اشاره  بدان  نیز  ، 114الانعام:    ؛12  الاسراء:  ؛19و  15:  ة )المائد  متعددی 
گاهی  را(. خداوند در ادامه، علت تکذیب و ایمان نیاوردن مشرکان  76النمل:    نداشتن  آ

بُواْ بِمَا لَمْ یحُیطُ »: داندها به معارف دینی میو جهل آن
َّ

( 39)یونس:    «واْ بِعِلْمِه بَلْ کَذ
گاهی و فهم آنان،   در  زیرا در قرآن کریم معارف حقیقی و علوم واقعی وجود دارد که آ

از این روی یارای مقابله با قرآن را نداشتند. از آنچه  نیست. حد توانمندی فکری آنان
از   توانمی آمد   با رعایت مشخصات کامل یک سوره  این آیه، تحدی  گفت تحدی در 

 حیث تبیین مجملات کتب آسمانی موجود می باشد. 
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 13: آیهسوره هود. 3 -5
هِ » ن دُونِ اللَّ تُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ مُفْتَرَیاتٍ وَ ادْعُواْ مَنِ اسْتَطَعْتُم مِّ

ْ
أ
َ
تَراهُ قُلْ ف

ْ
  امْ یَقُولُونَ اف

  «إِن کُنتُمْ صَادِقِینَ 
پنجاه محققان  نظر  به  بنا  که  هود  است و سوره  نزول  ترتیب  طبق  سوره    دومین 

شود که پیامبر و مسلمانان در در شرایطی نازل می  ، (281، ص 1ق، ج1410)زرکشی، 
  و مشتقات آن «  افتری»بردند. بسامد بالای واژه  خود به سر می  وضعیتترین  سخت

مطلب و بیانگر تهدید و شکنجه کفار است. خداوند    کنندهتاکید(،  تابی)نک: عبدالباقی،  
بی تشریح  به  سوره  این  کافران  در  مخالفترا  منطقی  و    شانهادر  قرآن  مضامین  با 

پیامبر  دهدتوجه می رسالت رسول   ایشان توجیه    )ص(و  با  رویارویی  برای چگونگی  را 
به بیان قصه هفت    )ص(عبرت مسلمانان و تسلیت به پیامبرنماید؛ از این رو جهت  می 

  اندک بودن پرداخته و    ، شعیب و موسی  ؛ابراهیم  ؛لوط  ؛صالح  ؛هود  ؛نوح  ، تن از انبیاء
ها را بر محور توحید  نفرات، تکذیب و تمسخر کافران را بیان کرده و برنامه کلی آن

گانه که در  های انبیاء هفت تبیین می نماید؛ لکن درسوره یونس به جای ذکر داستان 
  )ع(نوح  ، سوره هود مشروحا بیان شده است به ذکر مختصری از اولین و آخرین ایشان

اکتفا نموده همچنین از کل ماجرای آنها با قومشان عمدتا روی هلاک و  ،  )ع(و موسی
گفت سوره یونس اخص از   توانمیلذا    .انقراض قوم با عذاب الهی متمرکز شده است

  است.سوره هود 
می  «مفتریات »واژه   اکاذیب  وصفی  معنای  در  افتعال  باب  مفعول    .باشداسم 

کذب چنان إذا  اخترص  و  اخترق  و  اختلق  و  افتری  است:  آورده  طوسی  شیخ    که 
داند که  را آن می   «مثل»مفرد بودن    راز. مصباح یزدی  ( 457، ص5،جتابی)طوسی،  
سوره باید شبیه قرآن باشند  بلکه کل ده  ،تک مفتریات نباید شبیه قرآن باشدضرورتا تک

سوره ساخت بشر  هایی دارند لکن دهچرا که هر یک از سور قرآن در چند بعد ویژگی 
ویژگی کل  ندارندهیچیک  را  قرآن  سوره  یک  است  .های  مفتری  یک  هر   1بنابراین 

 (.122، ص1ج ش، 1385)مصباح یزدی، 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
ق،  1407؛ زمخشری، 130، ص6ق، ج1320اند )رک: ابوحیان،باره آوردهالبته اندیشمندان نظرات دیگری در این .1
 (.  222، ص6ق، ج1415؛ آلوسی،383، ص 2ج
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برخی وجه تحدی را با لحاظ  .اندنظرات متعددی داده  ، مفسران دروجه تحدی آیه
که در سوره یونس در حالی  ؛د که در نهایت توسعه استنقید مفتریات، نظم آیات میدان

 ؛ (155، ص3ج  ق، 1422عطیه، )ابن  تحدی به یک سوره با تمام وجوه اعجاز آن است
خداوند پس از تحدی    زیرابا سیاق آیه ناسازگار خواهد بود   ، گونه باشد اولالکن اگر این 

سوره و اثبات ناتوانی مشرکان، دلیل آن را نشأت گرفتن قرآن از علم خدا دانسته  به ده
نزِلَ بِعِلْمِ الله» :فرمایدو می

ُ
مَا أ نَّ

َ
اعْلَمُواْ أ

َ
مْ یَسْتَجِیبُواْ لَکُمْ ف إِلَّ

َ
( به بیان 14)هود:  «ف

تا   دارد  تناسب  محتوا  با  بیشتر  الهی  علم  محتوا دیگر  بدون  اسلوب  و  الفاظ    با 
استدلال کند  ای  صحیح نیست خداوند به آیه   ، ثانیا  .(184، ص 1ج  ش، 1385)مصباح، 
هِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً کَثِیراً »:و بفرماید  (، 84)النساء: « وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّ

ها مربوط به چون ظاهر آیه بیانگر نفی مطلق اختلاف است درحالیکه بیشتر اختلاف 
الفاظ تا  است  کلام  معنای  و  برخی  164، ص 10ج  ق، 1417)طباطبایی،   مضامین   .)

اند: فصاحت فصیح از  دیگر وجه تحدی را به قرینه مفتریات، فصاحت دانسته و آورده 
 ، (324ص  ، 17ج  ق، 1420کلامش پیداست خواه کلام کذب باشد یا صدق )فخررازی،  

شود گونه باشد یعنی افتراء با اعجاز در معنا جمع میایندر پاسخ باید گفت اگر مطلب  
پذیرفته نیست چون مشرکان، قرآن   البته  شود که ولی با اعجاز در فصاحت جمع نمی

  را از حیث انتساب به خداوند افتراء می دانستند و فرقی میان معانی و الفاظ نداشتند 
(. برخی بر این باورند پندار مشرکان بر این بود که 179، ص 1ج  ش، 1385)مصباح،  

  . از این رو قید مفتریات آمده است ؛است هایشاندروغقرآن نیز مانند قصص جاهلی و 
متعلق   آیات،  معانی  از  نظر  صرف  است  «مثل»لذا  آن  فصاحت  و  آلوسی،    بلاغت   (

ها خارج از نظم طبیعی  گونه باشد تحدي( در حالیکه اگر این 222، ص6ج  ق، 1415
به نظر نمیمی  قرآن  شد، زیرا صحیح  آوردن یك سوره مثل  به  را  ابتدا عرب  به  رسد 

بطلبد ده  هماوردی  آوردن  به  را سپس  وجه  این  طباطبایی  علامه  آن.  مثل  سوره 
متخصصین در شعر و ادبیات را به کمك   فرمود:در آن صورت باید می   زیرا  ، پذیردنمی

توانید دعوت کنید، فرماید: از هر کس غیر خداوند که می که می طلب کنید در حالی 
  لکن در پاسخ علامه باید گفت: اولا   .(163ص   ، 10ج  ق، 1417)طباطبایی،    کمك بگیرید

اطلاق ندارد و مقید است به کسانی که شأنیت معارضه را دارایند    «من استطعتم»
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کننده در حوزه مورد مهارتش تحدی نموده و  چرا که از شروط تحدی است که تحدی 
صاحب حوزه  همان  در  که  طلبد  مبارزه  به  را  ادعای  افرادی  حداقل  یا  نظرند 

بودن دارند. از طرف دیگر چه اشکالی دارد که با پذیرش اطلاق مورد نظر نظرصاحب
ند در راه پدید آوردن کلام فصیح و بلیغ  توانمی علامه بگوییم عرب زبانها از غیر خود  

کمک بگیرند همانگونه که از اعراب غیر فصیح و بلیغ نیز کمک گرفتن ممکن است  
های دیگر را با زبان عربی آشنا کنند و پس به این صورت که افراد فصیح و بلیغ در زبان

گران بشتابند پس لزوما تحدی با تعبیر عام فوق  از آشنایی آنان بتوانند به یاری ستیزه
زاده، )قاضی از فنون بیانی نخواهد بود ، به معنی گستره مفهومی تحدی نسبت به غیر

  « سوره »و  «رآنق  »(. برخی دیگر از تفاسیر نیز فرق چندانی میان214ص  ش، 1374
ای از آیات ها به مجموعه همه این  زیرا  ، نیستنداز نظر مفهوم لغت قائل    «سورهده  »و

بلکه    ، گردد لذا باید گفت تحدی قرآن به یك کلمه و یك جمله نیستقرآن اطلاق می 
مجموعه  به  جا  همه  در  می تحدی  تعقیب  را  مهمی  هدف  که  است  آیات  از    کند ای 

که اگر چنین باشد چرا خداوند به جای ( در حالی44-45صص  ، 9ج  ش، 1374)مکارم، 
سوره هیچ برابری سوره و یکواژه سوره از آیات استفاده نکرده است؟ و مسلما بین ده

سوره متفاوت است؛ سوره خواسته شده با یکلذا آنچه در تحدی به ده  ، مفهومی نیست
سوره را بدان جهت که مشتمل بر تفنن است  از این رو علامه طباطبایی تحدی به ده 

یعنی یك مطلب را در چند قالب از بیان آوردن، که خود دلیل قطعی است بر  داند، می 
 (.168-169، صص10ج  ق، 1417)طباطبایی،  اینکه قرآن مولود تصادف نیست

(  34-33ص  ش، 1396)فاضل لنکرانی،  را کنایه از کثرت  «عشر»برخی مفسران  
ده  سور  معرفی  به  و  دانسته  عدد  را  آن  دیگر  برخی  پرداخته و  از  گانه  چنانکه  اند؛ 

، ةمائدالنساء،  العمران،  ، آل (.البقرةسوره مذکور  عباس نقل شده است: مقصود از ده ابن
استالنفال،  الاعراف،  الانعام،  الا هود  و  یونس  )فخررازی،   توبه، 

ده324،ص17ق،ج1420 این  آنکه  بر  افزون  را  (.  آن  که  ندارند  خصوصیتی  سوره 
سوره هود مکی است و برخی از سوری که در   زیراشود این روایت مردود می  ؛بپذیریم

اند، معنا این مجموعه قرار دارند مدنی هستند لذا تحدی به سوری که هنوز نازل نشده
شامل   را  سور  این  رشیدرضا  )همانجا(  مریم،  الاندارد  طه،  العراف،  شعراء، القصص، 

داند از منظر وی وجه تحدی، تکرار در موضوعی که  قمر، ص، یونس و هود میالنمل،  ال
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   باشد می قصص، آن هم بدون وقوع اختلاف و تعارض  ال رود افتراء است مانند  گمان می 
که: افتراء از جانب مشرکان از دو  توضیح مطلب آن(.  34، ص 12ج  ، 1414)رشیدرضا، 

باشد و اخبار افتراء در قرآن  ( می6)الفرقان:    ( و قصص آن5)الفرقان:    ناحیه کل قرآن
  گردد مییا مربوط به اخبار غیبی گذشته است که شامل قصص انبیاء و اخبار خلقت  

که نوع دوم موضوع نزاع مشرکان نیست یا شامل اخبار غیبی آینده که شامل قیامت 
نگری قرآن از پیروزی رسول و مؤمنان و خواری دشمنان است که این دسته و آینده

لکن باید گفت   .د محل نزاع باشدتوانمینیز چون صدقش منوط به وقوع آن است، ن
این اخبار به وقوع پیوسته بود و  بدان سبب کهمقصود از مفتریات، قصص انبیاء است 

یا نزد خودشان   )ع(و عیسی  )ع(از اهل کتاب شنیده مانند اخبار موسیها را  مشرکان یا آن
که مجموع آیات به نحوی باشد که بتوان نام منوط به این  ؛بود مانند اخبار عاد و ثمود

 101  -104آیه؛ از این رو سوره اسراء که از آیات    4یا    3قصه را بر آن گذاشت نه صرف  
اینکه قبل از سوره هود نازل شده است    کهبا وجود این  کندمیاشاره    )ع(به قصه موسی

لذا مقصود وی صرف    .(43- 32صص  ، 12ج  )همو،   آیددر این مجموعه به حساب نمی
المیزانسور طولانی نیست که صاحب   بدان اشکال گرفته و گفته است: آیه    تفسیر 

مطلق است و در آن صحبتی از طولانی و یا کوتاه بودن سوره نشده و این صرف تحکم 
خدا رسول  به  کفار  که  چرا  داده  )ص(است  قرآن  همه  درباره  افتراء  چه  نسبت  اند، 

کوتاهشسوره چه  و  طولاني  علامه  165،ص 10ق،ج1417)طباطبایی،    های   .)
های مذکور ذکر کرده را علاوه طباطبایی افزون بر آن ترتیبی که رشیدرضا برای سوره

تواند مبتنی  بحث تفسیری نمی است زیرا بر خبر واحد بودنش خالی از ضعف ندانسته 
ست که ایشان در تفسیر خویش ترتیب مختار  ا  این در حالی،  )همانجا(  بر امثال آن شود

تبیین در   به نقد و  اساس آن  بر  و  پذیرفته  پرداخته است را  آیات تحدی    زمینه سیر 
ازسوی دیگر به دلیل کثرت این روایات و وجود موارد مشترک    .(163، ص10ج  )همو، 

شود  ها اطمینان نسبی از روایات حاصل می پژوهان بر آنفراوان میانشان و اعتماد قرآن
 اعتماد کرد. توانمیها بر موارد مشترک میان آن کمدستو 

اساطیر  » که در آیات متعددی از منظر مشرکان قرآن به عنوان  نکته قابل ذکر آن
بنا به سبب    زیرا(  83، المؤمنون:  24، النحل:  31)الانفال:    مطرح شده است  «الاولین
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آیه:   سَطِیرُ » نزول 
َ
أ إِلاَّ  هَاذَا  إِنْ  کَفَرُواْ  ذِینَ  الَّ یَقُولُ  یجَادِلُونَكَ  جَاءُوكَ  إِذَا  حَتیَّ 

لِینَ  وَّ
َ
می 25)الانعام:  « الْْ حرکت  را  زبانش  پیامبر  گذشتگان (  های  افسانه  از  و  دهد 

می می 17، ص2ج  ق، 1422جوزی، )ابن   گویدسخن  ادعا  مشرکان  رو  این  از  کردند  ( 
،  6ج  ، تابی)زبیدی،    های باطل و حکایات دروغ قرآن نه تنها معجزه نیست بلکه نوشته

( که ما نیز  265، ص3،ج  تا بی  )قرشی،  مغز گذشتگان استهای بی( و افسانه519ص
بگوییم توانمی  را  آن  مانند  لذا  31)الانفال:    یم  از    توانمی (  منظور    « مفتریات»گفت 

کندههمان قصص قرآنی است که سور مکی   نیز بیانگر    «عشر». قید  ها استاز آن  آ
باشد زیرا خداوند در آیه بعد  تکرار این قصص است که هم شامل لفظ و هم معنا می 

( 14)هود:    داندنشأت گرفتن قرآن از علم الهی می  ، استجابت و ناتوانی مشرکان رانبود  
و آن عبارت است از غیبی که غیر از خداوند کسی را بدان راهی نیست مگر به اذن  

( و در  49، هود:  166که در آیات دیگر به این مهم اشاره شده )النساء:  خود او، چنان
گردند. در واقع خداوند در این آیه از  علم الهی نیز هم محتوا و هم الفاظ رعایت می

می  گذشتگان  مخالفان  اخبار  از  مطلب  یک  است را  خواهد  مفتریات  ایشان  نزد  که 
ه و چه بلند بیاورند. درنهایت  های متعدد چه کوتاهای مختلف، در قالب سورهدرسبک

کنایه از تکرار بالا است و بدین معنی نیست که اگر کسی توانست   «عشر» گفت    توانمی 
من عند غیر  »وجود اختلاف در تکرار نشانگر  زیرا ؛سوره بیاورد، تحدی نکرده است 9

 (.84)النساء: « است الله 

 34آیه :طورالسوره   .4 -5
ثْلِهِ إِن کاَنُواْ صَادِقِینَ » تُواْ بحَدِیثٍ مِّ

ْ
لْیَأ

َ
   «ف

هفتادو  نزول  روایات  به  بنا  طور  استسوره  مکی  سور  از  سوره   )زرکشی،   ششمین 
(. در این سوره ابتدا خداوند جهت حق بودن معاد، پنج سوگند 281، ص1ج  ق، 1410

( 1- 28آیات:)  پرداخته استیاد کرده و به معرفی جایگاه کافران و متقین در آخرت  
به پیامبر  منظور  سپس  به  که  اتهاماتی  ازاء  در  مشرکان  اعتقادات  و  اعمال  )ص( نقد 

پانزده سؤال مطرح  29-30آیات:)د  بستنمی  (. بسامد بالای 29-43آیات:)  کندمی ( 
در رابطه با انحرافات مشرکین    را  در این آیات سبک و سیاق جدلی سوره«ام»حرف  
بازپرسی غیابی، خصلتمی  ابتدای  و نماید. در  برده  را زیر سؤال  آنان  های نکوهیده 
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 (، صداقت33آیه)نداشتن    (، ایمان32آیه(، سرکش بودن)31آیه)  حلمنبودبدین وسیله  
نماید. آنگاه سطح بازپرسی  برایشان اثبات می  را  (36آیه)  یقیننبود  ( و  35آیه)نداشتن  

 ، (35- 36آیات)  خلق  مسئله:پایینشان سهرا بالاتر برده برای نشان دادن سطح فکر  
علم37آیه)  رزق و  دیگر 38آیه)  (  بار  و  ساخته  مطرح  است  مختص خداوند  که  را   )

اولاد مؤنث برای خداخصلت انحرافی مشرکان را درباره تقسیم  (، تصور 39آیه)  های 
ادعاهای ذهنی40آیه)  مزد رسالت برنامه 41آیه)  (،  و  نفی    )ص(پیامبر  برضدریزی  (  و 
مطرح کرده و در انتها، ریشه همه انحرافات را انحراف از توحید   ( را42آیه)  نبوت ایشان

ایشان  43آیه)  داندمی  با  که دادن اختیار و  ، ( و در خاتمه تکلیف پیامبر را در رابطه 
 (.45- 49آیات) نمایدتوصیه می  ، آزادی است تا حصول اعمالشان

لَهُ  بَل لاَّ یُؤْمِنُونَ أمْ یَقُولُونَ  »خداوند در آیهَ   ( بهانه مشرکان برای  33)الطور:   «تَقَوَّ
ل »داند.نسبت به قرآن می  «لتقو  »عدم ایمانشان را   در لغت به معنی سخن دروغ   «تقو 

،  9ج  ،تابی  )طوسی،    ( همراه با تکلف است1806، ص5ج   ق، 1987)جوهری،    و باطل
 )ص( یعنی پیامبر  (192، ص5ق، ج1422عطیه، )ابن   (که به دیگری نسبت دهند414ص

از پیش خود قرآن را ساخته و به دروغ به خدا نسبت داده است. خداوند در ادامه  
مانند    حدیثیبودن قرآن،  خواهد در صورت باور به کذبآیات، به شکل غیابی از کفار می

بیاورند قدیم)ابن   «  حدیث»(.34)الطور:    آن  به  131ص  ، 2ج   ق، 1410منظور، ضد   )
و   نو  استمعنی  قول  ، (177ص   ، 3ج  ق، 1409  )فراهیدی،   جدید  یا  باشد  فعل    خواه 

سابقه دانسته و حدیث را هر  (. راغب حدوث را وجودی بی111، ص2، جتابی  )قرشی، 
   (.222،ص تابی که در بیداری یا خواب به گوش انسان برسد )راغب، داند می سخنی 

اند از لحاظ  در آیه مذکور مفسران علاوه بر آنکه در نوع تحدی دچار اختلاف شده 
  که برخی وجه تحدی را بلاغت اند. چنانکمیت تحدی نیز نظرات متعددی ارائه داشته 

(، صحت معانی 179، ص4ق، ج 1422جوزی،  )ابن   (، نظم414، ص9، جتابی)طوسی،  
دانسته  غیبی  اخبار  ص9ج  ق، 1420)ابوحیان،   اندو  است: 574،  آورده  دیگری  و   )

های بشری تفاوت بنیادین معارف جدید و ناشناخته است که با دانش تحدی به علوم و  
(. باید گفت با عنایت به روایات ترتیب نزول  199-200صش، ص1387)قزوینی،  دارد

د  توانمی این تحدی چه معنی    ، داندکه نزول سوره طور را بعد از سوره یونس و هود می
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عاشور داشته باشد؟ و چه تفاوتی بین این آیه با دیگر آیات تحدی است؟ از منظر ابن 
حوادث  «،  حدیث"» از  دادن  است  بودهخبر  جدید  وقایع  حوادث،  توسعه   ؛و  سپس 

که به مطلق خبر نیز ابتدا  معنایی داده شده و به وقایع قدیمی نیز حدیث گویند چنان 
  .حدیث گفته سپس توسعه پیدا کرده و به کلام حتی اگر اخبار نیز نباشد، حدیث گویند

ثْلِهِ »لذا   مِّ بحَدِیثٍ  تُواْ 
ْ
لْیَأ

َ
مثله  »یعنی    « ف بکلام  قرآن   « فلیأتوا  مانند  کلامی  یعنی 

به معنی أخبار    «حدیث»البته جایز است    ؛بیاورید که در غرضی از اغراض قرآن باشد
چرا که کفار، قرآن را اساطیر الاولین    «فلیأتوا بأخبار مثل قصص القرآن»نیز باشد یعنی  

آسانمی  این صورت تحدی  در  استدانستند  گرفته  أخبار    ؛تری صورت  به  تکلم  زیرا 
در فصاحت «  مثل»تر است و منظور از  نسبت به تکلم از ابتکار به اغراض قرآنی آسان

 (.77-78، صص27، جتابی)ابن عاشور، است و بلاغت آن 
آسایی که علامه طباطبایی کلامی را حدیث می داند که علاوه بر بلاغت و معجزه 

دارد: مشتمل بر غرض مهمی باشد و در ادامه بیان می  ، در عبارات و الفاظ آن هست
که آنجا  یك «حدیث»  از  شامل  ده، هم  هم  هم کلسوره،  و  پس    گرددمیقرآن  سوره 

تر است یعنی مطلق آوردن سخنی گانه قبل عمومی های سهتحدی در این آیه از تحدي 
که بعضی ( چنان169، ص10ج  ق، 1417)طباطبایی،   1که خصایص قرآن را داشته باشد 

دانند که مشرکان در  استفاده نکردن از قید سوره و آوردن لفظ حدیث را بیانگر آن می 
این حیث در مقدار متن در وسعت هستند از    تحدی در محدودیت سوره نیستند و 

این   «حدیث»برخی دیگر نکره بودن    ( و179ص    ش، 1394پور، )صانعی را گواه بر 
های سبکی کل قرآن در  یعنی به میزانی از کلام بسنده شود که ویژگی  ؛دانندمدعا می 

(. در این نظر، کمیت تحدی نامعلوم 122، ص14ج  ق، 1419)مدرسی،    آن نمایان باشد
پذیرد؛ از این رو برخی این حجم را  چند آیه انجام می  است و مشخص نیست تحدی با

( یا کل 44ص.ش، 1396  )فاضل لنکرانی،   یک سوره یا مقداری از یک سوره طولانی
( و برخی بر این باورند در این آیه 44، ص12ج   ق، 1414)رشیدرضا،    اندقرآن دانسته

از جهت وجوه مورد تحدی، تنزل شده و تنها به بیان، که اطلاق حدیث بر آن معمول  
سوره  ره در بیان به یکسومحدود گردیده است. بر اساس این وجه، خداوند از ده  ، است

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
 است. (را دارای یک معنا دانسته78، ص15ق، ج 1417در واقع  وی حدیث و سوره )طباطبایی، . 1
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است کرده  تنزل  بیان  بر  126-125صص  ش، 1395)جواهری،    در  افزون  لکن  (؛ 
معانی در سوره هود بیان شد، بر چه اساسی    و نه  دلایلی که در رد وجه رعایت الفاظ  
 ؟  خواهد بودکمیت حدیث یک سوره در بیان 
مورد است که    هفتوبیست  یابیم بسامد واژه حدیثبا مراجعه به آیات قرآن درمی

(، 185)الاعراف:    قرآن  :مورد به شکل مفرد به معانی  سهوبیستمورد به شکل جمع و  4
( آمده است. مفسران  101)یوسف:   ( و خواب24:ذاریات ال )  (، قصه78)النساء:    سخن

چون قرآن کلام خداوند است و به کلام همدر وجه تسمیه قرآن به حدیث به مواردی 
، زیرا بعد از همه کتب اشاره دارند  (773، ص8ج  ش، 1372)طبرسی  نیز حدیث گویند

یعنی  لذا حدیث  است.آسمانی   پیامبر  است  «نو  ،  یا چون  بدان سخن    )ص()همانجا( 
که در آن از حوادث امور سخن  ( و دیگر این249، ص16ج    ش، 1364)قرطبی،   گفتمی 

 . (464ص ، 9ج ش، 1371 )میبدی،  گفته است
حْسَنَ  »  فرماید:معرفی کرده و می   «احسن الحدیث»خداوند قرآن را  

َ
لَ أ هُ نَزَّ اللَّ

مْ ثم تَلِینُ   ذِینَ یخْشَوْنَ رَبهُّ ثَانی تَقْشَعِرُّ مِنْهُ جُلُودُ الَّ تَشَابِهًا مَّ الحْدِیثِ کِتَابًا مُّ
هِ  ...  جُلُودُهُمْ وَ قُلُوبُهُمْ إِلیَ  هایی را  ( این آیه کیفیت و ویژگی 23)الزمر:    «ذِکْرِ اللَّ

بدل    «کتاب»   .که متن تحدی باید احراز کند تا همگون قرآن تلقی شوددارد  بیان می 
( یعنی 371ص  ، 5ج  ش، 1377)طبرسی،   یا حال برای عبارت »أحسن الحدیث« است

پیامبرمجموعه  امر  به  که  کتاب  )ص(ای  می  تبه  نوشته  خود  جایگاه  در   شد وحی 
آیاتش در حسن نظم، وثاقت براهین و بلاغت و ( که  67، ص24ج    ، تابیعاشور،  )ابن

  ( و احکام و مواعظش شبیه یکدیگر است 527، ص4ج    ق، 1422عطیه،  فصاحت )ابن
های آسمانی پیشین نیز شبیه است چنین به کتاب هم  .(21ص  ، 9ج    ، تابی )طوسی،  

( و  773، ص8ج  ش، 1372)طبرسی،    تر استتر و کاملتر و نافعها جامعگر چه از آن
ر است،    که  با وجود آن و اختلافی   هیچ تناقضاخبار و قصص و احکام در آن مثنی و مکر 

ج    ق، 1422)ثعلبی،   در آن نیست و اگر تلاوتش نیز تکرار گردد ملال و خستگی نیاورد
هایی که از پروردگارشان خشیت دارند از شنیدنش پوست بدنشان  ( و آن 230، ص8

 توان می گردد. از آنچه آمد  جمع شده و در عین حال دلشان متمایل به یاد خدا می 
شباهت الفاظ آن در    با وجودای است که محتوایش  گفت تحدی در این آیه با مجموعه 
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کلمات و حسن نظم و فصاحت و غیره، تکرار آن بدون هیج اختلافی باشد و نه تنها 
های اهل ایمان را، هم بلرزاند و هم آرامش ملالت نیاورد بلکه با تلاوت مطالبش دل 

 دهد.

 23: آیه البقرة سوره .5-5
لْنَا عَلیَ » ا نَزَّ مَّ ثْلِهِ وَ ادْعُواْ    وَ إِن کُنتُمْ فیِ رَیْبٍ مِّ ن مِّ تُواْ بِسُورَةٍ مِّ

ْ
أ
َ
ن دُونِ  عَبْدِنَا ف شُهَدَاءَکُم مِّ

هِ إِن کُنتُمْ صَادِقِینَ   «اللَّ
 سوره بقره اولین سوره از سور مدنی است که در سال اول هجرت در مدینه نازل گشت 

(. این سوره با تعظیم کتابی که تردیدی در آن نیست 281، ص1ج  ق، 1410)زرکشی، 
( از 9-20آیات( و منافقان کافر)1-8آیات)  و پس از آن به معرفی متقین  گرددمیآغاز  

پیام به  ایمان  قرآن می نظر هدایت و  تنها متقین در  پردازد و نشان میهای  دهد که 
قرار می ایمانی  برای معرض هدایت  نفس  تقوا، هموار کردن  به  راه رسیدن  و  گیرند 

که جنبه   24و    23لذا در آیات    .انجام دستوراتی است که خالق معرفی نموده است
دارد منافقان  برای  تهدید  و  هدایت   ، تحدی  نقش  به  را  توسط سخن  کتاب،  گری 

نماید. در  ها را از آوردن مشابه آن تصریح میگرداند و ناتوانی انسان، بازمی)ص(امبرپی
گر نقش عبودیت در  ستوده شده است تا هم بیان  «عبد »، با صفت  )ص(این آیات پیامبر

هم مانع از شرک و ستایش بشر و انحراف از توحید گردد. از آنجایی    و   مسیر کمال باشد
کنندگان قرآن فراهم  که آیه فوق با انذار منافقان کافر نسبت به آتشی که برای انکار

جاویدانی   بهشت  به  مؤمنان  بشارت  به  بعدی  آیات  در  است  شده  ختم  آغاز گشته، 
را در گردد  می  ترتیب دو سرنوشت مختلف  فراوان است. بدین  نعم  از  که برخوردار 

  )ع(قصه آدم  پس از آن (،  24- 29آیات)  نمایدپایان دو خط ایمان و کفر و نفاق ترسیم می 
 دارد. و به دنبال آن قصه اهل کتاب را بیان می 

برخی بر این باورند ضمیر    :سه دیدگاه دارند  «مثله»مفسران در مورد مرجع ضمیر  
بر  «نزلناه  مما»در    «ما»به قرآن   ؛ (158، ص1ج  ش، 1372)طبرسی   گرددمییعنی 

یعنی مثل قرآن از حیث نظم، فصاحت، غیوب قرآن، سلامت از تحریف، حکم و مواعظ، 
باشد عرب  سخن  جنس  از  نهایت  در  و  (. 350، ص2ج  ق، 1420)فخررازی،   قصص 

برمی   را  آن  بعضی زبور  و  انجیل  و  تورات  مانند  قدیمی  کتب    گردانند به 
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تا   نیست( لکن قبل از این آیات سخنی از اهل کتاب  106، ص1ق، ج1422عطیه، )ابن
به   را  نیز ضمیر  برخی  شود،  مطرح  مرجع  عنوان  یعنی    ؛گردانندبازمی   «عبدنا»به 

از حیث   یا  نداشت  علما مجالست  با  که  نخوانده  مثل طریقت بشری درس  طریقتی 
لکن برخی وجه سوم  .(171، ص 1ق، ج1420)ابوحیان،  ه او ساحر و شاعر استاینک 

( 38)یونس:    »بِسُورَةٍ مِثْلِهِ«در سوره یونس آمده است:    بدان دلیل کهپذیرند  را  نمی
و مشخص است که منظور از سوره، قرآن است نه کسی که قرآن بر او نازل شده است  

نی  از این رو شایسته است که ضمیر  به قرآن برگردد که با آیات دیگر تحدی نیز همخوا
(. از طرفی قرآن معجزه است و دلالت بر  128ص ، 1ق، ج1412)طبری،  داشته باشد

( و در صورت رجوع 104، ص1ج  ، تابی)طوسی،    نبوت دارد نه اینکه پیامبر معجزه باشد
  « ما» ولی اگر به    ، شوداین آیه تحدی به غیر امی را شامل نمی «عبد »ضمیر به کلمه 

شامل   نیز  را  امی  غیر  و  امی  فرد،  چند  یا  فرد  یک  به  تحدی    گردد میبرگردد 
های موجود (. در پاسخ باید گفت: با توجه به تفاوت 170ص  ، 1ج    ق، 1420)ابوحیان، 

آیه در صدد بیان مطلب دیگری است و   گرددمی این آیه با دیگر آیات تحدی معلوم  
،  1ج  ش، 1385)مصباح،   باشد  دهندهترجیحد مؤید و  توانمیهماهنگی در هر شرایطی ن

های آن و گاه با تکیه بر به لحاظ ویژگی چه نازل شدهآن( از طرفی گاه اعجاز 160ص
آن  ، است  کنندهدریافتهای  ویژگی تعبیر دیگر  را در معجزه  به  اهمیت  چه بیشترین 

در    شککه هرگونه  طوری  دارد به کرسی نشاندن اعجاز آن به بهترین وجه است به  
که مشرکان زمانی قرآن را زیر سؤال برده  چنان  ؛مورد نبوت و اعجاز قرآن، منتفی شود

( از این رو 29-30)الطور:  ( و زمانی نبوت و پیامبر را38)یونس:    و به آن شک داشتند
امی  نیستهرچند  ذاتی  امری  قرآن،  اعجاز  در  نزد    ، بودن  مهمی  بسیار  جایگاه  لکن 

اتهام از    که کفار به  هاییمردمان زمان نزول داشته و برخلاف سایر  پیامبر می زدند 
صفتی بود که علاوه   «امی»   ، قبیل ساحر، شاعر و کاهن و خود نیز بدان باور نداشتند

 که کفار آن را باور داشتند در کتب آسمانی اهل کتاب نیز بدان اشاره شده بود بر آن
 (. 157- 158 )الاعراف:

( و هم غیر  78:  البقرة )ا  نخواندهبنا به آیات قرآن هم به معنی درس   «امی»  لفظ  
است(  20عمران:  )آل  کتاباهل قرینه   آمده  اگر  معنا  و  دو  هر  بر  حمل  نباشد  ای 



 101            60، پیاپی 1402، زمستان  4، شماره20فصلنامه علمی »تحقیقات علوم قرآن و حدیث«، سال

 

که در سوره اعراف بدان اشاره شده است و این مطلب نفی این مهم است که    گرددمی 
مطالب قرآن را از تورات و انجیل گرفته زیرا نه اهل آن دو کتاب بوده و نه    )ص(پیامبر

را ابتدای غایت دانست یعنی   «من»   توانمی لذا    .سواد خواندن و نوشتن داشته است
(؛ از این رو 43، ص1ج    ق، 1422،  جوزیابن )«  بسوره کائنه من رجل مثل الرسول»

بودن   امی  گرفتن  نظر  در  با  که  است  نکته  این  به  دادن  توجه  صدد  در  شریفه  آیه 
که به این مهم  چنان  .ماندای در خدایی بودن قرآن نمی ، جای شک و شبهه)ص(پیامبر
هْلَ الْکِتَابِ قَدْ جَاءَکُمْ رَسُولُنَا یُبَین »در آیه 

َ
ونَ مِنَ   یَأ

ُ
ا کُنتُمْ تخُاف مَّ لَکُمْ کَثِیرًا مِّ

های آسمانی قبلی زیرا پیامبر امی از کتاب  ؛ست( اشاره شده ا19:دة )المائ.«  الْکِتَابِ .. 
گاهی  اکند که جز متخصصمطالبی نقل می  ن از علمای اهل کتاب کسی از آن مطالب آ

نداشت. از سوی دیگر آیه بر حصر دلالت ندارد و صرفا در صدد بیان ناتوانی شخص  
امی از آوردن همانند قرآن است و منافات ندارد با اینکه شخص غیر امی هم نتواند  

 همانند قرآن را بیاورد.  
سیاق آیات ابتدایی بقره که پیرامون نقش محوری قرآن   که بنا بهنکته قابل تأمل آن

ضمیر نامبرده را به قرآن برگرداند و در وجه تفاوت این   توان میگری است،  در هدایت
واژه   به  عنایت  با  گفت:  یونس  سوره  آیه  با  انزال«نزلنا» آیه  مطلق  است    که 

  ق، 1407)زمخشری،   نزول تدریجی دارد  ( یا دلالت بر168ص  ، 1ج    ق، 1420)ابوحیان، 
( و از آنجا که یکی از ایرادات کفار نسبت به قرآن که با راهنمایی اهل کتاب  96، ص 1ج

از سوی دیگر نزول   .(32)الفرقان:  باشدبوده است چرایی عدم نزول دفعی قرآن می
گفت: تحدی در این آیه با    توانمیکامل سوره بقره طی چند سال به طول انجامید،  

نازل شده است آن هم    )ص(نوع نزول قرآن بوده است که به شکل تدریجی بر پیامبر
هیچ  صورت  بدون  آن  در  که  آن  مطالب  بین  تناقضی  و  اختلاف  تبیین    «من»گونه 

برای  می  صفت  موضع  در  و  یعنی    ة«سور»شود  مثله   ةکائن  ةبسور»است  « من 
بر  .(98، ص1ج  ق، 1407)زمخشری،   آیه   تاکیی  وَ  »:فرمایدمی   که  است  ایمطلب 

هِ  اللَّ دُونِ  ن  مِّ شُهَدَاءَکُم  شاهد  «شهداء».  «ادْعُواْ  معنی  به  شهید  )   جمع 
( است؛ 58، ص1ج  ق، 1418)بیضاوی،   (، ناصر و امام 30ص  ، 1ج  ش، 1377طبرسی، 

از    که  داردکه به معنی استغاثه و کمك است، آیه بیان می  ، »ادْعُوا«لکن با عنایت به  
ی با قرآن کمك طلبید (  158، ص 1ش،ج  1372)طبرسی،   یاران خود برای مقابله و تحد 
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که با عنایت به مدنی بودن سوره بقره و سیاق آن که بعد از تهدید کفار منافق، به اهل 
  ه کنند( و از ایشان خواسته تا به قرآن که تصدیق 40-152آیات)  کتاب پرداخته است

منظور از   توانمی (، 41-42آیات) ایمان آورده و حق را با باطل نپوشانند ، تورات است
  ،دانستند قرآن و پیامبر حق هستندمی   با وجودی کهرا اهل کتاب دانست که    «شهداء»

به ( و نه تنها  86عمران:  )آل  ( و هم به آورنده آن153)النساء:    به قرآن شک داشتند
گفت خداوند    توانمی لذا    .او ایمان نیاوردند بلکه به یاری منافقان و کفار نیز پرداختند

خواهد که فردی امی یک سوره را که طی چند سال کامل شده است از منافقان می 
ادامه بیان می  دارد هرگز موفق به چنین امری بدون تناقض مطالب آن بیاورد و در 

 (.24:البقرة) شوندنمی

 49: آیه سوره قصص . 6 -5
هْدی»

َ
هِ هُوَ أ تُوا بِکِتابٍ مِنْ عِنْدِ اللَّ

ْ
أ
َ
بِعْهُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ   قُلْ ف تَّ

َ
 «مِنْهُما أ

قرآنی چهل علوم  نظر محققان  به  بنا  ترتیب وسوره قصص  قرآنی طبق  نهمین سوره 
پایداری در  های مقاومت و  ( که در سال 281ص   ، 1ج  ق، 1410)زرکشی،   باشدنزول می 

داستان موسی به  این سوره  اول  نیمه  است.  نازل شده  تا   )ع(مکه  از دوران طفولیت 
گیری از این تجربه تاریخی در رابطه ( و نیمه دوم سوره به نتیجه 1-46آیاترسالت او )

 )ع( (. بدین ترتیب رسالت حضرت موسی47-88آیات)  اختصاص دارد  )ص(با قوم پیامبر
خورد و پیوستگی و وحدتی و کتاب تورات با قرآن پیوند می  )ص(با رسالت پیامبر اسلام

(که آیه مذکور نیز در این   44-51آیاتدهد. در )نشان می  ، را در جریان تاریخی هدایت
گیری شده نتیجه در رابطه با قوم پیامبر)ص(    )ع(،  از داستان موسیاستدسته آیات  

که به جای پیروی  را نقل می نماید  های کافران  گیری و بهانه  هاه که به بیان توجیه  است
اند و بر نقش کتاب  از هدایت الهی از هوای نفس خود تبعیت و به گمراهی و ستم افتاده

 ورزد. گری مردم تأکید میدر هدایت 
وتیِ » آیه

ُ
ا جَاءَهُمُ الْحَقُّ مِنْ عِندِنَا قَالُواْ لَوْ لَا أ لَمَّ

َ
وتی  ف

ُ
 وَ لَمْ یَکْفُرُواْ بِمَا   مِثْلَ مَا أ

َ
مُوسیَ  أ

وتی
ُ
ا بِکلُ امِن قَبْلُ  قَالُواْ سِحْرَانِ تَظَ   مُوسیَ أ گر ( بیان 48  )القصص:  «کَافِرُونَ   هَرَا وَ قَالُواْ إِنَّ

  فتند چرا پیامبرگخواند آنها میقرآن را برای مشرکان می   )ص( آن است که چون پیامبر
( یا اینکه چرا قرآن  180، ص4ج    ق، 1418)بیضاوی،   معجزاتی همچون موسی ندارد



 103            60، پیاپی 1402، زمستان  4، شماره20فصلنامه علمی »تحقیقات علوم قرآن و حدیث«، سال

 

(. مفسران 52، ص  16ق،ج1417  )طباطبایی،   مانند تورات به یکباره نازل نشده است
دانسته که به موسی و هارون کافر   )ع(را کافران عصر موسی «اولم یکفروا»ضمیر در 

شان شبیه یکدیگر است لذا تفاوتی  شدند و از آنجا که سخنان کفار از یک جنس و رویه 
موسی زمان  کتاب  اهل  کفار  پیامبر)ع(  بین  زمان  باشد  )ص(و  )زمخشری،   نمی 

در ادامه آیه را به ایشان برگردانده و   «قالوا»( از این رو فاعل  419، ص3ق،ج1407
از   انجیل می دانند  «سحران»منظور  این در  312، ص  8حیان، ج)ابو   را تورات و   )

را یهودیان حاضر در مدینه دانسته که قرآن   «قالوا»حالی است که برخی مرجع ضمیر  
لکن فخررازی بنا به  .(402، ص7ش،ج 1372)طبرسی،   پنداشتندو تورات را سحر می 

یهودیان مدینه    از آن رو که     ، پذیردفاعل بودن یهودیان را نمی  « بکل کافرون»قرینه  
(. برخی دیگر ایشان 607ص  ، 24ج  ق، 1420  )فخررازی،   کافر به موسی و تورات نبودند

)طبری،    انداند که با راهنمایی یهودیان مدینه این سخنان را گفته را کفار مکه دانسته 
که به دنبال عناد    هستند  )ع( و ایشان از همان جنس کفار زمان موسی  (53، ص  20ج

دارد که  بیان می   )ع(که خداوند به نقل از کفار زمان موسیو بهانه جویی بودند چنان 
گونه که مشرکان مکه این ( همان36:  )القصص  پنداشتندتورات را سحر و مفتری می 

باشند، نسبت ناروا به دادند و از آنجا که انبیاء از یک وادی مینسبت را به قرآن می
(. 311ص   ، 8ج    ق، 1420  )ابوحیان،   یکی از ایشان گویی نسبت ناروا به همه آنان است

که قرآن و تورات را   گرددمی در ادامه آیه به کفار قریش بر  «قالوا»از این منظر فاعل  
(؛ ازا ین  291، ص4ق،ج1422عطیه، )ابن ها کافر بودنددانستند و به همه آن سحر می 

در این وجه افزون بر .  کندمی رو خداوند در ادامه آیه مشرکان مکه را دعوت به تحدی  
آن که سوره قصص، مکی است، بهتر است مخاطب آن را مشرکان مکه بدانیم تا اهل 

 (. 72، ص20ج ، تابی عاشور، )ابن  تناسق ضمائر نیز رعایت گردد ، وکتاب مدینه
اند  ه اکثر مفسران این آیه را جزو آیات تحدی به حساب نیاورده نکته قابل تأمل آنک

امر    «تواأف»که مانند سایر آیات تحدی با فعل    هستندکه مخاطب آیه مشرکان  در حالی
اند و از آنجا که هدایت کتب آسمانی از طریق باورها، اخلاق و احکام به تحدی شده 

لذا    ، خوردبه چشم می   این مطالبو در کمیت نازل شده آیات قرآنی تا آن روز،    است
گفت: این آیه اولین آیه تحدی است که خداوند با مشرکان کرده است و از   توانمی 
خواهد در صورت سحر بودن کتب آسمانی کتابی بیاورند که بهتر راهنمایی ها میآن
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آن استجابت  عدم  ادامه  در  و  نفسانی  کند  تمایلات  از  پیروی  پذیرفتن حق،  از  را  ها 
 (.50)القصص:  داندمی 

 گیرینتیجه 
ترین مسائل حوزه اعجاز قرآن کریم است که قرآن کریم در  تحدی یکی از اصلی   مسئله
با عنایت به    در پژوهش حاضرآیه مخالفان خویش را به تحدی دعوت کرده است.  پنج

بزرگ  از  که  قرینهسیاق  است، ترین  متکلم  مراد  بر  دال  آیه  های  گردید   49مشخص 
از مشرکان می   ، قصص کتابی شامل باورها،    خواهداولین آیه تحدی است که خداوند 

 پذیرفتن حق نها را از  آن  نپذیرفتنبیاورند که مردم را راهنمایی کند و    اخلاق و احکام
خوانی  با دیگر آیات تحدی هماسراء  سوره    8آیه  اماداند.پیروی از تمایلات نفسانی می  و

با رعایت مشخصات تحدی  یونس    38در آیه  ندارد و لذا تحدی هم صورت نگرفته است.
خداوند علت    وجود دارد زیراکامل یک سوره از حیث تبیین مجملات کتب آسمانی  

گاهی و جهل آننا تکذیب مشرکان را سوره هود   13داند. در آیهها به معارف دینی میآ
های مختلف  خواهد یک مطلب از اخبار گذشتگان را درسبک خداوند از مخالفان می 

نشأت نشانگر مشرکان را  نپذیرفتنهای متعدد بیاورند و بدون اختلاف، در قالب سوره 
ند  توانمی داند و دراین رابطه مانند سوره یونس از هر کسی  گرفتن قرآن از علم الهی می 

تکرار و تلاوت مطالب کتاب بدون ملالت و    طور را  34کمک بگیرند. تحدی در آیه  
  ایمان گردد و علت ایمان که هم سبب لرزش قلوب و هم آرامش اهل  دانسته  خستگی  

خواهد  داند و بالاخره تحدی در سوره بقره از منافقان می را طغیان می   نداشتن آنان
یک سوره که در عین نزول تدریجی آن، مطالبش مؤید یکدیگر و بدون هیچ تناقضی 

بیاورند؛ و از اهل کتاب    گرفتن  و حتی با یارینخوانده،  آن هم از شخصی درس   ، باشد
 شوند.هرگز موفق به چنین امری نمیکند که تأکید می
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Abstract 

"'Ijmᾱl" (brevity/unclear) is a questionable issue in understanding and 

interpreting the Holy Qur'an, that its incorrect description may lead to 

problems, such as inherent ambiguity or defects in the Qur'an. Therefore, the 

study of this issue specifically is of importance. Using the "Linguistic 

Signification" approach to understanding and interpreting the Qur'an, this 

research introduces and analyzes the issue of "brevity & explanation" of the 

Qur'an. Findings have then been compared with the popular topics of 

Qur'anic sciences. This research shows that 'Ijmᾱl in the Holy Qur'an is 

accepted only in the sense of being concise and compact, not ambiguity or 

defects in meaning; Although the specific audiences of each group of verses 

have been able to interpret and discover its brief meaning in the "application" 

or the "address space" of the Qur'anic verses. Therefore, the "meaning" of 

such a compact word may appear unclear and doubtful for the late listeners 

or non-addressees. The article shows that the brevity of the speech is more 

related to its context (the speech situation and the background knowledge of 

the audience). Finally, only the "real scholars of the Qur'an" (the Infallibles) 

(AS) are those who can explain and describe all the brief verses of the Qur'an 

based on their divine knowledge to the listeners. 
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 چکیده 

برانگیز در فهم و تفسیر قرآن کریم است و عدم شناخت صحیح آن موجب  ای پرسش»اجمال«، مسئله 
رو، مطالعه و کاربست  شود؛ از این : ابهام ذاتی یا وقوع نقص در کلام خدا میمانند ایرادهایی،    ورود

ی حاضر  از اهمیتی ویژه برخوردار است. در مقاله  مسئلهمنظور بررسی این  ابزارهای علمی مناسب به 
معرفی و ی رویکردی معناشناختی در فهم و تفسیر قرآن، به مثابهگیری از »دلالت زبانی«، بهبا بهره

مسئله  نحوهتحلیل  و  قرآن  اجمال  یافته ی  و  شده  پرداخته  آیات  تبیین  مباحث  تحقیقهای  ی  با   ،
ل در قرآن مجید صرفاً  دهد که: اجمامتداول در علوم قرآن مقایسه شده است. این پژوهش نشان می 

و فشردهبه موجز  ناقص بودن کلاممعنای  یا  غیرواضح  نه  است؛  موردقبول  آن در دلالت؛  الله  بودن 
اند معنای موجز آن را در »کاربرد« یا فضای خطاب مخاطبان خاص هر دسته از آیات توانسته   کهچنان

فشرده کلام  چنین  معنای  گرچه  کنند؛  کشف  یا آیات  پسین  مستمعان  برای  است  ممکن  ای 
ی تأکید است که اجمال و فشردگی جلوه نماید. شایسته   مشتبهغیرمخاطبان، مبهم، تردیدآمیز یا  

ای موقعیت کلام و دانش زمینه   یعنی:سبب اتکاء آن بر بافت غیرزبانی )کلام در ساختار زبان، بیشتر به 
هستند که با دانش الهی خود  )ع(رآن«  خدا، تنها »عالمان ق شود و در مورد کلاممخاطبان( ایجاد می

 ی قرآن را برای مستمعان و متعلمان، تفسیر و تبیین نمایند.توانند تمام آیات موجز و فشردهمی
 

کلیدیواژه  نزول،  :های  شأن  نزول،  اسباب  تبیین،  و  اجمال  مبین،  و  غیرزبانی،   مجمل    بافت 
 معناشناسی کاربردی 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
 Email: mt.kebritchi@ut.ac.irدکترای علوم قرآن و حدیث دانشگاه تهران )نویسندۀ مسئول(؛  . 1
 Email: mhshahroodi@ut.ac.irدانشیار و عضو هیئت علمی گروه علوم قرآن و حدیث دانشگاه تهران؛  . 2
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   بیان مسئله .1
ن« گشوده بسیاری از قرآن و به    پژوهان در آثار خود فصلی را با عنوان: »مجمَل و مبیَّ

های مختلفی را  تعریف  و  رفت از آن، پرداخته در قرآن کریم و چگونگی برون  رخداد آن 
میان، شیخ طوسی بر آن است که مجمل، لفظی  از آن  .اندبرای لفظ »مجمل« ارائه کرده

(؛ قرطبی آن 5، ص1تا: ج)طوسی، بی دهدخبر نمی مراد  از تفصیل است که ظاهرِ آن به 
(؛ سیوطی  173، ص1، ج1384کند که نیازمند بیان باشد )قرطبی، را لفظی معرفی می
می  لفظی  را  )سیوطی، مجمل  نیست  آشکار  و  واضح  معنایش  بر  آن  که دلالت  پندارد 

های که بعضی جهت  ( و از نظر علامه طباطبایی مجمل لفظی است641، ص 1، ج1421
به آمیزد؛  هم  در  آن  وجوه  دیگر  با  سبب ای گونه معنا  و  نباشد  مشخص  مراد  وجه  که 
(. 34  -33، صص3، ج1390شود )طباطبایی،  سرگردانی مخاطب در یافتن مراد گوینده  

این درحالی است که طبق خوانش مشهور، قرآن کریم شأن »تبیینِ« آیات را برای پیامبر  
  )ع( این مقام را برای امامان    ، داند و روایات مختلفی نیز( می 64و    44)النحل:    )ص(اکرم  

می  )اثبات  ج1415بحرانی،    نک.کند  ص3،  براینبه   423،  گروهی بعد(.  اساس، 
و معنای مشخصی ندارند اما همین آیات    1اند اند بعضی آیات قرآن، مجمل و مبهم پنداشته 

اکرم   پیامبر  تبیین  می  )ص(با  دلالت  خود  صریح  معنای  بر  درآمده،  اجمال  کنند. از 
شده،    ( از ابهام ذاتی خارجگرتبیین)همراه الفاظ تفسیری  صورت لفظِ »مجمَل« به دراین

ن« و واضح می صراحت دلالت نماید تواند بر معنای خود بهشود و میتبدیل به کلام »مبیَّ
 (. 1)شکل

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
بودن معناست و با تلقی  منظور از »مبهم« در این مقاله، مفهوم مصطلح این واژه در دانش معناشناسی، یعنی غیرواضح  .  1

هایی از الفاظ همچون: موصولات،  پژوهان، این اصطلاح را برای گونهاینکه برخی قرآناز آن در علوم قرآن تفاوت دارد؛ چه
ظاهر با »اجمالِ« مصطلح نزد آنان، ( و به312، ص2، ج1421اند )نک: سیوطی، ضمایر، اسماء اشاره و اسماء اجناس نهاده
 یعنی »ما لم تتضح دلالته«، متفاوت است. 

 تبیین و تفسیر لفظ »مجمل« اصطلاحیروند  -1شکل
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ن«، مبهم و ناقصاساس، مسئلهبراین انگاشتن  ی اساسی در بحث »مجمل و مبیَّ
که دلالت واضح آن، ذاتاً با تبیین  ای گونهبرخی آیات قرآن )مانند آیات متشابه( است؛ به

اکرم   امامان    )ص(و تکمیل پیامبر  ن قرآن  دیگرسخن، بیان مبی  گردد. بهآشکار می  )ع(و 
می  تلقی  مجمل  آیات  درنتیجه، مکمّل  و  کلام   شود  نقص  به  اعتقاد،  در  این  مجید  اللّه 

دلالت بر معانی خواهد انجامید. گویا در این دیدگاه، خداوند بخشی از معانی و مقاصد 
ن کتاب نهاده است؛ همانند ی مبی  خود را در قرآن ذکر کرده و تکمیل آن را بر عهده

ی کند و بقیه را بر عهده می مطرح  ی درس  استادی که بخشی از مطالب را در جلسه 
تواند حکیمانه باشد و سبب  ی قرآن می گذارد. گرچه این فرض درباره دستیار خود وامی 

اللّه مجید منجر  ، به نقص و ابهام ذاتی کلام ناچارلیکن  ،  تشریف مبیّن الهی قرآن شود
 بودن قرآن ناسازگار خواهد بود.«1شیء  کل  ل اً شود و با »تبیان می 

بودن آن و اوصافی   پنداشتن آیات قرآن با »کلام« و »آیه«و ناقص  دیگر، مبهمازسوی 
ناسازگار    ها توصیف کرده، ان ه  برهان، نور، بیان، هدی و ... که قرآن خود را ب چون:  هم

طور صریح و روشن، باید مخاطبان خاص خود را به است. قرآن از سنخ کلام است پس می 
دهد  در فضای خطاب، بر معنای مشخص دلالت نماید. درواقع، شواهد فراوان نشان می

صورت کلامی تام در ساختار متعارف زبان عربی نازل کرده  متکلم حکیم، قرآن کریم را به 
چی،  است تا مخاطبان گوناگون را بر معنای مدنظر دلالت نماید )نک: شاهرودی و کبریت 

واقع ای مخاطبان خاص خود، به صورت آیات قرآن، در سطوح مختلف، بر(. دراین 1401
طبیعی« نشانه »زبان  سازوکار  در  تام  و  »محکم«  بلیغ،  فصیح،  با   2هایی  هرگز  و  است 

سخن اینکه، آیات قرآن ذاتاً واضح شود. کوتاهنمی  توصیف  چون مبهم و ناقص هماوصافی  
ن و مکملی نیستند. بدین  اند و نیازمند هیچ و کامل ی قرآن  سان، »اجمال« درباره مبی 
به نمی آیات، تواند  »تبیین«  از  مراد  و  شود  پذیرفته  دلالت«  در  وضوح  »عدم  معنای: 

 طرح است: های ذیل قابل»تکمیل دلالتِ« آنها نیست. حال، در این مقام پرسش
به چه   .1 قرآن کریم  قابل»اجمال« و »تبیین« در  تا موجب  نحو  توضیح است 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
 . 89. النحل: 1

ی »دلالت« در  گیرد؛ نحوههاست و درمقابل آن، زبان صوری قرار میمنظور از زبان طبیعی، زبان متعارف میان انسان.  2
 الف(. -1400چی و شاهرودی، زبان طبیعی متفاوت با زبان صوری است )نک: کبریت
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 ابهام و نقص در دلالت آیات نشود؟ 
کند، چرا  « معرفی می 3و کتاب مبین   2، نور1اینکه قرآن کریم خود را »برهان  با .2

 رسد؟ معنای برخی آیات واضح و صریح به نظر نمی
معنای وجود ابهام و نقص در آیات  ن الهی قرآن بهر و مبی  آیا اعتقاد به مفسِّ  .3

 است؟ 

 ی تحقیق پیشینه  .2
ن« به  عنوان بخشی از دانش اصول فقه و نوعی از علوم  دیرزمانی است که »مجمل و مبیَّ

طور معمول، در این علوم، »مجمل«  رود. به قرآن و تاحدودی از علوم حدیث به شمار می
ن« به صورت »لفظی که دلالت آن واضح نیست« تعریف میبه عنوان  شود و درمقابل، »مبیَّ

می  قرار  دارد«  روشن  معنایی  و  »دلالت  که  بیلفظی  خراسانی،  آخوند  )نک:  تا،  گیرد 
 (.  57، ص1369؛ غفاری، 643  -641، ص1، ج1421؛ سیوطی، 252ص

اما وجود »مجملِ« اصطلاحی در قرآن ازسوی بعضی مورد تردید و انکار واقع شده 
است. آنان بر این باورند که »اجمال معنایی« درتضاد با فصاحت و بلاغت قرآن کریم  

بیّن آیه،  با  و  تبیانة  است  است  و  ناسازگار  تخاطب  تفاهم در  اصل  با  نیز  و  قرآن،  بودن 
های اساس، در برخی پژوهش(. براین76، ص1391؛ موسوی،  192، ص1390)نکونام،  

معنای »ابهام نسبی« آیات برای مفسران گوناگون )و نه ذاتی  اخیر، اجمال در قرآن به
( و در بعضی دیگر، به صنعت ادبیِ 60، ص1395زاده،  )حبیبی و فتاحی  شده  آن( معرفی

)موسوی،   است  شده  تعبیر  بااین80، ص1391»ایجاز«  نوشتاری(.  با   حال،  نیز  دیگر 
ی  اذعان به وجود آیات مجمل اصطلاحی در قرآن به بررسی و نقد آراء سیوطی درباره

 (.7، ص1400آن پرداخته است )بابایی، 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
   .174النساء:. 1
   .52:؛ الشوری157؛ الاعراف:15؛ المائدة:174النساء: .2

   .1النمل: ؛15المائدة:. 3



                06، پیاپی1402، زمستان  4، شماره 20سال حدیث«، فصلنامه علمی »تحقیقات علوم قرآن و 
117 

 

حاضر بر آن است تا با بررسی لغوی و جستاری در آیات و روایات، با  باری، پژوهش 
آنکه به ی اجمال و تبیین قرآن بپردازد؛ بیی مسألهرویکردی معناشناختی به مطالعه 

  فصاحت، بلاغت و صراحت آیات آسیب رسد یا به نقص و ابهام آن منتهی گردد.

 »اجمال« قرآن از منظر لغوی و معارف روایی  .3
تفاوتش با مفهوم اصطلاحی  قبل از ورود به بحث لازم است معنای لغوی اجمال بررسی و  

به  را  »اجمال«  لغت،  اهل  شود.  روشن  جمعآن  و مفهوم  فشردگی  و  ایجاز  بودن، 
تامدرعین  و  نیکویی  را دربرابر »تفصیل« می بودن معنا کرده حال  و آن  دانند )نک:  اند 

؛ 203؛ راغب اصفهانی،  491، ص 1، ج 1988درید،  ؛ ابن481، ص1، ج1404فارس،  ابن
ج1414فیومی،   ص1،  صفی 110،  شیرازی،  ؛  ج1393پوری  صص1،    ؛ (516  -515، 
معنای: موجز و فشرده خواهد بود و دربرابر »مفصّل«  ی »مجمل« بهصورت واژه دراین

شود که مجمل لفظی غیرواضح و تردیدآمیز تعریف می  ، در اصطلاح   اما  گیرد.جای می
ن« قرار می  ، 1، ج1430؛ مظفر،  641، ص1، ج1421گیرد )نک: سیوطی،  درمقابل »مبیَّ

طور روشن و رسا بر معنا دلالت  ای است که به (. در نظر شایع، مجمل مقوله 248ص
شدن »بیان« از سوی غیر، رفع ابهام شده، بر معنای مشخص خود دلالت  ندارد و با افزون

تامکند. کوتاهمی  و  لغت، سخنی موجز  اینکه، کلام مجمل در  اما در اصطلاح،   ، سخن 
که گذشت، اجمال قرآن کریم  لفظی مبهم و ناقص است که دلالت واضحی ندارد. چنان 

 پذیرش نیست.  در این معنای اصطلاحی قابل
گونه که در بندهای آتی خواهد آمد، روایات گوناگون، قرآن را کلامی مجمل و آن

کنند. در این احادیث، قرآن کلامی »مجمل« و موجز موجز اما جامع و کافی معرفی می 
ها  گردد. در این آموزه، آشکار می)ع(است که معانی بلند آن با تفسیر و تبیین عالمان قرآن

بودن کلام( به کار »اجمال« در همان معنای لغوی خود )یعنی: جامع، موجز و فشرده
در   اصلی  ایجاز سبب  و  اجمال  است،  گفتنی  پسین.  اصطلاحی  معنای  نه  است؛  رفته 
بلاغت و زیبایی کلام است؛ البته بدان شرط که این فشردگی، کلام را معیوب و ناقص  

کلام    یکنیکویی    )ع(نسازد و دلالت آن را مبهم و غیرواضح نکند. روایتی از امیرمؤمنان
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، 1410)تمیمی آمدی،    1« »خَیْرُ الْکَلَامِ مَا لَا یُمِلُّ وَ لَا یُقِلّ کند:  گونه توصیف می را این 
اساس، اجمال و ایجاز قرآن کریم سبب بلاغت و زیبایی کلام خداست و (. براین355ص

 آید. درضمن، از وجوه اعجاز آن به شمار می
بودن خویش دلالت دارد. از نظر لغوی، باید افزود قرآن، خود نیز به اجمال و جمع

ی: »إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ«  ی »قرآن«: »جمع« است. این سخن با آیهیکی از معانی واژه 
می 17:  ة )القیام قرار  تأیید  مورد  چه (  مادهگیرد؛  در  اصلی  معنای  »قرأ«:  اینکه  ی 
براین»جمع )مانند  بودن« ذکر شده است.  اساس، معنای »قرآن« در ساختار مصدری 

الله مجید  کلام   گذارینام  دلیل« خواهد بود. لغویان نیز  معنای: »جمع و جامع غفران( به 
بودن آن بر علوم مختلف )مانند: احکام، اوامر، نواهی، قصص و...( به »قرآن« را، جامع 

؛ راغب  79  - 78، ص 5، ج 1404فارس،  ؛ ابن209، ص9ج،  1421اند )نک: ازهری،  دانسته 
زبیدی،  669، ص 1، ج1412اصفهانی،   ج 1205؛  دراین221، ص1،  و (.  صورت، جمع 

الله و نیز، دلالت آن بر معانی معنای اجمال و ایجاز الفاظ کلام بودن قرآن کریم به جامع
 گسترده است.

که قرآن را کلامی مجمل و موجز اما کافی  گذرد  از نظر می در ادامه، برخی احادیث  
 :کنند تثبیت می   )ع(و امامان  )ص(و تام معرفی و شأن تفسیر و تبیین آن را برای پیامبر اکرم

 . قرآن، کلامی مجمل اما کافی1 ـ3
كَ   إِنَّ مُجْمَلًا »اللّهمَّ  لِهِ  آ وَ  عَلَیْهِ  اللّه  ی  صَلَّ دٍ  مُحَمَّ كَ  نَبِی  عَلَی  نْزَلْتَهُ 
َ
عِلْمَ    أ لْهَمْتَهُ 

َ
أ وَ 

لْتَنَا عَلَی مَنْ جَهِلَ عِلْمَهُ ...«  لًا( وَ فَضَّ راً )مُفَصَّ تَنَا عِلْمَهُ مُفَسَّ ثْ لًا وَ وَرَّ   2عَجَائِبِهِ مُکَمَّ

 (. 450، ص 1، ج 1376طاووس،  )ابن 
این دعا قرآن، کلامی مجمل و موجز اما کامل و جامع بیان شده که علم عجایب   در

تبع آن حضرت، نیز به  )ع(طور کامل الهام گشته است و امامانبه )ص(آن به حضرت رسول

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
 »بهترین سخن آن است که ]از اطناب[ ملالت و ]در دلالت[ کاستی نیاورد«  .1
طور کامل به آن حضرت  های آن را بهطور مجمل فرو فرستادی و علم شگفتيبه  )ص(»بارخدایا تو قرآن را بر پیامبرت محمّد   .2

برتری بخشیدی    ،اند نسبت به علوم آن جاهلتفسیر و تفصیل، وارث علوم آن گرداندی و بر کسانی که    الهام کردی و ما را به 
...» . 
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و از این جهت بر جاهلان برتری    اند تفسیر و تفصیل، معرفی شده وارثان علوم قرآن، به
 اند.یافته

عَلِيٍّ   بِنْتِ  زَیْنَبَ  عَنْ  عَنْ جَابِر  فَاطِمَةُ    )ع( »...  قَالَتْ  فِي    )ع( قَالَتْ،  فِي خُطْبَتِهَا 
ةٌ اسْتَخْلَفَهَا عَلَیْکُمْ   :مَعْنَی فَدَكَ  لَیْکُمْ وَ بَقِیَّ إِ مَهُ  قَدَّ فِیکُمْ عَهْدٌ  هِ  کِتَابُ اللّه    -   لِلَّ

تِبْیَانُ   فِیهِ   ... ظَوَاهِرُهُ  یَةٌ  مُتَجَل  بُرْهَانٌ  وَ  سَرَائِرُهُ  مُنْکَشِفَةٌ  آيٌ  وَ  رُهُ  بَصَائِ نَةٌ  بَی 
جُمَلِهِ  وَ  الْمَنْدُوبَةِ  فَضَائِلِهِ  وَ  الْمَحْدُودَةِ  مَحَارِمِهِ  وَ  رَةِ  الْمُنَوَّ اللّه  الْکَافِیَةِ    حُجَجِ 

 (. 567، ص 3، ج 1413بابویه،  )ابن   1...« 
نقل شده است، نیز قرآن را کلامی مجمل اما    ( ص ) روایت بالا که از حضرت زهرا 

می کفایت  معرفی  آیات  کننده  اختصار  و  اجمال  که  معناست  بدین  سخن  این  کند. 
نمی  وارد  معانی  بر  آن  برای مخاطبان خود  قرآن، خللی در دلالت  و همواره  سازد 

       . 2واضح و آشکار است 

 و مبیّن شئون مختلف قرآن   ، مفسر آیات مجمل)ص(. پیامبر اکرم2 ـ3
ف ]رَسولُ اللهِ   ناً حَلَالَهُ وَ حَرَامَهُ ... وَ مُحْکَمَهُ  )ص( »وَ خَلَّ کُمْ فِیکُمْ، مُبَی  [ ... کِتَابَ رَب 

غَوَامِضَه  ناً  مُبَی  وَ  )مُجْمَلَهُ(  جُمَلَهُ  راً  مُفَس  مُتَشَابِهَهُ  «   وَ  ،  1414الرضی،  )شریف    3... 
 (. 44ص

را مبیّن شؤون گوناگون قرآن و نیز    )ص(پیامبر اکرم  )ع(در این خطبه، امیرمؤمنان
ازیکنمایند. بدینهای آن معرفی می مفسّر مجمل  این روایت  گر وقوع  سو، نشانسان، 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
ای در موضوع  در خطبه (س)روایت کرده است که گفت: ]مادرم[ فاطمه )ع(»... جابر از حضرت زینب دختر امیرالمؤمنین .1

ای است که جانشین رسولش بر شما  فدك، چنین فرمود: خدا در میان شما عهدی از پیش فرستاده )یعنی قرآن( و بقیّه
مردم گمارده است. ]منظور[ کتاب خداست که بینشهای آن روشن است، و آیاتی است که اسرار و حقایق آن نمایان است،  

های آشکار خدا و حرامهای معیّن و  و برهانی است که ظواهر آن آشکار است ... در آن )یعنی قرآن(، بیان واضح حجّت
 کننده است ...« سوی آنها فرا خوانده و ]آیاتی[ مجمل و کفایتمنهیّات او و فضایلی که مردمان را به

سبب »اجمال« از ساحت آیات قرآن،  الْکَافِیَةِ« بر آن است تا توهم نقص را به  مرحوم مجلسی نیز در شرح عبارت »وَ جُمَلِهِ   .2
کند و معرفت راسخان در علم را برای فهمیدن مقصود آن کافی  دفع کند. ایشان قرآن را در بیان مراد خود کافی معرفی می

دهد و آن، عمومات قرآن است که احکام فراوان از آن  بر معنای »جُمل« احتمال دیگری هم می بحارالأنوارداند. صاحب  می
 (. 258، ص29، ج1403شود )نک: مجلسی، استنباط می

که حلال و حرام ... و محکم و متشابه آن را بیان  کتاب پروردگارتان را در بین شما گذاشت، درحالی  )ص(»پیامبر اکرم.  3
 هایش را آشکار ساخت ...« نمود، مجملهایش را تفسیر کرد و مشکل
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ازپدیده  و  قرآن کریم است  اجمال در  قرآن و مقام سویی  دیگر شأن تفسیر مجملات 
های آن را برای  تبیین و توضیح حلال، حرام، ناسخ، منسوخ، خاص، عام، ... و دشواری 

 کند.اثبات می  )ص(رسول اعظم

 . قرآن، جوامع الکلم و جوامع العلم 3ـ3
هِ   اللَّ رَسُولَ  عْطَانِي  یَقُولُ:  )ص(»سَمِعْتُ 

َ
أ خَمْساً:  عَلِیّاً  عْطَی 

َ
أ وَ  خَمْساً،  تَعَالَی  اللّهُ  عْطَانِي 

َ
أ

عْطَی عَلِیّاً جَوَامِعَ الْعِلْمِ، وَ جَعَلَنِيَ نَبِیّاً وَ جَعَلَهُ وَصِیّاً ...«
َ
، 1414)طوسی،    1جَوَامِعَ الْکَلِمِ، وَ أ

 (. 105ص
عْطَانِي جَوَامِعَ الْعِلْمِ وَ مَفَاتِیحَ الْکَلَامِ وَ لَمْ یُعْطِ مَا  )ص(  اللّهِ    »قالَ رَسُولُ 

َ
عْطَانِي نَبِیّاً  ... وَ أ

َ
أ

 (.57)همان، ص 2...«  قَبْلِي
الکلم«، »جوامع العلم« و »مفاتیح الکلام« تعبیر   در روایات بالا از قرآن به »جوامع 

اختصاص یافته است. این احادیث   )ص(شده، چیزی که در میان انبیا تنها به حضرت رسول
با الفاظی اندک بر معانی   وقرآن کلامی مجتمع و فشرده بوده  آن است که  ی  دهندهنشان

کل شیء« بودن قرآن، این کلام جامع،  لکند. حال با تأمل بر »تبیان  بسیار دلالت می
گشاید و برای کسی که واجد آن است، »جوامع  همچون کلیدی است که ابواب علوم را می 

تعلیم ایشان  ، به )ع(، یعنی امیرالمؤمنین)ص(گونه، وصی پیامبر اکرمشود و اینالعلم« می 
 واجد چنین علوم جامعی هستند.

اجمال و اختصار و اساس  های کتاب و سنت، قرآن را کلامی برآنکه، آموزه  نتیجه
نماید؛ همچنین، پیامبر می  داند که بر علوم فراوان دلالتحال تام و کامل میدر عین

به  نوشتاری این کند. ادامه را مفسّر و مبیّن مجملات آن معرفی می )ع(و امامان )ص(اکرم
 پردازد.بررسی نظری اجمال در زبان طبیعی و کاربست آن درخصوص قرآن کریم می 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
نیز پنج چیز عطا کرد: به من    )ع(به من پنج چیز و به علی    -تبارک و تعالی  -شنیدم که فرمود: خداوند  )ص(  »از رسول خدا  .1

 جوامع العلم، مرا نبی قرار داد و او را وصی برگزید ...«  )ع(جوامع الکلم داد و به علی
فرمود: ... خداوند به من جوامع العلم و مفاتیح الکلام را عطا کرد؛ چیزی به من عطا کرد که به هیچ نبی    )ص(»رسول خدا  .2

 از من عطا نشده است ...«  پیش
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 ی دلالت آن در زبان اجمال و اختصار در کلام و نحوه  .4
دهد که »دلالت« لفظ بر معنا در ساختار زبان شناختی نوین نشان میهای زبانپژوهش 

طبیعی وابسته به دو عامل است: »بافت زبانی« و »بافت غیرزبانی«. بافت زبانی همان  
اما بافت غیرزبانی   ، گیردسیاق متن است که در فهم متن، بیشتر موردعنایت قرار می 

شود. یافتن معنای طورمعمول کمتر بدان توجه می ای خارج از الفاظ است که به مقوله 
شود.  کلام در زبان طبیعی همواره در کاربرد و با فعالیت »تفسیر«ی »مخاطب« انجام می 

نهایت، کشف  : فرایند عقلی و زبانی مخاطب برای یافتن جهت دلالت لفظ و در 1تفسیر
و  الفاظ  است.  شده  تدارک  او  دلالت  برای  کلام  که  است  فردی  مخاطب:  و  معناست 

توانند در کاربردهای گوناگون  اند و می گر مختلفهای دلالتهای زبان دارای جهتنشانه
معناهای   کنندبر  و    .متعدد دلالت  کاربرد  در  همواره  معنای مشخص کلام حکیم  اما 

الف،    -1400چی و شاهرودی،  کشف است )کبریتی مخاطب خاص آن، قابلوسیله به
 (.136 -133صص

توان اجمال و اختصار کلام را  شناختی فوق )دلالت زبانی( میحال، با رویکرد زبان
ازآنجاکه دلالت در زبان طبیعی وابسته به بافت  د.  کر  در ساختار زبان طبیعی، بررسی

بافت غیرزبانی است، گوینده  و  بافت غیرزبانی متکی ی حکیم میزبانی  بر  تواند کمتر 
نیز برای او ممکن است بیشتر بر بافت    ؛شود و کلام خود را »مفصل« و مشروح بیان کند

غیرزبانی اتکا کند و کلامی »مجمل« و مختصر را اظهار نماید. این سخن بدان معناست  
چی و شاهرودی،  اند )نک: کبریتکه الفاظ زبان مبتنی بر بافت غیرزبانی قابل»تخفیف« 

درواقع هرچه اتکال بر بافت غیرزبانی بیشتر باشد، اجمال    .2(330  -321، صص1401
عکس، هرچه اتکاء بر بافت غیرزبانی کمتر باشد شود؛ و بهو ایجاز کلام نیز بیشتر می

تر بیان خواهد شد. معناشناسان، بافت غیرزبانی را بر دو قسم  تر و مشروح کلام، مفصل 
،  1394ی مخاطبان )نک: صفوی،  زمینه دانش پیش   .بافت موقعیت؛ ب  الف.دانند:  می 

صورت متکلم حکیم باتوجه به موقعیت و فضای صدور کلام )بافت  (. دراین86  -80صص
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ

،  1412؛ راغب اصفهانی،  283  -282، ص 12، ج1421شیء پنهان است )نک: ازهری،    معنای اصلی »تفسیر«: کشف  .1
 . و ...( 636، ص1ج
تواند کلام را مختصر کند اما آنچه بیشتر در اجمال و فشردگی کلام  باید افزود، حذف الفاظ مبتنی بر بافت زبانی نیز می .2

 مؤثر است، تخفیف الفاظ با اتکا بر بافت غیرزبانی است. 
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(، همچنین با درنظرگرفتن دانش و فهم مخاطب )بافت ب(، کلام فصیح و بلیغ خود الف
بیند که مخاطب را ملول و خسته نسازد و درضمن، سخنی تام و ای تدارک می گونه را به 

تواند »مجمل« و موجز، یا »مفصل«  کامل بیان کند. حال بسته به شرایط، این کلام می
اما به شود که مخاطب/ مخاطبان  ای فراهم می گونه هرحال »کلام« به و مشروح باشد 

 خاص خود را صریح و روشن بر معنای موردنظر دلالت نماید.
سان، دلیل اصلی در »اجمال« و اختصار کلام، تخفیف لفظ مبتنی بر بافت بدین

)بافت   باشد، کلام    الفغیرزبانی  بیشتر  ایجاز کلام  و  اجمال  است. هرچه  بافت ب(  و 
نیکوتر می بلیغ و  را ملول و خسته نمی تر  بافت   ؛1سازد گردد و مخاطب خود  اما نقش 

تری ازسوی مخاطبان تر شده، فعالیت تفسیری بیشتر یا مهمغیرزبانی در دلالت پررنگ 
، تاآنجا کلام خود را مجمل و موجز  ی حکیم آید. البته گوینده برای دریافت معنا لازم می

بر بافت زبانی )= سیاق متن( و بافت    تکیه  کند که مخاطب خاص آن بتواند بابیان می
و بافت ب(، معنای موردنظر را در پرتو نور عقل تفسیر و کشف الف  غیرزبانی )= بافت  

کلام مجمل و موجز در زبان طبیعی دارای وجوه معنایی   .2دچار ابهام نگردد  کند و  
همان است؛  جهتنشانه طورکهمختلف  دارای  زبانی  گوناگونهای  معنایی  و  های  اند 

چپ(. »کاربرد« اما   -2توانند از وجوه مختلف بر معناهای متعدد دلالت کنند )شکلمی 
( و امکان  81 -80کند )نک: همان، صصهای مختلف لفظ را محدود می وجوه و دلالت

تواند مبتنی  سان مخاطب کلام می آورد؛ بدین کشف معنا را برای مخاطب کلام فراهم می 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
نویسد: »یَجِب علی البَلیغِ في مَظانّ الإجمالِ و الإیجاز أن یُجمِل و یُوجِز ...« )زمخشری،  باره، صاحب کشاف میدر این  .1

 (. 78، ص1، ج1407
 تواند اجمال کلام و تفسیر آن را مبتنی بر رویکرد »دلالت زبانی« تشریح کند: دو مثال زیر می .2

ای چند مداد را به مشتری خود  دهد: فروشنده( را در اجمال کلام نشان میالفتأثیر بافت موقعیت )بافت  (اولمثال  -
گوید: »قرمز«. در این موقعیت، لفظ »قرمز« کلامی  کند و میکند. مشتری مداد مورد نظر را انتخاب میپیشنهاد می

 نماید. مجمل و مختصر اما تام و رساست که در بافت موقعیت مشخص، بر معنای موردنظر گوینده دلالت می
دوم  - پیش  (مثال  دانش  میزمینهنقش  بیان  کلام  اجمال  در  را  )بافت ب(  مخاطب  بهی  دانشکده  کند:  استاد  فرض 
نیز  می با دانشجویان دکتری  ارائه دهد. همین استاد  اول کارشناسی  را برای دانشجویان ترم  خواهد مبحث مشخصی 

ی استاد در دو مقطع کارشناسی و  قطع، کلام حکیمانهای دیگر دارد و لازم است همان بحث را مرور کند. بهمباحثه
تفصیل و تشریح اما آن را در مقطع دکتری، با اتکاء بر  ی کارشناسی بهدکتری یکسان نیست. او این درس را در دوره
 کند. سواد علمی دانشجویان، مجمل و موجز بیان می
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گوینده  موردنظر  معنای  غیرزبانی،  بافت  به   بر  کند.  کشف  و  تفسیر  دیگر،  سخن    را 
 راست(. -2شود )شکلهای گوناگون لفظ در کاربرد مشخص کلام، محدود میدلالت

  
ازآنجاکه اجمال و ایجاز کلام، مبتنی بر بافت غیرزبانی است، هرقدر اجمال و فشردگی  

البته این اجمال و ایجاز، برای   .1کلام بیشتر باشد وجوه دلالت آن نیز بیشتر خواهد بود 
توانند با دانستن  شود؛ زیرا آنها میمخاطبان خاص خود، سبب ابهام و سردرگمی نمی

را کشف   کاربرد و فضای خطاب، کلام را تفسیر و »معنا«ی مشخص و مدنظر گوینده 
به  می عبارت کنند.  مجمل  کلام  گرچه  جهت دیگر،  از  مدلول تواند  بر  مختلف  های های 

بر معنای  از یک جهت،  با قرارگرفتن در کاربرد مشخص، تنها  اما  گوناگون حمل شود 
ی حکیم، در فضای  سان، کلام مجمل و موجز گوینده کند. بدینمعین خود دلالت می

ن و آشکار مخاطب خاص خود را بر معنا دلالت میخطاب به نماید. درنتیجه،  شکل بی 
نظر زبانی، کلام »مجمل« لفظی موجز و بلیغ بوده که قادر است مخاطب/ مخاطبان  از

 ح و بلیغ بر معنای مشخص دلالت نماید. طور فصیخود را در »کاربرد« به 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
طباطبایی،    .1 )نک:  است  گوناگون  معنایی  وجوه  دارای  مجمل  لفظ  نیز  طباطبایی  علامه  مرحوم  نظر  ج1390در   ،3  ،

 (. 34 -33صص
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بافت غیرزبانی  کلام مفصل بر  حال، ازآنجا که دلالت کلام مجمل و موجز بیشتر از  
یافتن   به  قادر  گاهند،  ناآ غیرزبانی  بافت  از  که  غیرمخاطب  »مستمعانِ«  است،  متکی 
فضای   و  کاربرد  که  هستند  کسانی  مستمعان  نیستند.  کلامی  چنین  مشخص  معنای 

رو مستمعان دانند و یا کلام بلندمرتبه در حد افهام آنان نیست؛ ازاین خطاب آیات را نمی
 - 116، صص  1401چی،  شوند )نک: شاهرودی و کبریتکلام از مخاطبان متمایز می 

(. این مستمعان در مواجهه با کلام موجز، میان چند مفهوم، مردد و از یافتن معنای 118
اساس، ادراک راینب  کند.می   شوند؛ لذا معنا برای آنها مبهم جلوهمشخص آن درمانده می

کمک »تبیین« و توضیح معنای کلام مجمل و موجز برای مستمعانِ غیرمخاطب، تنها به
یابد و آنان صورت، کلام مجمل برای آنها تفصیل می گردد؛ دراینپذیر می عالمانه امکان 

ن« کسی است که بر کاربرد نیز می توانند معنای مشخص کلام موجز را دریابند. »مبی 
گاه است و می  تواند کلام مجمل را برای مستمعان توسعه و کلام و بافت غیرزبانی آن آ

تفصیل دهد. درنتیجه، نه کلام »مجمل« ذاتاً ناقص و مبهم است و نه »تبیینِ« کلام  
  ابهام ذاتی از آن خواهد بود.معنای تکمیل و رفع به

 رویکرد »دلالت زبانی« به آیات مجمل قرآن کریم  .5
« اصطلاحی در قرآن، سبب ورود نقص و ابهام  که گذشت اعتقاد به وجود »مجملِ چنان

پذیرش است. حال با رهیافت »دلالت زبانی« و توجه غیرقابلشود که فرضی  در آن می
میبه تبیین«  و  »اجمال  لغویِ  مجمل معنای  تبیین  توان  و  تفسیر  شأن  و  آیات  بودن 

که کمال و حسن بلاغت قرآن کریم حفظ شود و  ای گونه را توضیح داد؛ به  )ع(بیتاهل
 حال از وقوع نقص و ابهام معنایی در آن دوری گردد.درعین 

معنای باری بر  »کاربرد«،  در  و  است  طبیعی«  »زبان  ساختار  در  کلامی  قرآن   ،
می دلالت  )کبریتمشخص  شاهرودی،  کند  و  صص  -1400چی  (. 140  -139الف، 
عنوان متکلم قرآن، در کاربردها و فضاهای مختلف خطاب، کلام خود  خداوند حکیم، به 

طور مجمل، موجز و بلیغ تدارک دیده و از اطناب و پرگویی  را برای مخاطبان خاص آن، به 
)به آیات  فضای خطاب  است.  ورزیده  و اجتناب  حوادث  شامل  غیرزبانی(  بافت  عنوان 

اند )اسباب یا شأن موقعیتی خاص است که آیات هر وحی قرآنی، در بستر آن نازل شده
ی دانش مخاطب/ مخاطبان آن آیات با سطوح افهام مختلف نزول(؛ همچنین دربرگیرنده 
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گفته در اجمال و ایجاز آیات توان گفت از نظر زبانی، دو عامل پیش اساس، میاست. براین
اند )اسباب یا شأن شرایط و موقعیتی که آیات در بستر آن نازل شده  ، اند: اولقرآن دخیل

ی علم و دانش مخاطب/ مخاطبان آیات. بند آتی مقاله به بررسی این نزول(؛ دوم، مرتبه 
 پردازد.عوامل در اجمال آیات می

گوناگون است:   1دیگر، اجمال و ایجاز آیات موجب دلالت بر »وجوه معنایی«ازسوی 
الٌ ذُو وُجُوه ...«  . البته این فضای  3(465، ص1414)شریف الرضی،    2»... فَإِنَّ الْقُرْآنَ حَمَّ

احاطه بر فضای کند. آنها با  چندمعنایی برای مخاطب/ مخاطبان کلام خللی ایجاد نمی
راست( اما یافتن   -2توانند معنای مشخص کلام را ادراک کنند )شکلخطاب آیات می

نماید. آنان میان معنای آیات برای مستمعانی که بر کاربرد آیات احاطه ندارند، مشکل می
 ی چپ( و درنتیجه، آیات مجمل و فشرده   -2شوند )شکلمعانی گوناگون لفظ، مردد می 

افرادی مبهم و تردیدآمیز جلوه می  بیان دیگر، آیات ذووجوه کند. بهقرآن برای چنین 
طور صریح و روشن  تواند مخاطب/ مخاطبان خاص خود را در فضای خطاب به قرآن، می

بر معنا دلالت نماید اما مستمعان آیات، یعنی آنانکه کلام بلندمرتبه در سطح افهام آنها  
پردازند، قادر به ادراک معنا وجوی معنا می نیست، یا بیرون از فضای خطاب به جست 

نیستند؛ تاآنجاکه ممکن است آیات موجز و ذووجوه قرآن برای مستمعان به تشابه معنایی 
برای دست غیرمخاطب،  درنتیجه، مستمعانِ  آیات،  بینجامد.  معنای مشخص  به  یافتن 

تفصیل  کلام  از  فضای  یافتهناگزیر  و  کاربرد  بر  که  هستند  کسانی  قرآن«  »عالمان  اند. 
گاهخطاب کلام  آ را می الله مجید  قرآن  موجز  آیات  و چگونگی دلالت  ایشان  اند  دانند. 

ای را »تفسیر« کنند و معنای مشخص آن را برای  قادرند چنین آیات مجمل و فشرده
به  نمایند.  »تبیین«  اکرممتعلمان،  پیامبر  تنها  شیعه،  امامان  )ص(اعتقاد  چنین  )ع(و  از   ،

نس گاهی  به آ و  برخودارند  قرآن  تمام  به  شناخته بت  قرآن  الهی  ن  مبی  و  مفسر  عنوان 
 شوند. می 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
 منظور از وجوه معنایی: امکان دلالت آیات بر معانی متعدد است. . 1
 حمل بر وجوه ]معانی[ گوناگون است ...«. »... قرآن ، قابل . 2
 نقل از تفسیر عیاشی(. به 49و  48، احادیث 95، ص89، ج 1403طور مشابه در: )مجلسی، و به . 3
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اصطلاحی چنان تبیین  و  تفسیر  با  زبانی  دلالت  در  »تفسیر«  فرایند  پیداست  که 
ی اصطلاحی، الفاظی است که به لفظ مجمل ( متفاوت است. تفسیر در نظریه 1)شکل

ی دلالت  فهم سازد. اما تفسیر در نظریهشود تا آن را تکمیل و قابل)= مبهم( اضافه می
از تبیین:  زبانی: فعالیت عقلی و زبانی ازسوی مخاطب برای کشف معناست و منظور 

به است.  متعلمان  و  غیرمخاطب  مستمعانِ  برای  معنا  در  توضیح  تفسیر  دیگرسخن، 
ی مصطلح مکمل لفظ مجمل است اما در دلالت زبانی، فعالیت عقلی و شناختی نظریه 

البته مخاطب کلام می مخاطب محسوب می  ها و کشف تواند بعد از تفسیر نشانهشود. 
 یافته برای مستمعان و جویندگان معنا تبیین کند. صورت کلامی تفصیلمعنا، آن را به
بلکه نتیجه  نیست  و گنگ  نارسا  ناقص،  لفظی  )= موجز( هرگز  آنکه، کلام مجمل 

بلند فشرده،  دلالت  سخنی  معنا  بر  زبانی«  »دلالت  ساختار  در  که  است  بلیغ  و  مرتبه 
تعابیری چون: »ما    سان، »اجمال« در معنای مصطلح که در علوم قرآنی باکند. بدینمی 

( و به ابهام ذاتی  641، ص 1، ج1421لم تَتّضح دَلالتُه« معرفی شده است )نک: سیوطی،  
 تواند در قرآن مجید رخ داده باشد.  شود، هرگز نمیآیات منجر می

 هایی از آیات مجمل و تبیین عالمان قرآن. نمونه 1 ـ5
گذرند که گرچه  هایی از آیات مجمل و موجز قرآن کریم از نظر میدر این بخش، نمونه

طور واضح و صریح بر معنا دلالت  مخاطب/ مخاطبان خاص خود را در کاربرد مربوطه، به 
نمایند.  می  کنند اما همین آیات برای مستمعانِ غیرمخاطب، مبهم و غیرواضح جلوهمی 

زبانی، معنا را در کاربرد خاص خود    -توانند با تفسیر عقلی درواقع، مخاطبان این آیات می
دانند، و یا  که فضای خطاب آیات را نمییعنی: آنان-دریافت کنند اما دیگر مستمعان  

ی تفسیر و کشف معنای چنین آیات  از عهده  - آنان نیست فهمکلام بلندمرتبه در سطح  
« خاص این آیات مجمل و مختصر سبب آیند. به عبارت دیگر، ندانستن »کاربردِ برنمی

می  غیرمخاطب  شنوندگانِ  برای  معنایی«  »تشابه  گاه  و  معنا  تردید  شود. نارسایی، 
این به  سرانجام،  را  قرآن« سوق آیات موجز، مستمعان و متعلمان خود  سوی »عالمان 

 دهند تا از رهگذر تبیین و توضیح ایشان، به معنای مشخص آیات دست یابند. می 
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 . اجمال و ایجاز آیات مبتنی بر بافت موقعیت 1 ـ1 ـ5
هایی از آیات مجمل و موجز قرآن هستند که کشف معنای مشخص آنها نمونه  آیات زیر

 شود.پذیر میتنها با دانستن بافت موقعیتی )سبب نزول یا شأن نزول( امکان
لَ سائِلٌ بِعَذابٍ   (1)

َ
 (1)المعارج:  1« واقِعٍ  »سَأ

مَ دِینًًۭاأ...» (2) سْلََٰ تْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی وَرَضِیتُ لَکُمُ ٱلْإِ
َ
کْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَأ

َ
 2« ...لْیَوْمَ أ
 ( 3)المائدة: 

ای است که مخاطبان عادی از میان مسلمانان را در »فضای نزول«  ( نمونه 1ی )آیه
روشنی بر معنا دلالت کرده است. معنای این آیه برای چنین مخاطبانی و خطاب خود، به 

شناسند و از سؤال و عاقبت او دانند، شخص پرسنده )سائل( را میکه سبب نزول را می
گاهند، صریح و واضح است اما همین آیه برای شنونده داند و  ای که سبب نزول را نمیآ

جست در  خطاب  فضای  از  می خارج  نظر  به  غیرواضح  معناست،  روایات وجوی  رسد. 
می بیان  را  آیه  نزول  سبب  که  می تفسیری  تفصیل  را  کلام  و  میکنند  توانند  دهند، 

برحکایت معنا  به کشف  را  و سرانجام شنوده  باشند  آیه  فضای خطاب  )نک: گر  سانند 
 (. 57، ص8، ج1407کلینی، 
ای است که مخاطبان فراوان خود را در فضای نزول )غدیر خم( ( نیز نمونه2ی )آیه

کرده است. مخاطبان خاص این آیه با احاطه بر بافت موقعیت، منظور از بر معنا دلالت  
را دریافتهواژه  نعمت  اتمام  و  اکمال دین  »الیوم«،  ادراک  ی  را  آیه  معنای صریح  و  اند 
اما شنوندگانِ پسین که سبب  247  -223، صص2، ج1415اند )نک: بحرانی،  کرده  )

وجوی معنا هستند، دلالت دانند و خارج از فضای خطاب در جستنزول این آیه را نمی 
روند و نیازمند پرسش از عالمان  مشخص این الفاظ را درنیافته، در ابهام معنایی فرو می 

شوند. درنتیجه، معنای چنین آیات موجز و فشرده، برای مخاطبان خود واضح  قرآن می
  3نماید. و صریح بوده اما نسبت به مستمعانِ غیرمخاطب مبهم و نارسا می

یْلِ إِذَا عَسْعَسَ » (3)  (17)التکویر:  «وَٱلَّ

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
 ای پرسید«شوندهای از عذاب واقع»پرسنده .1
 ...«   »... امروز دین شما را برایتان کامل و نعمت خود را بر شما تمام گردانیدم  .2
 (. 61( و منظور از »مصر« در )البقرة: 4گونه است: یافتن مرجع ضمیر »کما« در )التحریم:نیز، این .3
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نَ » (4) طِینُ عَلَیَٰ مُلْكِ سُلَیْمََٰ یََٰ بَعُوا۟ مَا تَتْلُوا۟ ٱلشَّ  1(102« ) البقرة:...وَٱتَّ
دلیل فقدان بافت موقعیت، متهم به اجمال  ی مشهوری است که به ( نمونه3ی )آیه

ی »عسعس« در دو معنای  لغت، واژهاصطلاحی )=ابهام معنایی( شده است؛ ازآنجاکه در  
پژوهان بر این باورند که معنای  کردن« به کار رفته، برخی قرآنآوردن« و »پشت»روی 

سیوطی،   )نک:  است  تردیدآمیز  و  ناواضح  مفهوم،  دو  این  میان  آیه  ج1421این   ،1  ،
علت عدم  توان دریافت که این تردید نیز به های گذشته می (. اما باتوجه به نمونه 641ص

توجهی به کاربرد، دلالت که گذشت بیتوجه به فضای خطاب آیه رخ داده است. چنان 
  ، سازد چپ( و معنای کلام را مبهم می   -2کند )شکلالفاظ را وارد فضای چندمعنایی می 

طور روشن و واضح ظاهر اما دلالت چنین آیاتی در »کاربرد«، برای مخاطبان خاص آن به
( در فضای خطاب برای مخاطب 3ی )اساس، معنای آیهبراینراست(.    -2شود )شکلمی 

گاه نازل شده و در این هنگام به  کشف بوده است؛ مثلًا، اگر این آیه شامخاص آن قابل
آوردن شب« است و بالعکس، اگر آیه  خطاب شده باشد، معنای آن: »روی   )ص(پیامبر اکرم

سخن آنکه،  کوتاه  .2کردن شب« خواهد بود گاه فرود آمده باشد، منظور از آن: »پشتصبح
گاه، متهم به ابهام معنایی نیست؛ زیرا در فضای خطاب، مخاطب  ای هرگز و هیچچنین آیه

 خود را بر معنای مشخص دلالت نموده است. 
( نیز مانند آیات گذشته، تنها در بافت موقعیت خود بر معنای صریح دلالت  4ی )آیه

حمل بر معانی بسیار زیاد است. بر این اساس است که مرحوم  دارد و در نبود آن، قابل
آیه  این  برای  طباطبایی  دانسته   علامه  محتمل  را  معنا  میلیون  یک  از  )نک:  بیش  اند 

سبب اجمال )= فشردگی( آیه (. اما این تعدد معنایی، به234، ص 1، ج1390طباطبایی،  
چپ(. این آیه نیز مانند   -2و غیاب بافت موقعیتی مربوط به آن رخ داده است )شکل  

تواند بر معنای مشخص ( در کاربرد و فضای خطاب مخصوص به خود می 3ی )نمونه
چنین آیاتی   راست(. »عالم قرآن« کسی است که کاربرد خاص  -2نماید )شکل  دلالت  
تواند آیات موجز و مختصر قرآن را در ساختار زبان تفسیر کند و معنای  داند و می را می 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
 [ بودند، پیروی کردند ...« [ ها در سلطنت سلیمان خوانده ]و درس گرفته»و آنچه را که شیطان ]صفت. 1

دهد  ی »عسعس« به دست میکردن« را از واژه، معنای »پشتدر تبیین این آیه  )ع( ذکر است: حدیثی از امیرالمؤمنینقابل  .2
 (. 280، ص10)نک: همان، ج
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ای که دور از فضای خطاب و دقیق آن را آشکار نماید. لیکن، همین آیات برای شنونده
 کند.کمک سیاق متن در جستجوی معنا باشد، ناواضح و تردیدآمیز جلوه می تنها به

 . اجمال و ایجاز آیات مبتنی بر دانش مخاطب 2 ـ1 ـ5
ظُهُورِهِمْ   (5) ءَادَمَ مِن  بَنِیٓ  كَ مِنۢ  رَبُّ خَذَ 

َ
أ نفُسِهِمْ »وَإِذْ 

َ
أ  ٓ عَلَیَٰ شْهَدَهُمْ 

َ
وَأ تَهُمْ  یَّ « ...ذُر 

 ( 172)الاعراف: 
(6)  ، یَٰ « )النجم:  »ثُمَّ دَنَا فَتَدَلَّ دْنَیَٰ

َ
وْ أ
َ
  ( 9و  8فَکَانَ قَابَ قَوْسَیْنِ أ

)نمونه و )5های  به 6(  وابسته  آنها  و مختصری هستند که دلالت  آیات مجمل   )
که گذشت دلالت لفظ بر معنا در  چنان  .1ی مخاطب خاص خود استزمینه دانش پیش 

انجام  بافت غیرزبانی است،  )بافت ب( که جزء  بر دانش مخاطب  زبان طبیعی مبتنی 
( مربوط به احوال آدمیان در عالم ذرّ است. مخاطب این آیه، رسول  5ی )گیرد. نمونهمی 

بلندمرتبه   )ص(اکرم   دانش  به  آیه  دلالت  و  حضرتبوده  آن  دانش  )به  )ص(ی  عنوان 
عنوان  ، به   )ع(زمینه( وابسته بوده است. درواقع، تنها آن حضرت و وارثان علم ایشانپیش 

ی برگرفتن توانند با احاطه بر کاربرد خاص این آیه، احوال عالم ذر، نحوهعالمان قرآن، می
ی خدا با آنان را آشکار نمایند و معنای مشخص  آدم بر خود و مکالمه ، شهادت بنیذریه 

 (. 13، ص 2، ج1407آیه را تفسیر کنند )نک: کلینی، 
( نیز مثال دیگری از آیات مجمل و موجز قرآنی است که معنایی بس 6ی )نمونه

نازل   )ص(ی نجم در وصف معراج پیامبر اکرمبلند و دشواریاب دارد. آیات ابتدایی سوره 
دهند که جبرئیل امین  ( و مقامی را نشان می333، ص2، ج 1404اند )نک: قمّی،  شده

اکرم پیامبر  شخص  آیات  این  مخاطب  است.  نداشته  را  آن  حضور  تاب  است؛    )ص(هم 
ی« سخن میبدین گوید و به سان، معنای تعابیری که از »افق اعلی« و مقام »دَنَا فَتَدلَّ
دْنیَ« اشاره می مرحله 

َ
وْ أ
َ
 )ص( ی آن حضرتکند، نیز به دانش بلندمرتبه ی »قَابَ قَوْسَینِ أ

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
حْمَانُ عَلیَ الْعَرْشِ اسْتَوَی .1 رْضِ 5« )طه: آیات دیگری چون: »الرَّ

َ
ماواتِ وَ الْأ مانَةَ عَلَی السَّ

َ
ا عَرَضْنَا الْأ ...« )الأحزاب:    ( یا »إِنَّ

گونه آیات، با الفاظی موجز و مختصر بر معانی رفیع دلالت دارند که  گیرند. این( و مانند آنها نیز در این مقام جای می72
 آیند. ی تفسیر و کشف معنای آنها بر میاز عهده )ع(تنها عالمان قرآن
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می  ایشان  وابسته  تبیین  و  تفسیر  با  تنها  رفیعی  آیات  چنین  »معنا«ی  یعنی  شود؛ 
 .1دریافت خواهد بودقابل
یْلِ وَقُرْءَانَ ٱلْفَجْر...« )الإسراء: (7) مْسِ إِلَیَٰ غَسَقِ ٱلَّ ةَ لِدُلُوكِ ٱلشَّ لَوَٰ قِمِ ٱلصَّ

َ
 ( 78»أ

با ...« (8) مَ الر  حَلَّ اللّه الْبَیْعَ وَ حَرَّ
َ
 ( 275)البقرة:  2»... أ

الاحکام هستند که از دیرزمان متهم به عدم وضوح هایی از آیات( نمونه8( و )7آیات )
بوده اینمعنایی  در  مشکل  چون:  اند.  تشریعی  واژگان  دلالت  چگونگی  آیات،  گونه 

در   برخی  تاآنجاکه  آنهاست؛  به  مربوط  احکام  و  خاص  عبادات  بر  »الربا«  یا  »الصلاة« 
و فهم آن را موقوف به    مواجهه با این آیات، معنای دقیق چنین واژگانی را مبهم پنداشته 

حال با    .3( 334و    66و  64  -63، صص1، ج1414اند )نک: جصاص،  بیان غیر دانسته 
روایات شناختی میرویکرد زبان آیه پرداخت.  به حل مسئله در کاربرد خاص هر  توان 

و داستان فرض   )ص(( را معراج پیامبر اکرم7ی )گوناگون، فضای خطابِ مربوط به آیه
کرده  بیان  آن حضرت  به  احکام  جزئیات  تعلیم  و  کلینی،  صلاة  )نک:  ، 3، ج1407اند 

قِمِ به   237، ص79، ج1403بعد؛ مجلسی،  به   271ص
َ
لاةَ« در ابتدای   بعد(. تعبیر »أ الصَّ

قطع، بر فضای خطاب و که به   بوده  )ص(دهد مخاطب این آیه رسول اکرممی  آیه نیز نشان
در این کاربرد   4ی »الصلاة« اند. بنابراین، واژهی کامل داشته کاربرد مربوط به آیه احاطه 

بودن نماز است، بر معنای موردنظر  خاص تنها از جهتی خاص که همان دعا و نیایش 
صورت، هنگام  ـ راست(. دراین2کند )شکل  )یعنی: نماز و احکام مربوط به آن( دلالت می

آیه  )نزول  اکرم7ی  این ، به)ص(( رسول  بر تمام جزئیات  آیه،  این  عنوان مخاطب خاص 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
ی  اینکه این حروف نیز در ساختار زبانی و متکی بر دانش زمینهشود؛ چهی قرآن نیز اضافه میبه این آیات، حروف مقطعه.  1

تفصیل »الم« در ابتدای    )ع(نمونه، امام صادق  اند. برایصورت موجز بیان شدهبه  )ص(مخاطب خاص آن، یعنی پیامبر اکرم  
ا المگونه بیان فرمودهعمران را اینهای بقره و آلسوره مَّ

َ
لِ    اند: »... أ لِ آ وَّ

َ
ا فِي أ مَّ

َ
هُ الْمَلِكُ، وَ أ نَا اللَّ

َ
أ فَمَعْنَاهُ:  لِ الْبَقَرَةِ  وَّ

َ
فِي أ

هُ الْمَجِیدُ ...« )ابن نَا اللَّ
َ
 (. 22، ص1403بابویه، عِمْرَانَ فَمَعْنَاهُ: أ

 ...«  »... و حال آنکه خدا داد و ستد را حلال، و ربا را حرام گردانیده است .2
منطقی همواره    -انجامد؛ زیرا در زبان علمیگونه آیات به نقص و ابهام معنایی میالبته رویکرد دلالت منطقی به این  .3

شود اما در زبان متعارف طبیعی، دلالت الفاظ از جهتی خاص و در کاربرد نمایان  دلالت مفاهیم با »تعریف« مشخص می
عنوان کلامی که در ساختار متعارف زبانی است، عباداتی چون نماز، زکات، خمس و ... را در فضای  گردد. قرآن نیز بهمی

 منطق صوری تعریف نکرده است. 
 (.491، ص1، ج1412معنای دعا و نیایش آمده است )راغب اصفهانی، در لغت، »الصلاة« به .4
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گاهی داشته  اجمال، برپایی نماز و تعلیم    به طور اند و خداوند با نزول این آیه  عبادت آ
 )ص(است؛ سپس پیامبر اکرم  احکام مربوط به آن را در میان امت از آن حضرت خواسته 

و آنان را بر جزئیات    نیز این لفظ مجمل و موجز را برای امت تفسیر و تبیین فرموده
گاه ساخته ( »کلام« 7ی )(. پس آیه 14، ص1، ج 1385حیون،  اند )نک: ابن احکام نماز آ

عنوان  به )ص(تام و کاملی است که معنای آن، در کاربرد خاص خودش، برای پیامبر اکرم
مخاطب خاص آیه، واضح و آشکار بوده و دلالت آیه بر تمام جزئیات و احکام نماز، به  

   .1سته شده استزمینه( وابعنوان دانش پیش )به )ص(دانش پیامبر
( هرگز در مقام تعریف »صلاة« در فضای منطق صوری  7ی )شایان ذکر است آیه

قِمِ 
َ
»أ با عبارت  بلکه خداوند  و    نیست  پیامبر خود خواسته است که آن دعا  از  لاة«  الصَّ
ی سان آیههمراه تمام احکام آن در زمین به پا دارد. بدیننیایش خاص )یعنی: نماز( را به 

فوق، کلامی تام اما مجمل و موجز است که در ساختار متعارف زبانی برای مخاطب خاص 
کند؛ لیکن همین آیه نزد  طور واضح بر معنا دلالت می( به )ص(خود )یعنی پیامبر اکرم

بی معراج  وقایع  از  که  میمستمعانی  مبهم  معنای  خبرند،  مشابه،  استدلالی  با  نماید. 
ص آن روشن و واضح بوده است. ( نیز برای مخاطب/ مخاطبان خا8ی )»الربا« در آیه 

تنها از جهتی خاص، و در سازوکار دلالت زبانی بر معنا دلالت   2در این آیه، لفظ »ربا« 
تواند این نشانه را تفسیر کند و معنا  دارد. مخاطب این آیه با احاطه بر فضای خطاب، می 

امیرمؤمنان دریابد.  »محکم  )ع(را  به  متشابه،  و  محکم  بحث  در  در  آیاتی  بودن« چنین 
کرده استشهاد  نزول خود،  مجلسی،  فضای  )نک:  ، 139  -138، صص62، ج1403اند 

گر دلالت صریح و روشن این آیه برای  نقل از تفسیر نعمانی( که این سخن نیز نشانبه
گاه به فضای خطاب، با برخورد با چنین  مخاطبان خاص خود است. ولیکن شنوندگان ناآ

ـ راست( در ابهام و گنگی  2ای، در فضای چندمعنایی زبان )شکل  کلام مجمل و فشرده 
می  بدینفرو  دوران روند.  در  آیات  از همین  برخی  به علت  بعد  فضای  های  فقدان  علت 

شده  پنداشته  مبهم  مخطاب،  و  ی اند.  مجمل  را  ناصوابی  برداشت  چنین  علت  توان 
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ

بودن کلام  معنای ناقصباید توجه داشت که دلالت در ساختار زبان طبیعی به بافت غیرزبانی وابسته است و این پدیده به  .1
 (. 3نیست )نک بند 

( و از این جهت بر معنای شرعی خود دلالت  483، ص2، ج1404فارس،  معنای زیادت است )نک: ابن»ربا« در لغت به.  2
 کند.می
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ساز و  کلام  نمیموجزبودن  هرگز  اما  دانست  آن  زبانی  دلالت  و  وکار  موجز  کلام  توان 
دانش   به  باعنایت  قرآن،  حکیم  متکلم  درواقع،  کرد.  قلمداد  ناقص  و  مبهم  را  مختصر 

آور چنین آیاتی، سخن خود را موجز و بلیغ ساخته و از اطناب ملال مخاطب/ مخاطبان  
برعهده  مستمعان،  برای  را  آن  جزئیات  تبیین  و  تفصیل  و  است  کرده  رسول   پرهیز 

 نهاده است.  )ص(اعظم
ی زکات، توان بر دلالت واضح و آشکار دیگر آیات احکام )دربارهطور مشابه می حال، به

...( که به  نازل شدهروزه، حج، خمس و  اند، نیز استدلال کرد. صورت مجمل و موجز 
گونه آیات در کاربرد خاص خود )یعنی: سنت نبوی( و در سان که هرکدام از این بدین

ـ برای مخاطبان خاص خود، معنایی تام و ساختار »دلالت زبانی« ـ نه دلالت منطقی
روشن دارند. البته تفصیل چنین آیات موجز برای مستمعان و متعلمان پسین به بیان  

 .1( موقوف شده است)ع(بیتتبع آن حضرت، اهل )و به  )ص(پیامبر اکرم

 ی تشابه معنایی اجمال آیات و پدیده  .2 -5
سوی دیگر، سو سبب بلاغت آیات بوده، از  اللّه مجید از یک اجمال و فشردگی ذاتی کلام 

و  زمینه  کاربرد  که  است. مستمعانی  برای مستمعانِ غیرمخاطب  معنایی«  »تشابه  ساز 
مدلول  میان  ندانند،  را  لفظ مردد می فضای خطاب کلام  گوناگون  ای های  و  بسا  شوند 

عنوان معنا در نظر گرفته، به خطا بروند. در این  های کلام را بهاشتباه، یکی از مدلول به
ی تشابه معنایی اصطلاح، پدیدهشرایط، آیه برای چنین مستمعانی »متشابه« شده یا به 

جای یافتن معنای آیه، یک مفهوم یا گمان  رخ داده است. در این حالت، مستمع کلام به
ب، - 1400چی و شاهرودی،  نشاند )کبریتجای معنا می را ازسوی خود تصور کرده، به 

 (.182ص
هایی از آیات مجمل و موجز قرآن که گاه سبب تشابه معنایی  در این بخش، نمونه

 گذرند: اند از نظر می شده
ًۭا فَهَدَیَٰ »  (9)  ( 7)الضحی:  2« وَوَجَدَكَ ضَآل 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
  )ص( اند و تفصیل آنها محتاج بیان پیامبر اکرم معتقد است: چنین آیات احکام، مجمل و موجز البیانمجمعصاحب تفسیر  .1

 (. 40، ص1، ج1415است )نک: طبرسی، 
 »و تو را سرگشته یافت، پس هدایت کرد؟« .2
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ذِنتَ لَهُمْ » (10)
َ
هُ عَنكَ لِمَ أ  ( 43)التوبه:  1...« عَفَا ٱللَّ

( آیات  )9نزول  و  در بحث  10(  گاه  آیات،  این  کاربرد  فقدان  و  اجمال  بر سبیل   )
انگیز بوده است اما با عنایت به ایجاز کلام و فضای نزول هرکدام  شبهه   )ع(عصمت انبیاء

است و    )ص((، پیامبر اکرم9ی )شود. مخاطب خاص آیه حل میاز این آیات، مسئله قابل
آورده   پدید  ایشان  برای  را  فضای خطاب، کلامی مجمل و مختصر  بر  اتکال  با  خداوند 

دهد با تبیین کاربرد خاص آیه، کلام مجمل را تفصیل می   )ع(است. روایتی از حضرت رضا
ً یَعْنِي: عِنْدَ قَوْمِكَ، سوی معنای آن رهنمون می و مستمعان را به  سازد: »... وَ وَجَدَكَ ضَالا 

يْ: هَدَاهُمْ إِلَی مَعْرِفَتِك ...«   فَهَدی
َ
ی  (. گرچه نمونه200، ص1، ج1378بابویه،  )ابن  2أ

ای مجمل و موجز، در ساختار زبانی است و برای مخاطب خاص خود معنایی تام آیه(  9)
برای شنونده اما ممکن است  و  و واضح دارد  گاه نیست، مشتبه  آ آیه  از کاربرد  ای که 

صورت »کاربردی« و در  ( نیز به10ی )طور مشابه، معنای آیهشونده جلوه نماید. بهمانند
آید. ایجاز موجود در این آیه گاه سبب شده است فضای خطاب و نزول آن به دست می

آفرین شود. روایاتی از  پژوهان شبههبرای بعضی قرآن  )ص(ممراد از توبیخ و عفو پیامبر اکر 
آیه   )ع(امامان تبیین کاربرد خاص  )با  قابل10ی  برای شنوندگان پسین  را  حل ( مسئله 
عْنِي وَ اسْمَعِي یَا جَارَة« سازد. در این احادیث معنای آیه با مَثل  می 

َ
اكِ أ تفسیر شده    3»إِیَّ

را مورد خطاب قرار داده اما مراد، خطاب    )ص( اساس، خداوند متعال پیامبرش است؛ براین
(. درواقع، گرچه  631، ص2، ج 1407؛ کلینی،  202، ص1است )نک: همان، ج  امت بوده

است اما مخاطبان غیرمستقیم آن، افرادی در فضای    )ص(مخاطب مستقیم آیه پیامبر اکرم
حکمتی نخواسته است اند و خداوند به که از فرمان الهی سرپیچی کرده   نزول آیه بوده 

طور واضح معنای طور مستقیم بر آنان عتاب کند. آنان با اشراف بر فضای نزول آیه، بهبه
دهد خطاب آیه فهمند. در این مثال، فضای نزول آیه نشان میچنین کلام موجزی را می 

یابد  آیات را در نمی   صورت کنایی است اما کسی که سبب نزول را نداند، جهت دلالتبه

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
 »خدایت ببخشاید، چرا به آنان اجازه دادی؟ ...«  .1
 سوی شناخت تو راهنمایی نمود ...« »... تو را گمراه یافت، یعنی: نزد اقوام تو ]گمراه یافت[؛ پس هدایت کرد، یعنی: به .2
 گویم، عروسم تو بشنو!« »دخترم به تو می 3
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شود و درنتیجه، ممکن  و در تشخیص مستقیم یا کنایی بودن »خطاب« دچار تردید می 
 است آیه برای او مشتبه گردد.

نمونه بررسی  در  باری،  قرآن  موجز  و  مجمل  آیات  که چگونه  داد  نشان  بالا  های 
طور روشن و صریح کاربرد و فضای خطاب خود برای مخاطب/ مخاطبان مشخص آن، به

اند. »عالمان قرآن« کسانی  دورونه نقص و نارسایی بهگ کنند و از هربر معنا دلالت می
گاه توانند معنای مشخص هر آیه را در  اند و میهستند که بر فضای خطاب تمامی آیات آ

کاربرد خود تفسیر کنند و برای مستمعان و متعلمان، تبیین نمایند. ابهام و تردید در  
آیات هنگامی رخ می و فضای  معنایابی  کاربرد  نبود  دهد که غیرمخاطبانِ مستمع، در 

ند؛ درنتیجه آنها میان طور خودبسنده به تفسیر و یافتن معنای آیات اقدام کنخطاب، به
وجوه معنایی مختلف مردد شده، ممکن است آیه برایشان متشابه شود. در هر حال، اصل  

ای که آنها بتوانند گونه بر صریح و روشن بودن کلام برای مخاطبان خاص خود است؛ به 
تفصیل و اطناب الفاظ را در فضای خطاب تفسیر کنند و معنا را دریابند؛ چه کلام به 

ایجاز قرآن مجید، بوده، چه به  اینکه، اجمال و  ایجاز بیان شده باشد. سرآخر  اجمال و 
طور معمول در مباحث  شود و با آنچه به خداست و از فنون بلاغت محسوب می   ذاتیِ کلام

 مجمل ـ مبیّنِ اصطلاحی مطرح شده، متفاوت است.

 گیرینتیجه 

منظر لغوی، »کلام مجمل«: سخنی موجز، تام و مختصر است و مراد از »تبیین  از   .1
کلام«: توضیح معنای آن برای دیگران. در نظر مشهور اما »مجملِ« اصطلاحی، لفظی  
تفسیری،   و  تبیینی  اضافات  با  و همراه  ندارد  واضح  که دلالت  بوده  ناقص  و  مبهم 

ازاینتکمیل می ازسوی گردد؛  تبیین  به  موقوف  آن،  از  مراد  بر  وقوف  و  گاهی  آ رو 
قبول نیست و به  ی قرآن کریم قابلمتکلم )یا مبلّغ( آن است. البته این فرض درباره 

 انجامد.ابهام و نقص در آن می
های کتاب و سنت بر مبنای لغوی )نه اصطلاحی(، قرآن را کلامی مجمل و  آموزه .2

اند. باتوجه به اصل صراحت و وضوح کلام موجز اما کافی و جامع علوم معرفی کرده
ی قرآن نیز برای مخاطب/ مخاطبان  بایست آیات مجمل و فشردهبرای مخاطبان، می 
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به باشند.  آشکار  و  واضح  خود  معناخاص  مبانی  و  لغوی  کلام لحاظ  نیز  شناختی 
ن« و واضح باشد.»مجمل« و مختصر می   تواند برای مخاطب خود »مبیَّ

که در این مقاله گذشت، دلالت کلام در زبان طبیعی، وابسته به »کاربرد« است. چنان .3
به کلام،  ایجاز  و  )یعنی: »اجمال«  غیرزبانی  بافت  بر  اتکاء  با  الفاظ  تخفیف  دلیل 

پیش  دانش  و  کلام  ایجاد  مخاطبان زمینه موقعیت  مخاطب/  ایجاز  ی  این  است.   )
می  آن  بلاغت  سبب  بلکه  نبوده،  کلام  در  کاستی  و  نقص  بااینموجب  حال،  شود. 

معانی  میان  از  قادرند  خطاب،  فضای  و  کاربرد  بر  احاطه  با  کلام  خاص  مخاطبان 
محتملِ لفظ مجمل، معنای مشخص آن را ادراک کنند اما همین معنا برای مستمعانِ 

 غیرمخاطب ممکن است مبهم و غیرواضح جلوه نماید. 
به کاربرد است.  .4 وابسته  زبان متعارف طبیعی و دلالت آن  قرآن کلامی در ساختار 

که مخاطبان خاص  طوری همچنین، اجمال و ایجاز، ویژگی ذاتی آیات قرآن است؛ به 
توانند معنای مشخص  هر دسته از آیات با احاطه بر کاربرد و فضای خطاب آن آیات، می

و  کلام  اجمال  بنابراین،  )= کشف( کنند.  »تفسیر«  زبانی،  را در ساختار دلالت  اللّه 
یا نقص ابهام  به ورود  قرآن منجر  برای در آن نمی  ایجاز  آیات  و مخلّ دلالت  شود 

مخاطب/ مخاطبان خاص آن نیست بلکه وقوع ابهام معنایی تنها نسبت به مستمعانِ  
 شود.غیرمخاطب محتمل می 

کلام  .5 در  ایجاز  و  غیرزبانی  اجمال  بافت  به  را  آیات  »دلالتِ«  وابستگی  مجید،  اللّه 
طور موجز و فشرده بر جزئیات  کند. این وابستگی در آیات احکام که بهدوچندان می 

می  دلالت  به فراوان  قابلکنند،  اینوضوح  در  است.  »دلالت« مشاهده  آیات،  گونه 
است و مستمعانِ غیرمخاطب تنها با تبیین    )ص(وابسته به دانش رفیع حضرت رسول

 و تفصیل آن حضرت، قادر به کشف معنا خواهند بود. 
کسانی هستند   .6 غیرمخاطب  شأن  مستمعانِ  یا  نزول  )سبب  آیات  فضای خطاب  که 

صورت، آنها  دانند، یا آیات بلندمرتبه در سطح افهام آنان نیست. درایننزول( را نمی
نیستند؛   کریم  قرآن  مختصر  و  مجمل  آیات  معنای  دقیق  کشف  و  تفسیر  به  قادر 

نماید و ممکن  گونه آیات برای چنین افرادی مبهم و تردیدآمیز جلوه میسان اینبدین
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»عالمان   ازسوی  »تبیین«  نیازمند  آنان  درنتیجه،  شود؛  »متشابه«  آنها  برای  است 
 قرآن« خواهند بود. 

عنوان عالمان قرآن، مفسّر آیات مجمل و  به   )ع(تبع ایشان، امامانو به   )ص(پیامبر اکرم .7
می  شناخته  آن  مختلف  شئون  بر مبیّن  احاطه  و  الهی خود  دانش  با  ایشان  شوند. 

توانند »معنا«ی تمام آیات مجمل و موجز قرآن را تفسیر )= کشف( فضای خطاب، می
ی دلالت آیات و مراتب معنایی آنها را برای مستمعانِ غیرمخاطب، در کنند و نحوه 

 ساختار زبانی، تبیین و تشریح نمایند. 
هایی از آیات موجز قرآن )مانند: آیات احکام( در ساختار  این مقاله با بررسی نمونه .8

ارائه  و  زبانی  اهلدلالت  تبیین  نشان داد که هیچدرباره  )ع(بیت  ی  آنها،  از ی  یک 
معنای گونه آیات، ذاتاً ناقص یا مبهم نیست. همچنین تفسیر و تبیین آیات بهاین

ابهام ذاتی از آنها نبوده، درنتیجه، اعتقاد به مفسّر و مبیّن الهی قرآن تکمیل و رفع
 معنای وجود ابهام و نقص در آیات نخواهد بود.به
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Abstract 

The verse "Covenant of the Prophets" (Q. 3:81) is considered one of the 

problematic verses in interpretative sources. Several types of interpretative 

narratives of this verse have led to the emergence of disparate opinions in the 

field of audience study of this verse. Some exegetes have considered the 

annexation of "Covenant" to "Prophets" as an annexation to the pledgers and 

have attributed the address of the verse to the Prophets. Some others however 

have deemed the annexation of "covenant" as an annexation to the "obtainers 

covenant" and then have assigned the address to the nations or imagined all 

the prophets and them to be addressees of the verse. This research has 

investigated the meaning and example of the verse by using the descriptive-

analytical method and considering textual and meta-textual evidence while 

criticizing the exegetes' opinions. Then, by presenting a new reading of the 

"Covenant of the Prophets," it has introduced the central concept of the verse 

as a warning to "People of the Book" to observe "a Covenant concerning the 

Prophets." Then, by scrutinizing the chain of interpretative narrations and 

comparing these narrations with the verse, it has revealed the discordance of 

these narrations with the apparent meaning of the verse, and traces of the 

deviants like "Seif ibn Omar" and "Ahmad ibn Muhammad Sayyārī" in 

forging the narrations and distorting the verse. The other result of this research 

is the inaccuracy of citation to the verse in confirming some theological ideas 

like the theory of "Raj'at (return)" and "Dhar Universe." 

Keywords: Covenant of Prophets, Covenant of People of the Book, 

Traditions of Covenant, Audience Study, Verse 81 of Surah Āl-e 'Imrᾱn . 
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 چکيده 

ینَ«)آل آیه »مِیثاقَ   بِیِّ های  ( در منابع تفسیری از مشکلات آیات شمرده شده است. گونه 81عمران:  النَّ
شناسی این آیه شده  متفاوت در حوزه مخاطب  ءمختلف روایات تفسیری ذیل آیه مذکور سبب ظهور آرا

گرفته،  است. عده نظر  در  میثاق  متعهّدان  به  اضافه  را  »النبیین«  به  »میثاق«  اضافه  مفسران  از  ای 
پیامبران نسبت داده به  را  آیه  میثاق    .اند خطاب  به صاحبان  را اضافه  اضافه »میثاق«  شماری دیگر، 

ها را مخاطب آیه تصور ها اختصاص داده یا مجموع پیامبران و امت به امتیا  گمان کرده، خطاب را  
قرائن متنی و فرامتنی،  تحلیلی، و با عنایت به    -گیری از روش توصیفیاند. این تحقیق با بهرهنموده

آیه یادشده پرداخته است؛ آنگاه با ارائه   هایبخش ضمن نقد آرای مفسران، به بررسی مفهوم و مصداق  
کتاب« در جهت رعایت  »اهل   برحذرداشتنخوانشی نو از ترکیب »میثاق النبیین«، مفهوم محوری آیه را  

با بررسی أسناد روایات تفسیری و عرضه مفاد  پیامبران« معرفی کرده است. سپس  »میثاقی درباره 
از معنای ظاهری آیه و نیز ردپای منحرفانی را  این روایات    گذر خلافاز آیه،    برگرفته ها بر معنای  آن

محمد سیّاری« در جهت جعل روایات و تحریف آیه آشکار کرده است. عمر« و »احمدبن بنفمانند »سی
استناد   ناراستی  پژوهش  این  نتایج  دیگر  اندیشه از  برخی  تأیید  در  مذکور  آیه  مانند  به  کلامی،  های 

 .ذر« است  »نظریه عالم »رجعت« و
 

اهل  ها:کليدواژه  میثاق  پیامبران،  مخاطبمیثاق  میثاق،  روایات  آیه  کتاب،  سوره   81شناسی، 
  عمران.آل
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 مقدمه  .1
است)طبرسی، عمران در مدینه نازل شده  ، مجموعه آیات سوره آل هابر پایه برخی گزارش 

دهد مقصود از نزول این سوره دعوت ها نشان می(. برخی تحلیل693، ص2ش، ج1372
برای  امؤمن آمادگی فکری  و  به توحید کلمه  ب  رویارویین  اسلام،  خصوص هبا دشمنان 

سوره    80تا    64(. نگاهی به آیات  5، ص 3ق، ج 1417)طباطبایی،    یهود و نصارا بوده است
کتاب است که خداوند متعال در این آیات، گفتارها و کردارهای اهل عمران بیانگر آن  آل 

اندیشه نهاده،  نقد  ترازوی  در  آنانرا  مجرمانه  اعمال  و  نژادپرستانه   :مانند  ، را  های 
انحراف عهدشکنی  اضلالها،  الهیها،  انبیای  به  اتهامات  و  داده    سرزنشمورد    ، ها  قرار 

کرده که از آنها پیمانی محکم عمران خطاب را متوجه کسانی  آل  81است. سپس در آیه  
 در ارتباط با ایمان و یاری به پیامبران گرفته شده است.

که شناخت دقیقی   هستنددهد که مخاطبان آن جماعتی  فرازهای این آیه نشان می
داشته  آسمانی  کُتُب  به از  متوالی  و  متعدد  پیامبران  آمدن  و  بوده  سویاند  ممکن  شان 

کند که خداوند متعال پس از گرفتن اقرار از این جماعت و  است. همچنین آیه بیان می
ایشان بر »میثاق النبیین«، خود نیز بر این عهد گواه بوده است: »وَ إِذْ    شاهد قراردادن 

قٌ لِما مَعَکُمْ   ینَ لَما آتَیْتُکُمْ مِنْ کِتابٍ وَ حِکْمَةٍ ثُمَّ جاءَکُمْ رَسُولٌ مُصَدِّ بِیِّ هُ مِیثاقَ النَّ خَذَ اللَّ
َ
أ

قْرَرْتُمْ وَ 
َ
 أ

َ
هُ قالَ أ خَذْتُمْ عَلی   لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَ لَتَنْصُرُنَّ

َ
قْرَرْنا قالَ فَاشْهَدُوا وَ   أ

َ
ذلِکُمْ إِصْرِي قالُوا أ

اهِدِین نَا مَعَکُمْ مِنَ الشَّ
َ
 (81عمران: «)آلأ

متعدد  چنان قرائن  به  توجه  با  که  شده  همراه  قیودی  با  آیه  خطاب  پیداست،  که 
این   .)ناپیوسته(، برای شناسایی مخاطبان آن کافی است  متنی)پیوسته( و فرامتنی با 

با نظر به  ، حال، مفسران فریقین در مقام معرفی کسانی که خطاب آیه متوجه آنان است
متفاوت گفته   ، روایات  سخن  اختلاف  به  به  منسوب  روایات  به  تمسک  با  بسیاری  اند؛ 

(، آیه را بر پیمانی که به عهده  238ـ  236، ص 3ق، ج1412)طبری،  )ع(طالبابیبنعلی 
،  8ق، ج1420؛ فخر رازی،  513، ص2تا، ج)طوسی، بی   اندپیامبران است، منطبق دانسته 

، 2تا، جبی)طوسی،    ای با ترجیح طیفی از اخبار متضمن تقدیر در آیه( و عده 274ص
قرآن514ص کتابت  در  یا خطا  در جهت 180، ص1ش، ج1380)عیاشی،    (  را  آن   ،)

، 2ش، ج1377؛ قرشی،  91، ص 2ق، ج1406)سبزواری،    اندها تأویل نمودهمیثاق امت 
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پیشین،  125ص قول  دو  ترجیح  بدون  نیز  سوم  گروه  جامع    مفهوم(.  را  روایات  و  آیه 
ش، 1389آملی،  ؛ جوادی 337، ص3ق، ج1417)طباطبایی،    اندها معرفی کردهمیثاق 

 (. 695، ص 14ج
علاوه بر این، مفسران در موضوعات دیگری از عناصر اصلی آیه مانند نوع اضافه در 
مصداق  و  مفهوم  مُصَدّق«،  »رسول  مصداق  اختصاص  یا  عمومیت  النبیین«،  »میثاق 

ها سبب  اند. این زمینه »لتؤمننّه و لتنصرنّه« و حتی مخاطب »أ أقررتم« به بحث پرداخته 
ش، 1372)طبرسی،    شده است تا بعضی مفسران، این آیه را از مشکلات آیات برشمارند

 (.785، ص2ج
های مختلف از »میثاق النبیین« در  توان به تأثیر قرائتدر زمینه پیشینه بحث می 

مانند کثرت  اشاره کرد. در موضوع  برخی مباحث کلامی  انتظار،  گرایی دینی و مسأله 
پژوهش کثرت  ملاحظه  میگرایی،  نشان  معاصر  کلامی  با  های  اندیشوران  بعضی  دهد، 

مخاطب دانستن پیامبران(، به دفاع از با ) استناد به تفسیر مشهور آیه »میثاق النبیین«
)قدردان  اند  گرایی دینی بر نسخ ادیان حکم نمودهانحصارگرایی پرداخته و با انکار کثرت 

در مقابل، بعضی دیگر از دانشوران، با ارائه تفسیری    .(141ـ  140ش، ص1382قراملکی،  
انحصارگرایی برآمده  از آیه مذکور در صدد نقض مستندات قرآنی  )بهرامی، ند  امتفاوت 

(. همچنین برخی پژوهشگران در تحقیقی مستقل پیرامون آیه  128ـ  126ش، ص 1381
که آیه یادشده »به صورتی روشن از جریان    ند»میثاق النبیین« این نظر را مطرح کرده ا

 دارد« های پیشین پرده برمیبخش در امت انتظار و اهمیت آن به مثابه عاملی بیداری 
 (.9ش، ص1391)موحدی محب، 

اعتبارسنجی روایات تفسیری و تغافل و تسامح نسبت به ضعف    نبودبه گمان راقم،  
توجهی به قرائن موجود در متن و فرامتن،  ها و نیز کمسندی و مشکلات محتوایی آن

سبب بروز اختلاف در تفسیر آیه مورد بحث شده است. از آنجا که یکی از راهکارها برای  
مهم درک   این  برای  و  است  قرآن  بر  روایات  محتوای  عرضه  روایی،  مستندات  ارزیابی 

از آیه مورد نظر لازم و ضروری است، پژوهش حاضر کوشید ه است  ابتدایی و ظاهری 
این پرسش پاسخ دهد که اساساً آرای صاحب نظران در خصوص مخاطب و  نخست به 

د؟ سپس به  ها تا چه میزان از اتقان برخوردارنمفهوم آیه میثاق کدام است؟ و این دیدگاه
النبیین« حقیقتاً   »میثاق  آیه  موجود، خطاب  قرائن  به  توجه  با  که  پرداخته  این سؤال 
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متوجه چه کسانی است؟ و مفهوم محوری آیه کدام است؟ و در آخر به این مسأله توجه  
که، آیا مدلول روایات تفسیری ذیل آیه »میثاق النبیین« با ظاهر آیه سازگار است؟  شده  

 و این روایات از چه میزان اعتبار برخوردارند؟ 
پیش مسائل  به  پاسخ  برای  تحلیل  این جستار  ابتدا ضمن  به بخش گفته،  آیه،  های 

ها و نقاط ضعف آرای مطرح  های مفسران پرداخته و در حد امکان کاستی بررسی دیدگاه
 ارتباطها، به  بخش آنگاه در تبیین مدلول قرآنی هر کدام از    .شده را ظاهر ساخته است

نوا توجه نموده و با ملاحظه قرائن دیگر این نتیجه را  آیه محل بحث با آیات مشابه و هم
گاهان اهل  تأیید کرده است که مدلول ظاهری آیه یادشده أخذ میثاق کتاب از سران و آ

رساندن به پیامبران است. همچنین پس از بررسی سندی روایات درباره ایمان و یاری 
ف سندی و محتوایی آنها پرده  تفسیری با عرضه این روایات بر معنای ظاهری آیه، از ضع

 برداشته است. 

 شناسی آیه »ميثاق النبيين« مخاطب .2
بسیار    ، درک مفهوم و مراد آیه و ارائه تفسیر صحیحشک شناخت مخاطب آیه برای  بی

مهم و مؤثر است. برای شناخت مخاطب و مقصود آیه »میثاق النبیین«، تحلیل اجزای  
رسد. بدین منظور پس از اصلی آن و نیز ملاحظه سیاق آیات لازم و ضروری به نظر می

های آیه یادشده، با توجه  بخش ترکیبات و    در خصوصمختلف    ء تبیین اقوال و ارزیابی آرا
 به مجموعه قرائن موجود، نظر نهایی ارائه شده است:  

 تحليل اجزای اصلی آیه ميثاق . 1 -2
 آیه »میثاق النبیین« در مقام شرح و بیان به ترتیب زیر است: اجزایاهمّ 

 مفهوم و متعلّق »إذ«.  1 -2-1
 چند قول مطرح شده است:  درباره مفهوم و متعلّق »إذ« 

اهل   یکم: متوجه  را  آن  خطاب  و  »أذکروا«  را  »إذ«  متعلّق  مفسران  کتاب برخی 
اند: »و اذکروا یا أهل الکتاب إذ أخذ الله میثاق  کرده  دانسته، و تقدیر آیه را چنین فرض 

   (.335، ص3ق، ج 1412)طبری،  النبیین«
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معرفی    )ص(بعضی دیگر متعلّق »إذ« را »أذکر« و مخاطب آیه را پیامبر اسلام  دوم:
 (.  198، ص 2ق، ج1416؛ نیشابوری، 463، ص1ق، ج1422عطیه، )ابن  اندنموده

دانسته عده   سوم: محتمل  را  قول  دو  هر  نیز  ج 1420)فخررازی،    اندای  ، 8ق، 
 .(91، ص1ق، ج1406؛ سبزواری، 235، ص3ق، ج1420؛ ابوحیان، 274ص

النبیین« واقع شده نیز چند   یا زمانی که در آن »میثاق  در خصوص مصداق »إذ« 
 احتمال ذکر شده است: 

برخی آن را زمان واحدی گمان کردند که در آن زمان پیامبران جمع شده و با   یکم:
؛ سید  278، ص1ق، ج1408)گنابادی،    خطاب خداوند از آنها میثاق گرفته شده است

 (.  420، ص 1ق، ج1412قطب، 
اند که در طول حیات همه پیامبران توزیع  ای مقصود از آن را زمانی دانسته عده   دوم:

، 1ق، ج1406)سبزواری،    پیمان گرفته شده است  تششده و از هر پیامبری در وقت نبوّ 
 (. 464، ص1ق، ج 1422عطیه، ؛ ابن91ص

از »إذ« عالم میثاق  سوم:  یا   این احتمال هم گزارش شده که مقصود  )میثاق ذر 
، 6ق، ج1409؛ موسوی سبزواری،  247، ص1ش، ج1363)قمی،    میثاق فطرت( است

 (. 266، ص3ش، ج 1378؛ طیب، 107ص

 هاارزیابی دیدگاه  •
نظر   راه    رسدمی به  لزوم  بهترین  و  آیه  متن  به  توجه  »إذ«،  متعلّق  و  مخاطب  تعیین 

که در بخش سیاق آیات خواهد آمد، بسیاری  هماهنگی آن با آیات پیرامونی است. چنان
آیات قبل و بعد مرتبط دانسته و این آیات را مجوّز   ااز مفسرانْ آیه »میثاق النبیین« را ب

؛ نیشابوری، 273، ص8ق، ج1420)فخر رازی،    اندکتاب معرفی نمودهاحتجاج بر اهل
ج1416 ص2ق،  ابوحیان،  197،  ج1420؛  ص3ق،  طباطبایی،  235،  ج 1417؛  ، 3ق، 

 (. 332 -331ص
 80و    79کند توجه به ضمایر حاضر)مخاطب( در آیات  آنچه این دیدگاه را تأیید می

)ده( مرتبه با تعابیری مانند: »کُونُوا عِباداً«، »کُونُوا  10عمران است که دقیقاً  سوره آل 
ینَ  انِیِّ مُونَ الْکِتابَ وَ بِما کُنْتُمْ تَدْرُسُون« «، »بِما کُنْتُمْ  رَبَّ   تُعَلِّ

َ
خِذُوا« و »أ نْ تَتَّ

َ
مُرَکُمْ أ

ْ
، »وَ لا یَأ

مُسْلِمُون نْتُمْ 
َ
أ إِذْ  بَعْدَ  بِالْکُفْرِ  مُرُکُمْ 

ْ
اهل یَأ قرار داده است«  را مورد خطاب  )مقاتل   کتاب 
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ج1423بلخی،   ص1ق،  ابوحیان،  286،  ج1420؛  ص2ق،  سبزواری،  235ـ  229،  ؛ 
ج1406 ص 2ق،  مخاطب  .(90ـ89،  ضمایر  این  نیست  بعید  و   ، پس  سیاق  اساس  بر 

)آیه محل بحث( نیز تداوم    در آیه بعد  ، 2با نظم و ترکیب یکسانضمایر    درپی بودنپی
 داشته باشد. 

خَذَ«توان گفت: خطابرو می از این 
َ
)با    های آیه »میثاق النبیین« که از تعبیر »وَ إِذْ أ

ق   تقدیر »أذکروا«( شروع شده و با عباراتی مانند: »لَما آتَیْتُکُمْ«، »ثُمَّ جاءَکُمْ رَسُولٌ مُصَدِّ
عَلی خَذْتُمْ 

َ
أ وَ  قْرَرْتُمْ 

َ
أ  

َ
»أ و  هُ«  لَتَنْصُرُنَّ وَ  بِهِ  لَتُؤْمِنُنَّ  مَعَکُمْ  به    لِما  و  یافته  تداوم  ذلِکُمْ« 

مَعَکُمْ« ختم شده نَا 
َ
أ وَ  این خطاب »فَاشْهَدُوا  تمام  در  شماراند،  به  که  رسند، می   11ها 

اهل  یعنی  واحد  مرجع  به  مخاطب  ضمایر  ارجاع  اگر امکان  البته  است.  میسور  کتاب 
ینَ« در تقدیر قرار گیرد    عبارت بپذیریم تعبیر »منکم« در میان   بِیِّ هُ مِیثاقَ النَّ خَذَ اللَّ

َ
»وَ إِذْ أ

مفهوم    ، ینه ضمایر مخاطب در آیات قبل حذف شدهکه گویا به قر،  تا از این ضمیر مقدّر
کتاب به عنوان »موثوق منه« استخراج شود، آنگاه ممکن است »النبیین« در ترکیب  اهل

 »میثاق النبیین« به عنوان »موثوق له« یا »موثوق فیه«)موضوع تعهد( منظور گردد. 
اما در خصوص مصداق »إذ« یا زمانی که در آن »میثاق النبیین« واقع شده، گفتنی  

مس این  می ئاست،  روشنی  پاسخ  آیه  مخاطب  تعیین  از  پس  این له  از  این یابد؛  اگر  رو 
هُ«، »أذکروا« مقدّر بوده و در این   خَذَ اللَّ

َ
مخاطب    بخشاحتمال تأیید شود که متعلّق »إِذْ أ

اهل أخذ  آیه  »زمان  را  میثاق  زمان  که  اقوالی  نادرستی همه  این حال  در  است،  کتاب 
دانسته  پیامبران«  از  آشکار میمیثاق  بررسی دیگراند،  با  مدعا  این  بیشتر  تأیید   گردد. 

 شود.تر میآیه آسان هایقسمت

ينَ . 2 -1 -2 بِيِّ  « »مِيثاقَ النَّ
ینَ« در تفاسیر فریقین احتمالات متفاوتی با تمسک   بِیِّ درباره مقصود از ترکیب »مِیثاقَ النَّ

این احتمالات و دلایل   مهمترینبه وجوه ادبی و به ضمیمه دلایل مختلف طرح شده که  
 به ترتیب زیر قابل بررسی است:

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
تا،  عاشور، بی)ابنالضمائر علی سنن واحد في النظم«عاشور این دلیل را با این تعبیر معرفی کرده است: »لتکون ابن. 2
 (568، ص1ج
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اضافه »میثاق« به »النبیین« اضافه مصدر به مفعول است و منظور از آن، أخذ    یکم:
که پیمان از پیامبران است. برای این نظریه دو دلیل عمده ذکر شده است: نخست آن

دهد، تنها کسانی که از آنها  روایت یکم( نشان می   1  - 3)نک:    )ع(طالبابیبنروایت علی 
؛  513، ص2تا، ج)طوسی، بی  هامیثاق ]النبیین[ گرفته شده، پیامبران هستند؛ نه امت 

که در روایتی  (. دوم آن201، ص2ق، ج1415؛ آلوسی،  274، ص8ق، ج1420فخررازی،  
ق، 1419حنبل،  )ابن  فرمود: »لو کان موسی حیّاً لما وسعه إلا اتباعي«  )ص(پیامبر اکرم

که، أخذ میثاق از پیامبران، صرفاً با فرض و تقدیر  ( و این شاهد است بر این338، ص3ج
، 2ق، ج1416)نیشابوری،    واقع شده است  )ص( حیات ایشان در زمان بعثت رسول خاتم

 (.198ص
اضافه »میثاق« به »النبیین« اضافه مصدر به فاعل است و مقصود آیه، أخذ    دوم:

ها توسط انبیای الهی است. درباره صحت این دیدگاه مفسران به میثاق خداوند از امت 
استدلال نموده  پیامبران  اند؛ وجه نخست آنوجوهی  بعثت   )ع(است که تمام  در زمان 

این   )ص(پیامبر خاتم از  داشتند؛  قرار  اموات  زمره  پیمان  در  ایشان  از  که  آن کسانی  رو، 
(. وجه  275، ص8ق، ج1420)فخر رازی،    ها بودند؛ نه پیامبرانگرفته شده بود، امت

دوم این است که در آیه بعد آمده: »آنان که این پیمان را نقض نمایند از جمله فاسقان 
)همان(. وجه سوم    ست ها جایز اهستند« و معلوم است که چنین وصفی فقط برای امت

بودن اطلاق عهد بر رساندن پیام الهی به مردم توسط پیامبران و فسق نامیدن نقض  شایع
 (.  290، ص3ق، ج 1414)ملکی میانجی،  چنین عهدی است

ها همانند پیامبران  آیه بیانگر آن است که خداوند از امت   ، با تقدیر ادات تشبیه  سوم:
ای با پیمان گرفته است. در تأیید این دیدگاه نیز دلایلی مطرح شده است؛ از جمله، عده 

ند، آیه بر اخذ پیمان از پیامبران  اه روایت یکم( گفت  1  -3نک:  )  )ع( استناد به روایت علی
نماید که آیه با ذکر »النبیین« از ذکر »الامم«  گونه می دلالت دارد و این  ، ها توأمانو امت

استبی علت  201، ص2ق، ج1415)آلوسی،    نیاز شده  نیز در خصوص  برخی    ذکر (. 
  )پیامبران( مستلزم أخذ میثاق از تابع   مدعی شدند: میثاق از متبوع تنهایی  به   پیامبران

 (. 105، ص3ق، ج1422)ثعلبی،  ها( است)امت 
های پیامبران است. در بر پایه حذف مضاف)امم(، مقصود از »النبیین« امت  چهارم:

این دیدگاه به دو دلیل اشاره شده است؛ نخست  امام    ؛خصوص  به روایتی منسوب به 
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  - 3)نک:    )ع( باقر  ( استناد شده که مشابه روایت امام514، ص2تا، ج)طوسی، بی)ع(صادق
النبیین« صحیح سومروایت    2 افزایش لفظ »امم« در ترکیب »میثاق  با  را  ( تقدیر آیه 

  ؛ دوم    .(125، ص 2ش، ج1377؛ قرشی،  91، ص2ق، ج1406)سبزواری،    دانسته است
رْتُمُوهُمْ  هُ مِیثاقَ بَنِي إِسْرائِیلَ... وَ آمَنْتُمْ بِرُسُلِي وَ عَزَّ خَذَ اللَّ

َ
ة: مائدال)  ...«به آیه »وَ لَقَدْ أ

اسرائیل  ( استدلال شده که بطور صریح میثاق ایمان و نصرت به پیامبران را به بنی 12
هُ  « در آیه محل بحث، از تعبیر »آمَنْتُمْ بِرُسُلِي  نسبت داده و بجای »لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَ لَتَنْصُرُنَّ

رْتُمُوهُمْ« استفاده نموده است  (.125، ص2ش، ج1377)قرشی،  وَ عَزَّ

 هاارزیابی دیدگاه  •
که، روایت منسوب به امام  در نقد دلایل نظریه یکم چند نکته قابل توجه است: نخست آن

 -2-3و    1  -1-3)نک:    به دلیل ضعف سند و مشکلات محتوایی معتبر نیست  )ع(علی
آن(  2 پیامبرخاتمدوم  مورد  در  پیامبران  تعهّد  به  میثاق  آیه  فرض   )ص(که، تخصیص  با 

ها، خلاف ظاهر آیه است؛ زیرا اساساً دلیلی بر تخصیص »رسول مصدق« بر فرد  حیات آن
است تأیید  قابل  پیامبری  هر  درباره  عهد  به  وفای  عمومیت  بلکه  ندارد؛  وجود    معین 

 (.  81، ص2ق، ج1412هری، ظ)م
اشکال عمده در نظریه دوم آن است که بیشتر دلایل آن اعم از مدعاست؛ زیرا وجه 

کند که مفاد آیه »میثاق النبیین«، أخذ  اول و دوم این نظریه تنها این معنا را تأیید می 
ها و اتباع پیامبران است؛ اما این ادعا که »پیامبران واسطه أخذ میثاق از  پیمان از امت

ها هستند«، دلیل روشنی برای آن ذکر نشده است.  اما وجه سوم این نظریه که گویا  امت 
گر انتساب میثاقی دیگر به پیامبران است، خلاف  علاوه بر إسناد میثاق به خداوند، توجیه 

هُ(، به اضافه آن  خداوند برای اخذ میثاق است بودنیگانهصراحت آیه در  خَذَ اللَّ
َ
که  )وَ إِذْ أ

اهِدِین« قرینه دیگری بر  ضمایر مفرد در »قالَ فَ  نَا مَعَکُمْ مِنَ الشَّ
َ
فاعل   یگانگیاشْهَدُوا وَ أ

 میثاق است.
که در  در پاسخ به دلایل مطرح شده در نظریه سوم دو نکته گفتنی است: نخست آن

در بخش ارزیابی روایات به نامعتبربودن آنها اشاره    )ع(خصوص روایات منسوب به علی
ای میان میثاق پیامبران و میثاق که هیچ ملازمه (؛ دوم آن1  -1-3)نک:    شده است
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امت  در  عمومی  میثاقی  گرفته،  پیامبران  از  خداوند  که  میثاقی  زیرا  نیست؛  برقرار  ها 
)طباطبایی،   ( است7حزاب:  الا)  راستای انجام رسالت الهی و از جنس »میثاقاً غَلیظاً«

 )قطع رگ حیات( به دنبال دارد  ( که نقض آن تاوان سنگینی278، ص16ق، ج1417
 ها ثابت نیست.  در حالی که چنین میثاقی با آن خصوصیت برای عموم امت   .(44:  ة)الحاق 

به نظر یکسان نیستند. دلیل  اثبات نظریه چهارم ذکر شده  برای  اما دو دلیلی که 
با ادعای تقدیر »أمم« در ترکیب »میثاق   نخست، روایتی مرسل، نقل به معنا و همراه 

( و  306، ص3ق، ج1416النبیین« است که به سبب غیرموجّه بودن تقدیر)عسکری،  
، 5ش، ج 1365)صادقی تهرانی،    این روایتنیز به دلیل احتمال جعل و تحریف در اصل  

سو و ( که در دلیل دوم، هم 12:  ةمائدالای)(، قابل اعتنا و اعتماد نیست؛ اما آیه 230ص
النبیین، مخاطب میثاق را بنیهم اسرائیل معرفی کرده و مضمون آن نوا با آیه میثاق 

 انطباق روشنی با مفاد آیه محل بحث دارد، قابل توجه است.  
در خصوص نوع اضافه »میثاق النبیین« احتمال قابل قبول دیگری   نگارندهبه باور  

 لَمْ یُؤْخَذْ عَلَیْهِمْ  است که گویا تاکنون مغفول ماندهو آنْ نوع اضافه 
َ
ای است که در آیه: »أ

«  میثاقُ  هِ إِلاَّ الْحَقَّ نْ لا یَقُولُوا عَلَی اللَّ
َ
( برای واژه »میثاق« اثبات  169عراف: الا) الْکِتابِ أ

آن  از  پس  شده،  گفته  آیه  این  تفسیر  درباره  است.  عده شده  متعال  خداوند  از  که  ای 
با اعتنایی به میراث معنوی پیامبران مورد ملامت  کتاب را به سبب بی اهل قرار داده، 

)میثاقٌ فی کِتابِه( از ایشان أخذ شده بود، توبیخ    یادآوری میثاقی که درباره کتاب آسمانی
 (. 22، ص5تا، ج)طوسی، بی افزونتری متوجه آنها کرده است

بر این اساس، این احتمال که نوع اضافه در ترکیب »میثاق النبیین« همانند »میثاق  
)موضوع تعهّد( باشد، احتمالی قریب   الکتاب« از جنس اضافه »میثاق« به »موثوق فیه«
گونه که به واسطه میثاقی کتاب همانبه واقع است و گویای این حقیقت است که اهل 

)میثاق الکتاب( این مسئولیت را پذیرفتند که حقایق موجود در   پیرامون کُتُب آسمانی
(، در خصوص میثاقی درباره 187عمران:  )آل  ها را بدون کتمان، بیان کننداین کتاب 
)میثاق النبیین( نیز وظیفه ایمان و نصرت به ایشان را بر عهده گرفتند؛ اما در  پیامبران

زمینه  پیمان   مقام عمل در هر دو  و رسول(  در  101:  ةبقرال)   ی کردندشکن)کتاب  و   )
، 3ق، ج 1417؛ طباطبایی،  101عمران:  )آل  نهایت به ورطه کفر و انکار سقوط کردند

 (.365ص
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قٌ لِما مَعَکُمْ . 3 -1 -2 مَّ جاءَکُمْ رَسُولٌ مُصَدِّ
ُ
 « »ث

که، مخاطبان آیه، آنان  از آیه، دو مسأله قابل توجه است؛ نخست آن  در باره این عبارت 
که مقصود  شان مبعوث شده بود، چه کسانی هستند؟ دوم آنسوی که »رسول مُصَدّق« به  

از »رسول مُصَدّق« چیست؟ آیا مصداقی خاص منظور است، یا مراد »هر پیامبری« است؟  
دیدگاه  مفسران  مسأله  دو  این  به  پاسخ  بحث  در  عرصه  به  زیر  ترتیب  به  متنوعی  های 

 آوردند: 
ای از مفسران بر این نظر تاکید کردند که مقصود از مخاطب »ثُمَّ جاءَکُمْ«  عده   یکم:

آنان مأموریت داشتند به هر پیامبر سابق و لاحق ایمان آورده و    زیراپیامبران هستند،  
 (.  332)همان، ص تصدیق نمایند

، عبارت بودن پیامبران در این  برخی دیگر از مفسران، ضمن پذیرش مخاطب  دوم:
قٌ« پیامبر خاتمانه گفت  های آن حضرت است، چراکه ویژگی   )ص(د: مقصود از »رَسُولٌ مُصَدِّ

 (.264، ص1ق، ج 1415)بغدادی،  در کُتُب انبیای گذشته آمده بود
قٌ لِما بعضی صاحب  سوم: نظران قرآنی، در خصوص مخاطب »ثُمَّ جاءَکُمْ رَسُولٌ مُصَدِّ

این  ب مَعَکُمْ«  قٌ«  مُصَدِّ »رَسُولٌ  آمدن  چون  که:  کردند  تعلیل  الهی ه  گونه  انبیای  سوی 
فرضی باطل است، بنابراین مقصود از کسانی که »رسول مُصَدّق« ممکن بود بر آنها وارد  

میانجی،   )ملکی  پیشین  پیامبران  نه  بودند؛  سابق  پیامبر  پیروانِ  ج 1414شود،  ، 3ق، 
نمود، بر  (. پس اگر این پیامبر لاحق با آمدنش کُتُب انبیای گذشته را تصدیق می 289ص

 (.92، ص2ق، ج1406)سبزواری،  های پیشین واجب بود که او را تصدیق نمایندامت 

 هاارزیابی دیدگاه  •
تفسیر   در  مفسران  پاسخ  عبارت بررسی سخنان  پراکندگی  از  پرسش یادشده  دو  به  ها 

میپیش  حکایت  آن  .کندگفته  نظر  به  حال،  این  پاسخبا  تعیین  در  که  به    چه  صحیح 
مورد بحث را آشکار نماید، توجه   عبارت آمیز  گشاست و قادر است نقاط ابهامها راه پرسش

نظران در تفسیر  نواست. در این زمینه ملاحظه دلایل برخی صاحبسو و همبه آیات هم
ا دهد که آنان نیز به بعضی آیات مشابه و همآیه محل بحث نشان می  لَمَّ نوا مانند: »وَ 

قٌ لِما مَعَهُمْ....«) هِ مُصَدِّ ( توجه داشته و با تمسک  101:  ةبقرالجاءَهُمْ رَسُولٌ مِنْ عِنْدِ اللَّ
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 ، »ثُمَّ جاءَکُمْ« در آیه محل بحث  عبارت اند که مخاطب  به آن، این نتیجه را اعلام کرده
می اهل قٌ کتاب  مُصَدِّ »رَسُولٌ  از  مقصود  و  اسلامباشند  پیامبر  )ابوحیان،   است  )ص(« 

ج1420 ص 3ق،  به  236،  نظر  با  دیگر  بعضی  البته  فوق(.  از  اه گفت   آیه  مقصود  که  ند 
قٌ« هر پیامبری است که ایمان و نصرت وی بر اهل )سید    کتاب واجب است»رَسُولٌ مُصَدِّ

 (.94، ص 1ق، ج1412قطب، 
تر در زمینه مجموع آیاتی که با آوردن صفت »مُصَدّق« بر تصدیق  های کاملاما بررسی

 بیشتری به شرح زیر است:  کُتُب آسمانی دلالت دارند، حاوی نکات
که، آیات مشتمل بر کلمه »مُصَدّق«، به دو دسته قابل تقسیم است: در نخست آن  -

ترکیبی مشابه »مُصَدّق لما معکم« و در شماری تعدادی از این آیات واژه »مُصَدّق« با  
 است.  بندی شده دیگر با ترکیبی مشابه »مُصَدّق لما بین یدیه« صورت 

آن- مَعَکُمْ«دوم  لِما  قاً  مُصَدِّ نْزَلْتُ 
َ
أ بِما  آمِنُوا  »وَ  آیه:  یعنی  آیات،  نخست  دسته   که، 

صرف   ، (81عمران:  ؛ آل47نساء: ال   ؛101  ، 91  ، 89: ةبقرال ( و پنج آیه دیگر)41: ةبقرال)
بحث محل  آیه  از  اهل   ، نظر  نزد  در  پیامبران  آسمانی  میراث  تصدیق  بر  و  تماماً  کتاب 

)انبیای الهی و کُتُب آسمانی( دلالت دارند، در   کنندگانچگونگی مواجهه آنها با تصدیق
یْنا عَلی  قاً لِما بَیْنَ    حالی که آیات دسته دوم یعنی آیه: »وَ قَفَّ آثارِهِمْ بِعیسَی ابْنِ مَرْیَمَ.مُصَدِّ

وَ   نُورٌ  وَ  هُدیً  فیهِ  نْجیلَ  الِْْ آتَیْناهُ  وَ  وْراةِ  التَّ مِنَ  مِنَ  یَدَیْهِ  یَدَیْهِ  بَیْنَ  لِما  قاً  مُصَدِّ
وْراةِ...«) : اانعام؛  48:  المائدة ؛  50و  3عمران:  ؛ آل97:  ةبقرال( و ده آیه دیگر)46:  ةمائدالالتَّ

فاطر:  92 یوسف:  30حقاف:  الا؛  31؛  یونس:  111؛  از  6صف:  ال؛  37؛  طور صریح  به   )
  تصدیق کُتُب آسمانی توسط برخی کتب نازل شده)قرآن و انجیل( و پیامبر فرستاده شده

 کنند.حکایت می( )ع()عیسی
دسترس آن  سوم در  و  حضور  بر  که  یَدَیْهِ«  بَیْنَ  لِما  قاً  »مُصَدِّ خلاف  بر  بودن که، 
قٌ لِما مَعَکُمْ« به پنهان ماندن و کتمان بسیاری تصدیق شونده دلالت دارد، ترکیب »مُصَدِّ

( 77، ص4ش، ج1389)جوادی آملی،  کند  میکتاب اشاره  از حقایق و احکام توسط اهل
 های دراختیارآوری و رجوع به کتاب و گویا این نوع تعبیر در صدد ترغیب ایشان به ایمان

 )ص()لما معهم( و تقبیح عملکردشان در تکذیب و کتمان حقایق مربوط به رسول خاتم
 (.494، ص5)همان، ج است
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  تعبیر که مخاطب  دهد  دست میمجموع نکات یادشده این نتیجه روشن را به  ، به نظر
قٌ لِما مَعَکُمْ« در همه آیاتی که این نوع تعبیر در آنها ب از جمله آیه محل  ،  کار رفتهه  »مُصَدِّ

لفظی  ، بحث ترکیب  نوع  این  بلکه  نیستند؛  پیامبران  قرآن  ، قطعاً  عرف  پایه  در    ، 3بر 
اهل  به  آناختصاص  از  است.  به صراحت  قریب  یا  قرآنجا  کتاب صریح  گزارش  به   که 

شده، شان مبعوث (، سنت و روش یهودیان در برابر هر پیامبری که به سوی 87:  البقرة)
است، بر این اساس این سخن پذیرفته است که   استکبار و انکار رسالت الهی آنان بوده

  به میثاقی که آنان درباره همه پیامبران   بندی مورد بحث ضمن هشدار به لزوم پای   عبارت 
النبیین( و نسبت به هر پیامبری )رسول مصدق( متعهد شده بودند، ایشان را    )میثاق 

 برحذر داشته است.   )ص(طور خاص از کتمان حق و تکذیب خاتم پیامبرهب

هُ« . 4 -1 -2  »لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَ لَتَنْصُرُنَّ
 درباره مفهوم و مصداق عبارت فوق نیز مفسران اختلاف کرده و متناسب با نوع مخاطبی 

 معنا و مقصود از  در خصوصهای متفاوتی اند، دیدگاهفرض نموده عبارت که برای این  
 اند: ایمان و نصرت به شرح ذیل ارائه داده 

هُ« را پیامبران دانسته   یکم: و بعضی   بیشتر مفسران مخاطب »لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَ لَتَنْصُرُنَّ
تا،  ، بی ة)ابوزهر  اندها را نیز مشمول حکم ایمان و نصرت قرار دادهعلاوه بر پیامبران، امت 

   (.1295، ص3ج
بودن پیامبران، »ایمان« را تصدیق پیامبران نسبت  ای هم با تأیید مخاطبعده   دوم:

یکدیگر)طبرسی،   ج1372به  ص2ش،  طباطبایی،  785،  ج 1417؛  ص3ق،  و 332،   )
پیمان را  خود»نصرت«  امت  از  شیرازی،    گرفتن  ج1424)حسینی  ص1ق،  و  361،   )

آنها به  توصیه  و  کرده   ها()امت  بشارت  تعریف  لاحق  پیامبر  مورد  )طباطبایی،    انددر 
 (. 73ـ 72، ص2ق، ج 1402؛ کرمی حویزی، 332، ص3ق، ج1417

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
ای در زبان و عرف قرآن به سبب کثرت استعمال برای معنای خاصی حقیقت  که لفظ یا کلمهمطابق این قاعده چنان.    3

باشد  به دست می  .شده  آن حقیقت  به  عنایت  با  آیه  قرینه، ظهور  نبود  ،  13ق، ج1417)ر.ک: طباطبایی،    آید در صورت 
را، نه در حد ظهور معمولی،    اطلاعی البته برخی چنین    ؛(232، ص2ش: ج1389؛ بابایی،  129، ص5؛ همان، ج167ص

   (. 371، ص4ش، ج1389)ر.ک: جوادی آملی،  اند بلکه در حد صراحت دانسته
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در برابر اکثریت فوق، بعضی مفسران با توجه به این واقعیت که تمام پیامبران    سوم:
خاتم پیامبر  بعثت  زمان  بر   )ص(در  حضرت  آن  نصرت  وجوب  و  بوده  اموات  زمره  در 

مورد   عبارت اند که اساساً مخاطب  ممکن نبوده است، این نظر را تأیید کرده  )ع(پیامبران
میامت   ، بحث پیامبرانها  نه  تهرانی،    باشند؛  ج1377)حائری  ص2ش،  یا 226،   ،)
کتاب معتبر تنها در مورد اهل  )ص(خصوص نصرت پیامبر خاتمه اند: میثاق نصرت، بگفته 

 (. 264، ص1ق، ج1415)بغدادی،  است؛ نه همه پیامبران

 هاارزیابی دیدگاه  •
هُ« پیامبران هستند، این   ترکیبدر خصوص این مدعا که مخاطب   »لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَ لَتَنْصُرُنَّ

فقط   دیگر  پیامبر  به  پیامبری  آوردن  ایمان  کریم خبر  قرآن  در  که  است  گفتنی  نکته 
، 11ق، ج 1417)طباطبایی،  عمل است انجامکه نشان از حتمیّت ، صورت فعل ماضیهب

( اما درخواست ایمان  26عنکبوت:  ال)   گزارش شده است، مانند: »فَآمَنَ لَهُ لُوطٌ«  ، (52ص
یک از آیات قرآن دیده نشده از پیامبری برای پیامبری دیگر با تأکیدات فراوان، در هیچ 

تهرانی،    است ج1365)صادقی  ص5ش،  دلیل    .(218،  این  به  به  شاید  کلام  نیاز  که 
رازی،   )فخر  تأکیدات بیشتر مقتضای حال کسانی است که از انکار شدیدتر برخوردارند

 (.282، ص2ق، ج1420
رساندن پیامبری به پیامبر دیگر، گفتنی است این  همچنین در خصوص نصرت و یاری

این  از  است،  ممکن  منصور  و  ناصر  معاصرت  در صورت  تنها  کردنرو  معنا  »میثاق    بنا 
خاتم پیامبر  بعثت  هنگام  پیامبران  حیات  تقدیر  و  فرض  بر  ج  )ص( النبیین«  ، 8)همان، 

قْرَرْنا« که به اصل و مفاد   ترکیب(، پذیرفته نیست؛ زیرا  275ص
َ
قْرَرْتُمْ ...  قالُوا أ

َ
 أ

َ
»قالَ أ

میثاق تعلّق گرفته است، به صراحت بر تحقق یک مکالمه واقعی دلالت دارد؛ نه یک  
گفتگوی فرضی و خیالی. بر این اساس، دیدگاه اقلیت مفسرانی که إسناد »لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَ  

را پیامبران  به  هُ«  این  ممک   لَتَنْصُرُنَّ مخاطب  و  ندانسته  امت   ترکیبن  اهلرا  یا  کتاب ها 
 اند، به واقعیت نزدیکتر است.  معرفی کرده 

هُ مِیثاقَ بَنِي إِسْرائِیلَ ... وَ آمَنْتُمْ البته به نظر می  خَذَ اللَّ
َ
رسد استشهاد به آیه: »وَ لَقَدْ أ

رْتُمُوهُمْ  مورد بحث   عبارت تر مخاطبان  ( برای شناخت دقیق12:  المائدة)  ...«بِرُسُلِي وَ عَزَّ
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طور صریح عمل به میثاق ایمان و نصرتِ پیامبران را به ه این آیه ب  زیرانماید،  مفیدتر می 
  (.125، ص2ش، ج1377)قرشی،  اسرائیل نسبت داده استبنی

رُوهُ  ذینَ آمَنُوا بِهِ وَ عَزَّ ذي   مؤید دیگر در این زمینه آیه: »فَالَّ ورَ الَّ بَعُوا النُّ وَ نَصَرُوهُ وَ اتَّ
نْزِلَ مَعَهُ...«)

ُ
کتاب را، کسانی  طور صریح مؤمنان راستینِ اهل ( است که به 157عراف:  الاأ

معرفی کرده است که به مفاد »میثاق النبیین« عمل نموده و در ایمان و نصرت رسول  
رو، آیه مذکور شاهد روشنی بر  اند؛ از اینکوشیده و پیرو واقعی قرآن مبین بوده   )ص(خاتم

خصوص  هاین معناست که ایمان و نصرت پیامبر لاحق از وظایف پیروان انبیای سابق، ب
هُ کتاب بوده و خطاب »اهل کتاب( است؛ نه )اهل   مربوط به پیروان  « لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَ لَتَنْصُرُنَّ

 پیامبران.

تُمْ عَلی . 5 -1 -2
ْ

خَذ
َ
قْرَرْتُمْ وَ أ

َ
 أ

َ
قْرَرْنا«  »قالَ أ

َ
 ذلِکُمْ إِصْري قالُوا أ

میثاق به تصریح مکالمه خداوند با جمعیتی که از آنها پیمان گرفته    ، از آیه  بخش در این  
شده، گزارش شده است. از آنجا که تصور اجتماع و مخاطبه با پیامبران در عالم واقع، 

است نبوده  مکالمه   .آسان  را  عبارت  این  مفسران  تلقّی  برخی  غیرواقعی  و  تمثیلی  ای 
از مفسرانی که به نکته یادشده توجه نداشتند، همانند  کرده عبارات  اند؛ ولی بسیاری 

اند؛ برخی از این اقوال به ترتیب زیر سخن گفته   ، گذشته درباره مخاطب آن به اختلاف
 است: 

که خداوند از پیامبران بر ایمان و نصرت پیامبر لاحق پیمان گرفت،  پس از آن  یکم:
برای تأکید بیشتر از خودشان اعتراف گرفت تا در انجام آن پیمان کوتاهی نکنند؛ آنان 

 (. 238، ص3ق، ج1412)طبری،  نیز با اقرار خود آن پیمان را تأیید کردند
خداوند از پیامبران خواسته تا در انجام پیمانی که از آنها ستانده   عبارت در این    دوم:

های خود بگیرند و ایشان را با خود همراه کنند؛ آنان نیز این است، عهدی دیگر از امت 
نمودند اقرار  و  کرده  اجابت  را  بیة)ابوزهر  خواسته  ج،  ص3تا،  طباطبایی، 1295،  ؛ 

ق،  1409؛ موسوی سبزواری،  125، ص2ش، ج1377؛ قرشی،  334، ص3ق، ج1417
 (.113، ص6ج
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ها پیمان گرفت تا پیامبران را تصدیق نمایند، در که خداوند از امتپس از آن   سوم:
کنید و به آنچه انبیای شما بیان کیفیت أخذ میثاق فرمود: آیا به این عهد من اعتراف می

ها کنید؟ در برابر این استفهام تقریری، هم پیامبران و هم امت دهند عمل می فرمان می
ق، 1406)سبزواری،    پاسخ مثبت دادند و بر پذیرش عمل به این پیمان اعتراف نمودند

 (.92، ص2ج
هنگامی که خداوند از زبان انبیای خود با سران و علمای ادیان سخن گفت   چهارم:

کنید؟ پاسخ ایشان اقرار می   )ص(و فرمود: آیا به عهد خود در ایمان و نصرت پیامبر خاتم
 (.100، ص2ق، ج 1424، ة)مغنی قبول میثاق و التزام به مفاد آن بود

خَذْتُمْ عَلی   پنجم:
َ
قْرَرْتُمْ وَ أ

َ
 أ

َ
شود ذلِکُمْ إِصْرِي...« استفاده می  از تعبیر قرآنی »قالَ أ

جایگاه  های متوالی بین رسولان را در هم پیچیده، آنها را در  که گویا خداوند تمامی زمان
اند، اقرار که قبلًا تعهد داده  سنگینیشان بر میثاق  جمع نموده، از مجموع  یواحد  شاهد

قْرَرْنا« به ندای حق پاسخ مثبت داده
َ
)سید قطب،    اندگرفته است و آنان نیز با گفتن »أ

ای تمثیلی برای تأکید  ای تنها محاورهگمان چنین مکالمه (. بی420، ص1ق، ج1412
تا،  )مراغی، بید  که در خارج گفتگویی حقیقی واقع شده باش بر پیمان پیشین است؛ نه آن

 (.201، ص3ج

 هاارزیابی دیدگاه  •
)قول یکم، دوم و سوم( و    پیامبران  ،  یادشده مخاطب اقرار را  عبارت در نقد اقوالی که در  

اند، بیان این مقدمه لازم است که:  اقرار گیرنده را غیرخداوند)قول چهارم( معرفی کرده
( و شهادت  310، ص 1ق، ج1415)آلوسی،    )انکار( و به معنای اعتراف   اقرار ضد جحد

علیه خود است؛ طرح این معنا پس از میثاق، در واقع حجتی علیه شخص اقرارکننده و  
؛  332، ص1تا، ج)طوسی، بی  تأکیدی بر لزوم عمل به مفاد عهد و پیمان یادشده است

رسد، این نوع اقرارگرفتن و رو، به نظر می (. از این 69، ص2ش، ج1368قمی مشهدی،  
ار و احتمال عهدشکنی در )فَاشْهَدُوا( که نشان از وجود وصف انک   خواستنسپس گواه 

مخاطب است، شایسته مقام رسالت و قابل انتساب به انبیای الهی نیست. در قرآن کریم 
این از أخذ میثاق  از آن تنها گروهی که پس  اقرار و گونه  از  اقرار گرفته شده و پس  ها 
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 اسرائیل بوده است: بنی  گذشتگانایشان تصریح شده،    ها، به عهدشکنیشاهدگرفتن از آن
قْرَرْتُمْ 

َ
خَذْنا میثاقَکُمْ لا تَسْفِکُونَ دِماءَکُمْ ...ثُمَّ أ

َ
نْتُمْ تَشْهَدُونَ«) »وَ إِذْ أ

َ
 (.84:  االبقرةوَ أ

مذکور  آیه  و  پیامبران،  نبودن  مخاطب  برای  قبولی  قابل  قرینه  فوق  بیان  نظر،    به 
»قالَ    ترکیبکتاب در  ( شاهد روشنی بر امکان خطاب مستقیم خداوند با اهل84:  البقرة)

خَذْتُمْ عَلی 
َ
قْرَرْتُمْ وَ أ

َ
 أ

َ
 یادشده   ترکیبذلِکُمْ إِصْرِي...« است. در خصوص تمثیلی بودن    أ

)قول پنجم( باید گفت: اساساً مقام احتجاج  که مطابق سیاق مقصود اصلی آیه »میثاق  
با تمثیلی و غیرحقیقی بودن مفاد    ، (332، ص3ق، ج1417)طباطبایی،    النبیین« است

 (. 97، ص31ش، ج1389)جوادی آملی،  آیه سازگار نیست

 سياق آیات .2 -2
استفاده   سیاق  قاعده  از  النبیین«  »میثاق  آیه  مفهوم  تبیین  در  مفسران  از  شماری 

اند که مقصود از آیه یادشده و دیگر آیات  اجمال گفته  اند. در این رابطه بعضی بهکرده
کتاب در اهل  دندگیشکستن یکو  قطع بهانهجوار، برشمردن اموری است که باعث هم

خاتم رسول  نصرت  و  ایمان  ج 1420)فخررازی،    است  )ع(پذیرش  ص8ق،  ؛ 273، 
ج1416نیشابوری،   ص2ق،  ابوحیان،  197،  ج1420؛  ص3ق،  طباطبایی، 235،  ؛ 

 (.  332 -331، ص3ق، ج1417
ولئِكَ هُمُ اما عده 

ُ
ی بَعْدَ ذلِكَ فَأ ای با تفصیل بیشتر و تصریح به دلالت آیه: »فَمَنْ تَوَلَّ

خصوص  ه پیامبران، ب  پیروان  پرهیز   لزوم  وسرزنش شدید  ( بر  82عمران:  «)آلالْفاسِقُونَ 
؛ 290، ص 3ق، ج1414؛ ملکی میانجی،  239، ص3ق، ج1412)طبری،    یهود و نصارا

(، به این نظر مایل شدند 269، ص3ش، ج1387؛ طیب،  93، ص 3ق، ج1406سبزواری،  
بحث  آیه محل  مفاد  ندارد81عمران:  )آل  که  اختصاص  پیامبران  میثاق  به  )صادقی   ( 

ج1365تهرانی،   ص5ش،  و  229،  پیامبران  از  اعم  یا  آیه  این  مخاطب  بلکه    پیروان (؛ 
ج 1412)مظهری،    آنهاست ص2،  آلوسی،  82،  ج 1415؛  ص2،  ی204،  آیه  (،  خطاب  ا 

؛ سبزواری،  226، ص2ش، ج1377)حائری تهرانی،    پیامبران دارد  پیرواناختصاص به  
که(؛  93، ص3ق، ج1406 رو  آن  با   از  پیمان خود  بر  که  بودند  پیامبران  پیروان  تنها 
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نکردند عمل  الهی  رسولان  نصرت  و  ایمان  جهت  در  ج1412)طبری،    خداوند  ، 3ق، 
 (. 511، ص2تا، ج؛ خطیب، بی201، ص3تا، ج؛ مراغی، بی 239ص

هِ  چنین عده هم  فَغَیْرَ دِینِ اللَّ
َ
ای دیگر از مفسران با عطف و ضمیمه کردن مفاد آیه: »أ

(، این آیه را نیز در جهت تأکید بر 82عمران:  )آل  ( به آیه قبل83عمران:  )آل  یَبْغُونَ«
ایمان و نصرت پیامبر خاتم  کتابتوبیخ و تهدید اهل   )ص( )یهود و نصارا( به سبب عدم 

؛ مظهری،  201، ص3تا، ج؛ مراغی، بی201، ص 2ق، ج 1416)نیشابوری،    تفسیر کردند
از نظر آنان این آیه هماهنگ    زیرا(؛  94، ص3ق، ج 1406؛ سبزواری،  82، ص2ق، ج1412

است که همه  با آیه قبل، به وحدت رسالت الهی در زمین اشاره دارد و مبیّن این حقیقت  
از  پیامبران در راستای دعوت به دین واحد یعن ی اسلام قیام کردند و تکذیب هر یک 

)ابوزهرة،    پیامبران متضمن فسق و خروج از دین و پذیرش دینی غیر از دین حق است
، 3ق، ج1414؛ ملکی میانجی، 335، ص3ق، ج1417طباطبایی،  ؛ 1297، ص3تا، جبی
 (.115، ص6ق، ج1409؛ موسوی سبزواری، 294ص

 شناسی آیه نظریه مختار در مخاطب . 3 -2
شناسی، این معنا به روشنی معلوم شد که بر  از مطالب مطرح شده در بخش مخاطب 

توان برای آیه محل بحث تأیید کرد، تنها  می خلاف دیدگاه اکثر مفسران، مخاطبی که  
باشد. برای این مدعا دلایل متعددی شرح داده شد که خلاصه آنها در چند  کتاب می اهل

 شود:بند اشاره می 
بر مبنای این دلیل   :یک نظم واحد ضمایر بر  درپی بودنپی سياق آیات و  .1

کتاب در مجموع  امکان ارجاع بیش از بیست ضمیر مخاطب و دو ضمیر غائب به اهل 
 ( قابل تأیید است؛ 83ـ 79عمران: )آل  پنج آیه

»ميثاقُ  .2 با  ينَ«  بِيِّ النَّ »مِيثاقَ  اضافه  نوع  نکته    الْکِتابِ«:  مشابهت  این 
تعهّد  النبیین« موضوع  ترکیب »میثاق  در  »النبیین«  که  معناست  این    تأییدکننده 

 )موثوق منه(؛  نه متعهّدان میثاق ، )موثوق فیه( است
قرآن: .3 به    عرف  اختصاص  در  مَعَکُمْ«  لِما  قٌ  »مُصَدِّ تعبیر  قاعده،  این  پایه  بر 

 کتاب صریح یا قریب به صراحت است؛اهل
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انکار: .4 بر صفت  تأکيد  ناسازگاری خطاب  دلالت أدات  بیانگر  های این معنا 
هُ« با مقام پیامبران است؛   »لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَ لَتَنْصُرُنَّ

قرآنی:  .5 )  مؤیدات  )ا12:  المائدةآیات  و  هماهنگی  157عراف:  لا(  از   )
هُ« با جایگاه اهلخطاب  کنند؛  کتاب حکایت میهای »لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَ لَتَنْصُرُنَّ

این    دلالت »اقرار و شاهدگرفتن پس از ميثاق« بر وجود صفت انکار: .6
قْرَرْتُمْ...« با مقام پیامبران است؛ عبارت دلالت، تأییدی دیگر بر ناسازگاری 

َ
 أ

َ
 »قالَ أ

کتاب این آیه بر جواز خطاب مستقیم خداوند با اهل   (:84:  البقرةگواهی آیه )  .7
قْرَرْتُمْ...« دلالت دارد.   ترکیبدر 

َ
 أ

َ
 »قالَ أ

 ارزیابی روایات تفسيری »ميثاق النبيين«  .3
ها از روایات تفسیری در بیان مفهوم  پذیری آن اثربررسی اجمالی تفاسیر فریقین حاکی از  

و مقصود از آیه »میثاق النبیین« است؛ این در حالی است که تاکنون هیچ تحقیق جامعی 
بندی در خصوص میزان اعتبار این روایات صورت نگرفته است. در این بخش ضمن دسته 

 این مستندات روایی به ارزیابی آنها توجه شده است: 

 روایات اهل سنت . 1 -3
سنت ذیل آیه »میثاق النبیین« وارد شده، موقوف و به بیشتر اخباری که در تفاسیر اهل

رو است که  غیرمعصوم منتهی است. تنها روایات مرفوع در این بخش، سه روایت پیش 
علی ابن امیرمؤمنان  از  خود  تفسیر  در  طبری  روایات    )ع(جریر  عنوان  به  و  نموده  نقل 

 تفسیری مورد استناد بسیاری از مفسران شیعه و سنی قرار گرفته است: 
ببْنِ »عَنْ عَليِ   روایت یکم:

َ
یَبْعَث اللّهُ عَزَّ وَ جَلَّ نَبیّاً، آدَمَ فَمَنْ بَعدَه،  ، قَالَ: لَمْ  طالِبٍ ی أ

هُ، وَ یَأمُرَه فَ  دٍ: لَئِنْ بَعَثَ وَ هُوَ حَيٌّ لَیُؤمِنَنَّ بِهِ وَ لَیَنْصُرَنَّ خَذَ عَلَیْهِ العَهْدَ فِي مُحَمَّ
َ
یَأخُذَ إلّا أ

هُ مِیثاقَ  خَذَ اللَّ
َ
ینَ ... الآیة«العَهْدَ عَلَی قَومِهِ، فَقَالَ: »وَ إِذْ أ بِیِّ ، 3ق، ج1412)طبری،    «. النَّ

(. در این روایت، أخذ میثاق از یکایک پیامبران در مورد ایمان و نصرت پیامبر  236ص
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، مقصود اصلی آیه ذکر شده و بر مأموریت هر یک از آنان در تعهدگرفتن از پیروان  )ص( خاتم
 تأکید شده است.  
بِي  بْنِ »عَنْ عَليِ   روایت دوم:

َ
عَلَی  أ فَاشْهَدُوا  یَقُولُ:  فَاشْهَدُوا«  قَولِهِ: »قَالَ  طالِبٍ فِي 

اهِدِینَ« نَا مَعَکُمْ مِنَ الشَّ
َ
مَمِکُمْ بِذلِك »وَ أ

ُ
(. این روایت  238)همان، ص عَلَیْکُمْ و عَلَیْهِمْ.« أ

مانند روایت پیشین از مخاطب بودن انبیای الهی و نیز مأموریت آنها برای اخذ میثاق و 
 کند.ها حکایت می شاهدگرفتن از امت

بِيبْنِ »عَنْ عَليِ   روایت سوم:
َ
الْعَهْدِ مَنْ  أ دُ بَعْدَ هَذَا  ی«عَنْكَ یَا مُحَمَّ طالِبٍ: »فَمَنْ تَوَلَّ

الْکُفْرِ« فِي  الْعَاصُونَ  هُمُ  الفَاسِقُونَ«،  هُمُ  ولئِكَ 
ُ
»فَأ مَمِ، 

ُ
الأ این   .(239)همان، ص  جَمِیعِ 

ها برای پیامبر روایت با اشاره به تعهد و پیمانی که در آیه قبل توسط پیامبران از امت 
 اخذ شده، نقض این پیمان را عصیان و کفر معرفی کرده است.  )ص(خاتم

 ارزیابی سندی . 1 -1 -3
حاکی از تکیه این روایات به سندی واحد است. در    هملاحظه روایات مذکور در منابع عام 
شود که این نام پیشتر توسط ذهبی  عمر« دیده میبنسلسله راویان این سند نام »سیف

الحدیث«، »ضعیف«، »کذّاب«، »متروک حجر از قول علمای عامّه، با اوصافی مانند:  و ابن
الضعفاء« تضعیف شده بالزندقه« و »اشدّ  الحدیث«، »المتّهم  )ذهبی،  است    »کان یضع 

سپس توسط محقق معاصر   .(259، ص4ق، ج 1404حجر،  ؛ ابن 353، ص3م، ج1995
ها به قصد خیانت به اسلام و کتمان ها و افسانهعلامه عسکری به عنوان خالق داستان

، 1ش، ج1387)عسکری،    حقایق و مشوش ساختن افکار مسلمانان معرفی شده است
اعتمادی به  ها علیه »سیف«، لزوم بی(. مسلماً مجموع این توصیفات و افشاگری 32ص

 نماید. اخباری که از وی متفرّداً نقل شده است را تأیید می 

 تحليل محتوایی . 2 -1 -3
نسبت داده، بیانگر    )ع(مؤمنانعمر به امیربنهمچنین تحلیل محتوایی روایاتی که سیف

ای طرّاحی کرده که گویا آن حضرت در  این حقیقت است که وی این روایات را به گونه 
مقام تفسیر آیه بوده است؛ اما واقعیت آن است که با عرضه محتوای روایات بر معنای  

توان گفت، آنچه »سیف« در این سه روایت آورده نه تنها می   ، از آیه محل بحث  برگرفته
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کننده مقصود اصلی آیه بوده  تفسیر آیه نبوده؛ بلکه محتوای آنها خلاف ظاهر و تحریف
 است.

)روایت یکم و دوم( اعمال نموده،   مهمترین تحریف معنوی که سیف در این روایات
اهل  »سران  از  آیه  مخاطب  قرائن تبدیل  که  شرایطی  در  است،  »پیامبران«  به  کتاب« 

(. دومین 1-1- 3)نک:    کندموجود در متن و فرامتن خلاف ادعای »سیف« را ثابت می
روایات این  در  معنایی  عام ؛  1-3)  انحراف  مفهوم  تخصیص  سوم(  و  دوم  یکم،  روایت 
است، حال آن که در آیه دلیلی بر این تخصیص وجود    )ص(»رسول مصدّق« به پیامبر خاتم

نیشابوری، )  ندارد؛ بلکه عمومیت وفای به عهد در مورد هر رسول مصدّقی پذیرفته است
(. سومین معنای زائدی که به آیه  81، ص2ق، ج 1412  ؛ مظهری، 200، ص2ق، ج1416

امت از  تعهد  أخذ  برای  پیامبران  مأموریت  شده،  داده  و  نسبت  ایمان  درباره  های خود 
یت دوم(، )روا  )روایت دوم و سوم( و شهادت بر این عهدگیری است)ص(نصرت پیامبر خاتم

 که برای این مفاهیم نیز دلیل روشنی در آیه وجود ندارد. در حالی 

 روایات شيعه . 2 -3
آیه »میثاق النبیین« از تنوع و کثرت بیشتری برخوردار   در موردروایات تفسیری شیعه 

و بعضی درباره تعهدگرفتن   است. برخی روایات از میثاق مأخوذ از پیامبران سخن گفته 
تعدادی تأویل آیه را به مسأله رجعت مرتبط دانسته و شماری   . است ها خبر دادهاز امت 

 اند. اهم روایات به شرح ذیل است:ذر( منطبق ساخته)عالم  آن را بر میثاق ألست
بِي   روایت یکم:

َ
هُ نَبِیّاً مِنْ لَدُنْ آدَمَ فَهَلُمَّ جَرّاً إِلاَّ وَ  »عَنْ أ هِ)ع( قَالَ: مَا بَعَثَ اللَّ عَبْدِ اللَّ

مِیرَ الْمُؤْمِنِینَ 
َ
نْیَا وَ یَنْصُرُ أ خَذْتُمْ عَلی ...  )ع(یَرْجِعُ إِلَی الدُّ

َ
قْرَرْتُمْ وَ أ

َ
 أ

َ
رِّ أ  ثُمَّ قَالَ لَهُمْ فِي الذَّ

نخست آیه را   بخشاین روایت آشکارا    .(106، ص1ش، ج1363)قمی،    «.«ذلِکُمْ إِصْرِي 
 ذر پیوند زده است. دیگر را به موضوع عالم  بخشبه مسأله رجعت ارتباط داده و 

هِ    روایت دوم: بُو عَبْدِ اللَّ
َ
لُ مَنْ سَبَقَ مِنَ  )ع(»قَالَ أ وَّ

َ
دٌ : أ سُلِ إِلَی بَلَی مُحَمَّ ....    )ص(الرُّ

هِ  اللَّ رَسُولِ  مِیثَاقَ  ذَلِكَ  بَعْدَ  خَذَ 
َ
أ یَنْصُرُوا    )ص(ثُمَّ  نْ 

َ
أ عَلَی  وَ  بِهِ  یمَانِ  بِالِْْ نْبِیَاءِ 

َ
الْأ عَلَی 

مِیرَالْمُؤْمِنِینَ 
َ
هُ مِیثاقَ   فَقَالَ   )ع(أ اللَّ خَذَ 

َ
أ إِذْ  ینَ   وَ  بِیِّ این روایت    .(247)همان، ص  ...«.«النَّ

از میثاق عالم  پیامبران را پس  روایت نخست میثاق  مانند  بیان کرده و کیفیت  نیز  ذر 
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و جانشینان آن حضرت عنوان نموده   )ص(اللهها درباره رسول  نصرت را خبررسانی به امت 
 است.

جِسْتَانِيِّ قَالَ   روایت سوم: بَا جَعْفَرٍ   »عَنْ حَبِیبٍ السِّ
َ
لْتُ أ

َ
خَذَ    )ع(سَأ

َ
هِ: »وَ إِذْ أ عَنْ قَوْلِ اللَّ
ینَ«... فَقَالَ: یَا حَبِیبُ إِنَّ الْقُرْآنَ قَدْ طُرِحَ مِنْهُ آيٌ کَثِیرَةٌ وَ لَمْ یُزَدْ فِیهِ  بِیِّ هُ مِیثاقَ النَّ إِلاَّ  اللَّ

جَالُ، وَ هَذَا وَهَمٌ فَاقْ  مَهَا الرِّ تْ بِهَا الْکَتَبَةُ وَ تَوَهَّ
َ
خْطَأ

َ
مَمِ  حُرُوفٌ أ

ُ
هُ مِیثَاقَ أ خَذَ اللَّ

َ
هَا »وَ إِذْ أ

ْ
رَأ

هُ یَا حَبِیبُ، الحدیث« نْزَلَهَا اللَّ
َ
ینَ...« هَکَذَا أ بِیِّ (. در 180، ص1ش، ج1380)عیاشی،    النَّ

ینَ« انکار شده و چنین  ، قر)ع(این روایت منتسب به امام باقر بِیِّ ائت معروف »مِیثاقَ النَّ
ینَ« بوده که با حذف »أمم« تحریف شده   بِیِّ مَمِ النَّ

ُ
ادعا شده که عبارت اصلی آیه، »مِیثَاقَ أ

 است.
بِي: »عَنْ فَیْضِ بْنِ روایت چهارم

َ
هِ)ع( یَقُولُ أ بَا عَبْدِ اللَّ

َ
وَ تَلَا هَذِهِ    شَیْبَةَ قَالَ: سَمِعْتُ أ

لَتَنْ  هِ وَ  لَتُؤْمِنُنَّ بِرَسُولِ اللَّ ینَ« إِلَی آخِرِ الآیَْةِ، قَالَ:  بِیِّ هُ مِیثاقَ النَّ خَذَ اللَّ
َ
أ صُرُنَّ  الآیَْةَ »وَ إِذْ 

مِیرَ الْمُؤْمِنِینَ؟ قَالَ: نَعَمْ مِنْ آدَمَ فَهَلُ 
َ
مِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع، قُلْتُ: وَ لَتَنْصُرُنَّ أ

َ
مَّ جَرّاً، وَ لَا یَبْعَثُ  أ

مِیرِ الْمُؤْمِنِینَ)ع(«.«)هم
َ
ی یُقَاتِلَ بَیْنَ یَدَيْ أ نْیَا حَتَّ هُ نَبِیّاً وَ لَا رَسُولًا إِلاَّ رَدَّ إِلَی الدُّ ان، اللَّ

را مخصوص  181ص آیه  نیز، نصرت معهود در  امام صادق)ع(  روایت منتسب به  این   )
 امیرمؤمنان)ع( تعریف نموده و زمان این نصرت را هنگام رجعت تعیین کرده است. 

مِ بْنِ  بِيروایت پنجم: »عَنْ سَلاَّ
َ
مَامَهُ  الْمُسْتَنِیرِ عَنْ أ

َ
هُ أ هِ ع... قَالَ: إِذَا جَاءَ جَمَعَ اللَّ عَبْدِاللَّ

ینَ  بِیِّ هُ مِیثاقَ النَّ خَذَ اللَّ
َ
هِ »وَ إِذْ أ ی یَنْصُرُوهُ وَ هُوَ قَوْلُ اللَّ ینَ وَ الْمُؤْمِنِینَ حَتَّ بِیِّ « فَیَوْمَئِذٍ  النَّ

بِي 
َ
أ بْنِ  عَلِيِّ  إِلَی  وَاءَ  اللِّ هِ)ص(  اللَّ رَسُولِ  رَایَةَ  هِمْ  یَدْفَعُ  کُلِّ الْخَلَائِقِ  مِیرَ 

َ
أ فَیَکُونُ  طَالِبٍ 

وِیلُهُ«)همان(. این روایت به صورت روشن، تأویل و تحقّق آیه »میثاق  
ْ
جْمَعِینَ...ْ فَهَذَا تَأ

َ
أ

درب و  کرده،  موکول  رجعت  زمان  به  را  نصرت  النبیین«  و  پیامبران  رجعت  کیفیت  اره 
 امیرمؤمنان)ع( سخن گفته است.

 ارزیابی سندی . 1 -2 -3
النبیین آیه میثاق  روایات شیعه ذیل  از دو منبع تفسیری،    اکثر  پنجم(  تا  )روایت یکم 

است که این منابع پیشتر در ادعای وجود   »تفسیر قمی« و »تفسیر عیاشی« نقل شده 
داشتند نقش محوری  قرآن  در  لفظی  ج 1416)عسکری،    تحریف  (. 64ـ  63، ص3ق، 

)سند( کتاب تفسیر قمی تردید   گفتنی است، برخی محققان معاصر در خصوص اصالت
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(  184، ص2ش، ج1385)معرفت،    جدّی وارد کرده و راوی آن را مجهول دانسته است
این اشکال را ذکر کرده با   ، اند که: »معلوم نیستو بعضی دیگر درباره تفسیر عیاشی، 

 ت. چه کسی روایات این کتاب را نقل کرده اس   ، وجود حذف أسناد این تفسیر توسط ناسخ 
ای از راویان مدرسه خلفاء آن را  آیا راوی غالی ضالّ کذّاب آن را نقل کرده یا نویسنده

 (.64، ص3ق، ج1416جمع کرده است؟«)عسکری،  
این مشکل وقتی جدی روایات تفسیر عیاشی،  تر میالبته  بدانیم در میان  شود که 

از ترکیب »میثاق  تحریف و مدعی کم   گر اثبات )روایت سوم(    روایتی لفظ »أمم«  شدن 
مانند  المذهبی  فاسد  و  غالی  راوی  قبلًا  را  روایت  آن  عین  که  دارد  وجود  النبیین« 

ق، 1416)عسکری،    ( نقل کرده است80، ص1407)نجاشی،    محمد السیاری«»احمدبن 
(. درباره سایر روایات شیعه نیز این نظر قابل ذکر است که مشابهت لفظی  307، ص3ج

 )ع(بیتروایات منسوب به اهل  انتقال یافتنسنت، مؤید و معنایی این روایات با اخبار اهل
 (.308 -307)همان، ص است

گفتنی است عین روایات قمی و عیاشی یا مشابه آنها، به صورت مسند در برخی منابع  
  112ش، ص1379)حلی،    ( نقل شدهمختصر البصائر)  شیعه مربوط به قرن هشتم هجری

( که حکم آنها از نظر صحت و سقم، وابسته به تحلیل و ارزیابی 412و    150و    131و  
 . 4محتوایی است

 تحليل محتوایی   .2 -2 -3
معنایی  وجوه  از  روایات  این  است:  گفتنی  شیعه  روایات  محتوایی  تحلیل  خصوص  در 
مشترکی حکایت دارند که جملگی خلاف ظاهر آیه تشخیص داده شده و باعث خروج آیه 

النبیین« از مفهوم اصلی خود شده این مشترکات معنایی، همان  »میثاق  از  اند. برخی 
سنت دیده شده و مورد انتقاد مفسران فریقین  اشکالاتی است که قبلًا در روایات اهل

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
مقدم یا همگام با آن لازم   ،روایات تفسیریخصوص در هب  ،این رویکرد بر پایه این نظر واقع شده که نقد محتوا بر نقد سند  4

نسبت به   )ع(روایات بر قرآن، بلکه به سبب هشدارهای مکرّر معصومان هاست. البته این اصل، نه فقط به دلیل احادیث عرض
را به    )ع(های حدیثی اصحاب ائمه( است که کتاب606ق، ص1409)کشی،    ها و افراد منافقی مانند سیاریخطر نفوذی

هاي استنساخ شده  کردند، سپس نسخهها میگرفتند و اخبار غلوآمیز را با أسناد صحیح وارد کتابمی  برداری نسخهبهانه  
 (. 225ـ 224)همان، ص دادند را در میان شیعیان رواج مي
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است)نک:   گرفته  که 1-3قرار  است  اشکالاتی  معنایی،  مشترکات  این  از  برخی  اما   .)
بعض داشته،و  شیعه  روایات  به  است  یاختصاص  سازگار  شیعی  اندیشه  با  مانند   .تنها 

هُ  »لَتَنْصُرُنَّ امیرمؤمنان»ارجاع ضمیر  به  بر )ع(«  آیه  به رجعت« و »تطبیق  آیه  «، »تأویل 
 «. ذرّ عالم 

 )اشکالات خاص روایات شیعه(، چند نکته قابل ذکر است:    در شرح و بیان دسته اخیر
دلیل لفظی روشنی بر جواز آن   )ع(که ارجاع ضمیر »لتنصرنّه« به امیرمؤمنانآن اول

 (؛  339، ص3ق، ج1417)طباطبایی،  وجود ندارد
که، اگر بنابر تأویل و بر حسب ظاهرِ روایت چهارم و پنجم، زمان رجعت به  آندوم  

عنوان زمان وقوع پیمان پیامبران پذیرفته شود، این فرضیه با گزاره اصلی آیه که از وقوع 
می  گذشته خبر  در  سبزواری،    دهدمیثاق  ناسازگار  114، ص6ق، ج1409)موسوی   ،)

 است؛ 
مصداقی و ماهوی »میثاق  وحدت  فرض  که، اگر بر پایه روایت یکم و دوم، به  آن   سوم

(، فرضی بعید 93، ص2ق، ج1406)سبزواری،    النبیین« و »میثاق عالم ذر« حکم شود
زیرا از یک سو با روح و غایت »میثاق    .(236، ص 3ق، ج 1420)ابوحیان،    و نامعتبر است

(، منافات دارد و 204، ص2ق، ج 1415شکنان است)آلوسی،  النبیین« که تحذیر پیمان 
می خارج  سودمندی  دایره  از  را  ص  کندآن  در   .(202)همان،  دقت  دیگر،  سوی  از 

 دهدپذیری این میثاق خبر میچگونگی »میثاق النبیین«]به ضمیمه آیه بعد[ از تخلف
از همگانی و (، در حالی  217، ص5ش، ج1365)صادقی تهرانی،   که جریان »ألست« 

عالم تخلف میثاق  میناپذیری  حکایت  ج1389  آملی، )جوادی   کندذر  ص31ش،  ـ 93، 
94.) 

 بندی ارزیابی روایات جمع   .3 -2 -3
پس از بحث سندی و عرضه روایات بر مفهوم ظاهری آیه، این نتیجه کلی قابل ارائه است 

عمر« در أسناد  بنکه مجموع این روایات از نظر سندی، با وجود افراد کذّابی مانند »سیف
بودن روایات شیعه، به شدت ضعیف و از حیث  سنت و نیز مجهول و مرسل  روایات اهل 

 محتوا دارای اشکالات متعدد است.  



آن   یريتفس اتیروا ی»ميِثاقَ النَّبيِِّينَ« و اعتبارسنج هیآ یشناسمخاطب  مقاله علمی ـ پژوهشی:                  166

 پورم یکر /نيقیدر منابع فر

 

)پیامبران(« و »تخصیص   کتاب( به مخاطب بدیل)اهل   »تحریف آیه از مخاطب اصلی
پیامبر خاتم به  مُصدّق،  اشکال عمده )ص(رسول  است که به صورت مشترک در   ای « دو 

است قابل مشاهده  امامیّه  و  عامّه  عالم 5روایات  اندیشه  بر  آیه  »تطبیق  ذر«، . همچنین 
رجعت«،   موضوع  به  آیه  »تأویل  و  أمم«  حذف  به  اعتقاد  با  النبیین  میثاق  »تحریف 

می مجموعه  نشان  را  روایات  این  در  معنوی  و  لفظی  تحریفات  از  سوی  ای  از  که  دهد 
 کار گرفته شده است. منحرفانی مانند »سیّاری« برای انحراف آیه از مفهوم اصلی خود به

 گيرینتيجه 
 شود:نتایج این پژوهش در پاسخ به سه پرسش اساسی مطرح شده، در سه بند خلاصه می 

های مفسران فریقین در تحلیل آیه »میثاق النبیین«، این معنا را بررسی دیدگاه.  1
کند که بیشتر آنان متأثر از روایات تفسیری، در صدد توجیه و تطبیق مندرجات  تأیید می

بر   روایات  مختلفبخشاین  بوده  های  بحث  مورد  مفسران آیه  غالب  رو،  این  از  اند. 
اند، هماهنگ با مضمون روایات، مخاطب اصلی آیه را پیامبران یا پیروان آنها نشان داده 

 در حالی که ظاهر آیه با توجه به قرائن پیوسته و ناپیوسته پذیرای این معنا نیست. 
تر آیه برشمرد و آن را با سیاق توان معنای دقیق آنچه را که می   رسدمی   به نظر.  2

این است که،آیه بیانگر میثاقی  ، آیات هماهنگ دید و بر پایه دلایل مطرح شده تأیید کرد
کتاب را به ایمان و نصرت پیامبرانی  الهی است که بر طبق آن خداوند متعال علمای اهل 

نشانه  با  نوبت  به  یک  هر  سویکه  به  راستی  و  صدق  از  شدههایی  مبعوث  اند، شان 
از پیمان را  ایشان  با تأکیدات فراوان  بر  فراخوانده و  این میثاق  شکنی احتمالی درباره 

 حذر داشته است.
مسلماً این مفهوم محوری آیه با مفاد روایاتی که در منابع شیعه و سنی از سوی  .  3

راویان غالی و کذّابی، مانند »سیاری« و »سیف« نقل شده، ناسازگار است. این ناسازگاری 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
« به روایات غیرتفسیری ولی موثّقی  )ص(فتنی است، برخی مفسران در خصوص »تخصیص رسول مصدق به پیامبر خاتم.گ 5

،  14ش، ج1389آملی،  )جوادی  توسط انبیای سابق حکایت دارند  )ص( اند که از تبشیر و تصدیق پیامبر خاتماستناد کرده
جواز استناد به این    (،-1-3)نک:    «(، اما بدیهی است بعد از نفی مخاطب بودن پیامبران در آیه »میثاق النبیین694ص

 روایات برای تفسیر آیه یادشده، سالبه به انتفاع موضوع است. 
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بی  بر  و  تأییدی  روایات  این  بودناعتباری  زائد  خطا  مفاهیم  اثبات  برای  آیه  به   استناد 
ج( و مخالف با ظاهر آیه، مانند رجعت و عالم    ذر است.)مُدرَّ

 منابع
 قرآن کریم.  •
دارالکتب   بیروت   ، روح المعانی فی تفسير القرآن العظيم  .(ق1415)دآلوسی، سیدمحمو .1

 العلمیه. 
 ، بیروت: دار الفکر.تهذیب التهذیبق(. 1404علی)حجر، احمدبن ابن .2
 عالم الکتب.، بیروت: حنبلمسند أحمد بنق(. 1419حنبل، احمد)إبن .3
 . : موسسه التاریخ، بیروتالتحریر و التنویرتا(. طاهر)بیعاشور، محمدبنابن .4
عبدالحق) ابن .5 العزیزق(،.  1422عطیه،  الکتاب  تفسير  فی  الوجيز  بیروتالمحرر   ، :

 .دارالکتب العلمیه 
 دار الفکر.  ، بیروت:البحر المحيط فی التفسيرق( 1420یوسف) ابوحیان، محمدبن  .6
 دار الفکر.  ، بیروت: زهرة التفاسيرتا(. ابوزهره، محمد)بی  .7
 ، قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. مکاتب تفسيری(. 1389اکبر)بابایی، علی .8
 الکتب العلمیة.  ، بیروت: لباب التأویل فی معانی التنزیلق(.  1415محمد)بنبغدادی، علی .9

پلورالیسم،  1381بهرامی، محمد) .10 و  قرآن  بر  نقدی  ـ 124(،  32)8،  های قرآنیپژوهش(، 
151. 

دار إحیاء   بیروت:   ،الکشف و البيان عن تفسير القرآن  ق(.1422ابراهیم) ثعلبی، احمدبن .11
 . التراث العربي 

 ، قم: مرکز چاپ اسراء.تفسير تسنيم(. 1389جوادی آملی، عبدالله) .12
دار الکتب    تهران:،  مقتنيات الدرر و ملتقطات الثمر  (.1377حائری تهرانی، میرسیدعلی)  .13

 .الاسلامیه
 .دار العلوم بیروت:  ،تقریب القرآن إلی الأذهانق(. 1424حسینی شیرازی، سیدمحمد) .14
حسن  .15 البصائر.  (1379سلیمان)بنحلی،  التابعة  مختصر  الْسلامي  النشر  مؤسسة  قم:   ،

 لجماعة المدرسین. 
 . بیروت: دار الفکر العربي  ،التفسير القرآنی للقرآنتا(. خطیب، عبدالکریم)بی .16
محمدبن .17 الرجالم(.  1995احمد)ذهبی،  نقد  في  الاعتدال  دارالکتب  ميزان  بیروت:   ،

 العلمیة. 
محمدبن  .18 المجيدق(.  1406الله) حبیب سبزواری،  القرآن  تفسير  فی  بیروت:الجدید   ،  

 . دارالتعارف للمطبوعات
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 : دارالشروققاهره -بیروت  ،فی ظلال القرآنق(. 1412ابراهیم شاذلي)سید قطب، ابن  .19
انتشارات فرهنگ    ، قم:الفرقان فی تفسير القرآن بالقرآن  (.1365صادقی تهرانی، محمد) .20

 . اسلامی
  انتشارات جامعه  قم:  ،الميزان فی تفسير القرآنق(.  1417طباطبایی، سیدمحمدحسین) .21

 .مدرسین
انتشارات ناصر    تهران:   ،مجمع البيان فی تفسير القرآن  (1372حسن) بنطبرسی، فضل  .22

 خسرو. 
 . دار المعرفه  بیروت:  ،جامع البيان فی تفسير القرآن ق(. 1412جریر)طبری، محمدبن  .23
 . : دار احیاء التراث العربی بیروت  التبيان فی تفسير القرآن،   حسن)بی تا(.طوسی، محمدبن  .24
 . انتشارات اسلام   ، تهران: اطيب البيان في تفسير القرآن(.  1378طیب، سیدعبدالحسین)  .25
سیدمرتضی) .26 المدرستينق(.  1416عسکری،  روایات  و  الکریم  مجمع  القرآن  تهران:   ،

 العلمی الاسلامی. 
صحاب  صدکی (.  1387)--------، ---- .27 پنجاه  عطامحمد    ،یساختگ  یو  تحقیق 

 .نی قم: دانشکده اصول الد  ا،یسردارن
 المطبعة العلمیة. تهران: ،تفسير العيّاشي(. 1380مسعود)عیاشی، محمدبن .28
 .بیروت: دار احیاء التراث العربي ،مفاتيح الغيب ق(.1420عمر)فخر رازی، محمدبن  .29
های پژوهش (. تأملی در نقدی بر قرآن و پلورالیزم،  1382قدردان قراملکی، محمدحسن) .30

 . 155ـ 138(، صص 34)9، قرآنی
 .بنیاد بعثت ، تهران: تفسير احسن الحدیث(. 1377اکبر)قرشی سیدعلی .31
، تهران: انتشارات وزارت  تفسير کنز الدقائق و بحر الغرائب(.  1368قمی مشهدی، محمد) .32

 . ارشاد اسلامی
 دار الکتاب. قم: ،تفسير القمي (.1363ابراهیم)بنقمی، علی .33
 . چاپخانه علمیه  ، قم:التفسير لکتاب الله المنيرق(. 1402کرمی حویزی، محمد) .34
محمد  .35 الرجال  -الکشيرجال  ق(.1409عمر)بنکشی،  معرفة  نشر    ،إختيار  مشهد: 

 دانشگاه مشهد. 
سلطان .36 العبادة ق(.  1408محمد)گنابادی،  مقامات  فی  السعادة  بيان  بیروت: تفسير   ،

 .مؤسسة الأعلمي للمطبوعات 
 . ، بیروت: داراحیاء التراث العربی تفسير المراغیتا(. مصطفی)بیمراغی، احمدبن  .37
 .: مکتبة رشدیه پاکستان ،التفسير المظهری ق(. 1412مظهری، محمد ثناءالله) .38
 ، قم: موسسه فرهنگی تمهید.تفسير و مفسران(. 1385معرفت، محمدهادی) .39
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 .فرهنگ و ارشاد اسلامي
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Abstract 

"Al-Akhbᾱr al-Dakhῑla" is one of the works of Mohammad Taqῑ Shoushtarῑ, 

which is arranged in three chapters to show forged and fabricated narrations. 

The third chapter of this work is devoted to supplications, including two 

parts: "distorted supplications" and "forged supplications". In this part, 

Shoushtarῑ criticizes distorted and forged supplications, using Qur'anic, 

narrative, intellectual, lexical, and literary reasons. Considering the great 

position of supplications in the epistemological geometry of Shi'a and 

considering the necessity of a detailed and comprehensive evaluation of 

Allameh Shoushtarῑ's critiques, this research evaluates the distorted 

supplications of "Al-Akhbᾱr al-Dakhῑla," based on the descriptive and 

analytical method. According to the results of the research, some criticisms 

of Shoushtrῑ were incomplete and incorrect. If Shushtrῑ had a 

comprehensiveness and broad-mindedness in Qur'anic reasons (attention to 

the sum of the Qur'anic verses and the context of the verses), narrative 

(formation of the family of hadiths and prayers), intellectual (attention to the 

variety of intellectual analyses), lexical (examination of the total views of 

lexicographers), and literary (accuracy in different syntactic aspects), he 

would not consider some parts of supplications as to be distorted. In 

addition, even assuming the existence of changes and transformations in the 

discussed samples, these changes were caused by tashῑf (unintentional 

change) - not distortion - and there is no solid reason for the occurrence of 

intentional distortion in them. 
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 چکیده 

ف، در   یکی از   الدخیلة  رالاخبا آثار محمدتقی شوشتری است که با هدف نمایاندن روایات مجعول و محرَّ
سه باب تنظیم شده است. باب سوم این اثر به نقد و بررسی دعاها اختصاص یافته است و شامل دو زیر  

ف   ةمجموعه: »ادعی . در این بخش از کتاب، شوشتری به نقد ادعیه  است«  ةموضوع  ة« و »ادعیةمحرَّ
ف و مجعول با بهره  گیری از دلایل قرآنی، روایی، عقلی، لغوی و ادبی پرداخته است. با توجه به  محرَّ

علامه  نقدهاي  جامع  و  دقیق  ارزیابی  لزوم  به  نظر  و  شیعه  معرفتی  هندسه  در  دعا  سترگ  جایگاه 
قرار  را مورد ارزیابی    الاخبارالدخیلة  تحریف یافتهاین تحقیق با روش توصیفی تحلیلی، ادعیه    ،شوشتري

پژوهش نتایج  است.  نادرستی  داده  و  ناتمامی  شوشتری    از  نقدهای  داردبرخی  چنانحکایت  چه . 
دلایل قرآنی )توجه به مجموع آیات قرآن و    ارائه  درداشت  مینگری و استفراغ وسع  شوشتری جامع 

های عقلی )عنایت به تنوع تحلیل استدلال  ی(،  ئروایی )تشکیل خانواده حدیثی و دعادلائل  سیاق آیات(،  
دیدگاهآراء  عقلی(،   مجموع  )بررسی  نَحوی(لغوی  مختلف  وجوه  در  )دقت  ادبی  و  لغویان(  به    ؛های 

نمی حکم  دعاها  فقرات  برخی  در  در تحریف  دگرگونی  و  تغییر  وجود  فرض  با  حتی  علاوه  به  راند. 
تصحیفنمونه  از  ناشی  تغییرات  این  بحث،  محل  تحریف  ،  های  رخ  ،نه  بر  استواری  دلیل  و  داد بوده 

 ها وجود ندارد. تحریف عامدانه در آن

 شوشتری، الاخبارالدخیلة، ادعیه، تحریف، نقدالحدیث. :های کلیدیواژه 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
  تهران، ایران.، دانشجوی کارشناسی ارشد علوم قرآن و حدیث دانشگاه شاهد  -1

faeghehmahdavi@yahoo.com 
 . (نویسنده مسئول) تهران، ایران. ، دانشیار گروه علوم قرآن و حدیث دانشگاه شاهد  -2

r.mjafari@shahed.ac.ir 

mailto:faeghehmahdavi@yahoo.com
mailto:r.mjafari@shahed.ac.ir


  ارزیابی نقدهای علامه شوشتری بر ادعیه محرَّف در کتاب مقاله علمی ـ پژوهشی:                174

 مهدوی/ محمدجعفری  /ة الاخبارالدخیل
 

 مقدمه  .1
پس از قرآن کریم، دومین مرجع مهم و اثرگذار در   )ع(و ائمه معصومان  )ص( سنت پیامبر

آموزه و  شناخت  اعتبار  است.  دینی  قرآن،  هاي  همانند  بزرگ  ذخیره  این  جاودانگی 
می  تلقی  اسلامی  معارف  به  دستیابی  و  شناخت  در  بنیادین  و  محوري  شود  حقیقتی 

(. براساس ادله بسیار، قرآن از هرگونه تحریفی مصون مانده اما  1، ص 1388)طباطبایی،  
اند. شاهد دچار آفت جعل و تحریف شده،  روایات از همان آغاز پیدایش یعنی عصر نبوي

ابَةُ فَمَنْ کَذَبَ   که است  )ص(خدا رسولاز   حدیثی مدعا این فرمود: »قَدْ کَثُرَتْ عَلَيَّ الْکَذَّ
ار« )کلینی،    مَقْعَدَهُ مِنَ النَّ

ْ
أ داً فَلْیَتَبَوَّ  اهل  حضرت و (. آن62، ص1ق، ج1407عَلَيَّ مُتَعَمِّ

ف روایات اب اسلامی معارف  تشریح و قرآن آیات تبیین کنار در شانبیت  و مجعول محرَّ
 کردند.می  مبارزه نیز

 هايتلاش  و شتهگ دارعهده را مهم وظیفه این دینی عالمان بزرگواران،  آن از پس
و مسئله تا داشتند بسیاري این آشکار را روایات در داده روي تحریف جعل   سازند. 
 وجود این با است،  یافتهانعکاس   زمان دیر از شیعه دانشمندان  آثار لايلابه  در مواجهه

معروف  معاصر دوره در  اینکه  تا بود نشده نگاشته زمینه  این در مستقل اثري هاشم 
الاخبار محمدتقی شوشتری  و    نگاشته  را  الموضوعات فی الآثار و الاخبار کتاب  حسنی  
 هايشده، گزارش  تحریف احادیث:  به بخش سه در  الاخبارالدخیلة .وشترا ن  الدخیلة
بی جعلی و شده تحریف دعاهاي و جعلی تاریخی )شوشتری،  است  جپرداخته  ،  1تا، 

 (.1ص
 موضوعه روایات دوم باب در وشده   بررسی شده تحریف روایات کتاب این اول باب در

 در و داشته اختصاص دعاها بررسی و نقد به کتاب این سوم . بابگشته استشناسایی 
 دعاهاي  .ب؛اند، شده  تحریف که  مأثوري دعاهاي  .الف  :است گردیده  تنظیم  بخش  دو

ها اهتمام به نقد آن  ، جعلی. شوشتری غالبا تلاش داشته است با ارزیابی محتوای روایات
مهم معیار،  این  اگرچه  باشد.  ومقبول داشته  روایات  ترین  اعتبارسـنجي  در  روش  ترین 

 علمی هايتلاش  طبیعت کهاین به توجه با  اما(؛  188ص،  1400است )محمدجعفری،  
مهم نیز یکسر مقرون به صحت   این در وي توفیق است،  خطا از مصونیت  عدم بشري

 . گیرد قرار ارزیابی در بوته سنجه باید نبوده و
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(  1389انجام شده است: نادری )  یهایی چندپژوهش   الاخبارالدخیلة در زمینه کتاب  
نامه »بررسی  ( پایان1385نسب )«، قادریالاخبارالدخیلة نامه »بررسی و نقد کتاب  پایان

( نفیسی  شیعی«،  ادعیه  های  کتاب  تحول  »معیار 1377سیر  مقاله  در (  دعا  نقد  های 
در   )ع(ریک ( مقاله »تفسیر منسوب به امام حسن عس1385« و نفیسی ) الاخبارالدخیلة

 اند. بهسامان داده   ، الاخبارالدخیلةنقدهای کتاب    ربا تکیه برا،  بررسی علامه شوشتری«  
 نسبت شوشتري علامه نقدهاي به ارزیابی پژوهشی تاکنون شده،  ذکر هايپژوهش  رغم

 به نظر و شیعه هندسه معرفتی جایگاه ادعیه در به است. با توجه نپرداخته ادعیه به
ف در شوشتري علامه نقدهاي دقیق ارزیابی لزوم ادعیه،  فقرات برخی دانستن محرَّ

با روش توصیفی   این لذا .رسدمی  نظر به ضروري حاضر پژوهش دادن سامان تحقیق 
ف،   تحلیلی  به پاسخ پی  درو با تمرکز بر بررسی ادله شوشتری در نمایاندن ادعیه محرَّ

الاخبار  کتاب در محرفَّ  دعاهاي بر شوشتري علامه که ارزیابی نقدهاي است سؤال این
 انجامد؟ ای می به چه نتیجه   الدخیلة

هُمَّ إنِّي أسْألُكَ صَبْرَ الشّاکِرِینَ...«   .2  دعای »اللَّ
هُمَّ إنّي أسألُكَ صَبْرَ الشّاکِرینَ لَكَ وَ عَمَلَ  شوشتری نوشته است: در دعای ماه رجب: »اللَّ

( 1المصباح الصغیر و    المصباح الکبیر)   مصباحینکه  - الخائِفینَ مِنكَ وَ یَقینَ العابِدینَ لَكَ«  
الأعمالو   کرده   اقبال  الخائِفِینَ«   ظاهراً   -اند نقل  عَمَلَ  »وَ  و  الشّاکِرِینَ«  »صَبْرَ  تعابیر 

خوش تحریف شده باشند؛ زیرا صبر در مقابل شکر است و مضاف برای آن به کار  دست
رود. شکرِ شاکر با انفاق از مالش و تلاش در عبادت و انجام حاجت دیگران محقق  نمی
گردد و ترس خائف با صبر در انجام طاعت، دوری از معصیت و به هنگام مصیبت، می 

گیرد، لذا تعابیر مذکور باید به صورت »عَمَلَ الشّاکِرِینَ« و »وَ صَبْرَ الخائِفِینَ«  شکل می
 (.248-247، ص1تا، ج بودند )شوشتری، بیمی 
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برای سهولت   المصباح الکبیراست. شیخ طوسی پس از تألیف  المصباح الکبیرمختصر  المصباح الصغیر .1

 (. 209ص  ، 20جتا، )آقا بزرگ طهرانی، بی به اختصار آن اقدام نمود ، گیری از این کتاب برای عموم مردمبهره 
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 ارزیابی  * 
این نقدها وارد نباشد. درباره تعبیر »صَبْرَ الشّاکِرِینَ« اولًا، صبر لزوماً در رسد  به نظر می 

نیست،  شکر  دست  بلکه  مقابل  مقدمه  مقابل صبر  در  ابتدا  انسان  است.  شکر  به  یابی 
کند، پس از صبوری در این مقام و وقوف به  ها، حوادث و مصائب صبر پیشه می دشواری 

چه برای او مقدر شده، مصلحت او است، به مقام شکر و شکرگزاری از  این حقیقت که آن 
ذلِكَ لآیَاتٍ لِکُلِّ   گردد، شاید بتوان این ادعا را با عبارت قرآنی: »إِنَّ في خداوند نائل می

)إبراهیم:   شَکُورٍ«  ارٍ  لقمان:  5صَبَّ سبأ:  31؛  این  33شوری:  ال؛  19؛  در  کرد؛  مستند   )
ار« پیش از »شَکُور« آمقسمت دهنده تقدم صبر بر شکر و نقش ده است، که نشان، »صَبَّ
ساز آن است. ثانیاً، از منظری، صبر دو گونه است: صبر صابران و صبر شاکران؛  زمینه 

بیند، و دهد و دوّمی جز شیرینی نعمت چیزی نمی ها شکیبایی نشان می اوّلی بر تلخی 
می شکر  آن  می بر  اولوالألباب  و  الهی  اولیای  مطلوب  همان  صبر  این  و  باشد  نماید 

داند:  ای شاکر میکه قرآن کریم حضرت نوح را بنده(. این238، ص1381پورفر،  )نقی 
هُ کانَ عَبْداً شَکُوراً )ا ، صبر شاکرانه بود. )ع(نوح   صبر( بدان جهت است که  3سراء:  لا»إِنَّ

، 1389کرد که نزدیک ده قرن رنج را تحمل کرده است )جوادی آملی،  او خدا را شکر می
یک در هیچ ، طبق ادعای شوشتری ، تعبیر »عَمَلَ الشّاکِرِینَ« علاوه بر آن. (264، ص6ج

معصومان ادعیه  باشد.   )ع(از  شوشتری  ادعای  برای  مؤیدی  تا  است  نرفته  کار  به 
تعبیر »صَبْرَ الشّاکِرِینَ« به کار رفته است، مانند:   نیز   ادعیه وارد شدهدیگر  در  که  همچنان

اکِرِینَ  لُكَ ... صَبْرَ الشَّ
َ
سْأ

َ
 (. 272، ص1ق، ج 1411« )طوسی، »أ

آید این ترکیب اضافی صحیح  تعبیرِ »وَ عَمَلَ الخائِفِینَ«، به نظر می   کاربرددر خصوص  
گرایی است. حرکت، تلاش و کوشش در مسیر باشد؛ اولًا، خوف از خداوند موجب عمل

انجام فرائض، ترک محرمات، آراستگی به فضائل اخلاقی و پیراستگی از رذائل با عمل 
شود. ثانیاً، این ترکیب اضافی شاهد دعایی مأثور دارد و در ادعیه معتبر  خائفانه حاصل می

لُكَ خَوْفَ الْعَامِلِینَ لَكَ و  کار رفته  نیز بهدیگر  
َ
سْأ

َ
ي أ هُمَّ إِنِّ   عَمَلَ الْخَائِفِینَ است، مانند: »اللَّ

)کلینی،   ج 1407مِنْكَ...«  ص2ق،  عَمَلَ 593،  ارْزُقْنِي  هُمَّ  »اللَّ مانند:  و  ...«  فِینَ الْخَائِ   ( 
 (. 5ق، ص1414)طوسی، 
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هُمَ  .3 ادِقَةُ«  وَ مَوَاعِیدُكَ  دعای »اللَّ  الصَّ
از ماه رجب،   مصباحینالدر  :  نویسیدشوشتری می  آمده که مستحب است در هر روز 

ائِلِینَ  هُمَ دعای »یَا مَنْ یَمْلِكُ حَوَائِجَ السَّ یَادِیكَ الْفَاضِلَةُ وَ رَحْمَتُكَ    وَ مَوَاعِیدُكَ   ... اللَّ
َ
ادِقَةُ وَ أ الصَّ

دٍ...« خوانده شود.   لِ مُحَمَّ دٍ وَ آ يَ عَلَی مُحَمَّ نْ تُصَلِّ
َ
لُكَ أ

َ
سْأ

َ
تحریف این دعا، عطف الْوَاسِعَةُ فَأ

هُمَّ وَ مَواعِیدُكَ...« است،   در آغاز جمله آمده و به کار بردن واو عطف در   زیرازائد در »اللَّ
مَواعِیدُكَ«،  »وَ  در  »واو«  است  که محتمل  اشکال شود  اگر  نیست.  آغاز جمله صحیح 

 »واو« قسم باشد، در پاسخ می
َ
نْ...« )شوشتری، گویم: در ادامه دعا آمده است: »فَأ

َ
لُكَ أ

َ
سْأ

(. مراد شوشتری از استدلال اخیرش آن است که اگر »واو« در  249- 248، ص1تا، جبی
نْ...« جواب قسم خواهد بود و  

َ
لُكَ أ

َ
سْأ

َ
»وَ مَواعِیدُكَ«، »واو« قسم بود در این صورت، »فَأ
 آید.در این صورت، بر سر جواب قسم نیز، »فاء« نمی

 ارزیابی * 
 رسد اشکال شوشتری به دلایل ذیل وارد نباشد: به نظر می 

هُمَّ وَ...« در بسیاری از ادعیه آمده است، برای جلوگیری   ؛اولا آغاز دعا با ساختار »اللَّ
به    طولانی شدناز   متون   شود  اشاره می   از صحیفه سجادیه   هاییبخش سخن،  از  که 

است. در دعای سوم صحیفه آمده است:    )ع(معتبر دعایی و حدیثی و انشاء امام سجاد
هُمَ » ذِینَ   وَ   اللَّ الَّ عَرْشِكَ  تَسْبِیحِك   لایَفْتُرُونَ   حَمَلَةُ  )علی مِنْ  )ع(،  بن«  ،  1376حسین 

هُمَ (، دعای چهارم نیز چنین آغاز شده است: »36ص قُوهُمْ مِنْ    وَ   اللَّ سُلِ وَ مُصَدِّ تْبَاعُ الرُّ
َ
أ

رْضِ بِالْغَیْبِ« )همان، ص
َ
هْلِ الْأ

َ
هُمَ گونه است: »(، دعای بیست و پنجم نیز این40أ وَ   اللَّ

(. این ساختار در  120مُنَّ عَلَيَّ بِبَقَاءِ وُلْدِي وَ بِإِصْلَاحِهِمْ لِي وَ بِإِمْتَاعِي بِهِمْ« )همان، ص
هُمَّ وَ یل وجود دارد: »ادعیه دیگر، از جمله دعای کم  تْ فاقَتُهُ«   اللَّ أسْئَلُکَ سُؤالَ مَنِ اشْتَدَّ

هُمَّ وَ چنین در دعای افتتاح آمده است: »(، هم845، ص2ق، ج1411)طوسی،   صَلِّ   اللَّ
لِ، وَ العَدْلِ المُنْتَظَرِ« )همان، ص   (.580عَلَی وَلِیِّ أمْرکَِ القائِمِ المُؤَمَّ

هُمَ  ؛ثانیا وَ مَوَاعِیدُكَ« زائده یا   در زبان عربی، حرف »واو« اقسامی دارد. »واو« در »اللَّ
یاد شده،   این عبارت و دیگر موارد  استینافیه است.  اقسام »واو«  از  قسم نیست. یکی 

خان مدنی در شرح خود بر صحیفه، »واو«، این  گونه که سیدعلی چنین هستند، همان
از هُمَ   قسمت  »اللَّ ذِینَ   دعای سوم صحیفه:  الَّ عَرْشِكَ  حَمَلَةُ  یَفْتُرُونَ   وَ  تَسْبِیحِك  لا  « مِنْ 
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، 2ق، ج 1409خان، ( را استینافیه دانسته است )سیدعلی 36 ، 3761،   )ع(حسینبن)علی 
 (. 12ص

 مناجات شعبانیه  .4
که در کند،  اشاره می  مناجات شعبانیه  هایقسمتشوشتری به وقوع تحریف در برخی  

 آمده است:  اقبال الاعمال
نْ أبْدِی   .1

َ
رِیدُ أ

ُ
هَ بِهِ مِنْ طَلِبَتِي در عبارت: »وَ مَا أ تَفَوَّ

َ
طاووس، « )ابن ءَ بِهِ مِنْ مَنْطِقِي وَ أ

ج 1409 ص2ق،  »أبْدِی 685،  کلمه  می (،  »أبدِهَ«  از  شده  تحریف  گفته  ءَ«  طبق  باشد. 
جوهری: »البداهة« ابتدای حرکت اسب است و »بَدَهَهُ بِأمْرٍ« به معنای استقبال کردن 

هُ« ندارد و در مقابل آن قرار ندارد.  است. کلمه »أبْدِی  ءَ« در تناسبی با ادامه آن: »أتَفَوَّ
فرماید: »وَ مَا  گیرد، مانند این سخن خداوند که می »الإبداء« در مقابل »الإعاده« قرار می 

 (.250-249، ص 1تا، ج( )شوشتری، بی49یُبْدِئُ الْباطِلُ وَ مَا یُعِیدُ« )سبأ: 
المُغْتَرِّ بِهِ   -2 عَنِ  یَبْعُدُ  قَرِیباً لا  ( معنای  687، ص2ق، ج1409« )ابن طاووس،  »یَا 

لَهُ«  صحیحی نمی »المُغْتَرِّ  یا  بِهِ«  »المُعْتَزِّ  از  ف  بِهِ« محرَّ »المُغْتَرِّ  و عبارت:  . استدهد 
آنان  همه  باطلند  ادیان  پیرو  که  کسانی  زیرا  ندارد؛  صحیحی  معنای  بِهِ«  »المُغْتَرِّ 

که خداوند در نهایت  خورده هستند و ادعای نزدیکی به خداوند را دارند، در حالیفریب
دوری از آنان است، اما اگر »المُغْتَرِّ بِهِ« محرّف از »المُعْتَزِّ بِهِ« باشد به معنای آن است  

حرّف  که خود را به تو منتسب کرده است« و اگر مکه »ای نزدیکی که دور نیستی از آن
لَهُ« باشد، بدین معنا است: »ای نزدیکی که دور نیستی از آنکه خود را در   از »المُغْتَرِّ 

 (.250، ص1تا، جمعرض نیکی تو قرار داده است« )شوشتری، بی

 ارزیابی  *
 شود:در ارزیابی سخن مزبور به دو مورد اشاره می 

نْ  در نقد اشکال شوشتری در تحریف »أبدِهَ« به »أبْدِی   .1
َ
رِیدُ أ

ُ
ءَ« در عبارت: »وَ مَا أ

هَ بِهِ مِنْ طَلِبَتِي أبْدِی  تَفَوَّ
َ
لغت شناسان فعل »أبدِهَ« از ماده   « باید گفت:ءَ بِهِ مِنْ مَنْطِقِي وَ أ

؛  30، ص4ق، ج 1410اند )فراهیدی، »بده« را به معنای ابتدای دویدن اسب معنا کرده
( و در یک معنای 2226، ص6ق، ج 1407؛ جوهری،  212، ص 1ق، ج1404فارس،  ابن
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یک که  چیزی  آغاز  میعام  رخ  نمودهباره  معنا  )ابندهد،  ج1404فارس،  اند  ، 1ق، 
ق، 1404فارس،  (. فعل »أبدِیءَ« از ماده »بدء«، ابتدای امر معنا شده است )ابن212ص
(. پس این فعل نیز به معنای شروع کار 35، ص1ق، ج1407؛ جوهری،  212، ص1ج

. استدلال شوشتری این  نیستاست و سخن شوشتری در مورد تحریف این فعل صحیح  
است که فعل »أبدِهَ« به معنای آغاز و استقبال از کاری است، در حالی که فعل »أبدِیءَ« 
نیز به همین معنا است و تحریفی صورت نگرفته است. اگر اشکال شود، شوشتری فعل  

ت و شاهد این  »أبدِیءَ« را از ثلاثی مزید باب افعال دانسته که به معنای بازگرداندن اس 
شود ( آورده است، در پاسخ گفته می 49معنا را آیه: »وَ مَا یُبْدِئُ الْباطِلُ وَ مَا یُعِیدُ« )سبأ:  

و قرائت به صورت ثلاثی   دلیلی بر قرائت این فعل به صورت ثلاثی مزید نیست  ؛که اولا
به صورت    اقبال الاعمالکه در چاپ دار الکتب الاسلامیه از  مجرد صحیح است، چنان 

نْ  
َ
 مجرد ثبت شده است: »أ

َ
بْدَأ

َ
حتی با فرض مزید بودن آن،    ؛ثانیا  . ...«بِهِ مِنْ مَنْطِقِي   أ

احمد در معنای  بنکه خلیل نخواهد بود، چنان  ، طبق نظر شوشتری،  لزوما به معنای اعاده
 الشي

َ
« نوشته است: »بَدَأ

َ
 أي یفعله قبل غیره و الله ماده »بَدَأ

ُ
 واحد«    ء یَبْدَأ

َ
بْدَأ

َ
 الخلق و أ

َ
بَدَأ

(. وی »بدأ« را به معنای انجام کاری قبل از دیگری 83، ص8ق، ج 1410)فراهیدی،  
 به یک معنا دانسته است.   را بیان کرده و ثلاثی مجرد و مزید آن

ف بودن »المُغْتَرِّ بِهِ« از »المُعْتَزِّ بِهِ« یا »المُغْتَرِّ لَهُ« صحیح    .2 سخن شوشتری در محرَّ
كَ الْکَرِیمِ«  یستن كَ بِرَبِّ نْسانُ ما غَرَّ هَا الْإِ یُّ

َ
؛ زیرا تعبیر »غَرَّ بـِ« در قرآن به کار رفته است: »یا أ

كَ   لسان العربمنظور در  (. ابن6)انفطار:   نْسانُ ما غَرَّ هَا الْإِ یُّ
َ
 برای تعبیر »غَرَّ بـِ« در آیه »یا أ

كَ الْکَرِیمِ« چند معنا بیان کرده است:   چه که بر چه چیزی تو را فریفته است تا آن  .1بِرَبِّ
تو  ، چه چیزی تو را نسبت به پروردگارت فریفته است .2؛ ام ضایع گردانیتو واجب کرده 

معاصی و    ، تو را از عذابش آسوده خاطر گردانیده است  ، را به معصیتش برانگیخته است
ی و این توبیخ اآرزوهای دروغین را برای تو زینت داده است و به گناهان بزرگ دچار شده 

كَ   .3  ؛ترسدای است که از مکر الهی ایمن است و از او نمیبنده  اصمعی گوید: »ما غَرَّ
)ابن  است  کرده  تو جرأت  )نافرمانی(  بر  که چگونه  است  آن  معنای  به  منظور،  بفلانٍ« 

یک از این معانی، مؤید معنای شوشتری برای فعل »غَرَّ بـِ«   (. هیچ12، ص5ق، ج 1414
 نیستند.
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چه که مورد  شاید اشکال شود تعبیر به کار رفته در آیه قرآن، ثلاثی مجرد است و آن
مزید   ثلاثی  است،  شوشتری  افتعال)نقد  متفاوت   (باب  باب  دو  این  معنای  و  است 

شود که کاربست تعبیر »إغتَرَّ بـِ« در ادعیه باشند. در پاسخ به این اشکال گفته می می 
از همان معنای ثلاثی مجرد حکایت دارند. در دعای  صحیفه سجادیه  معتبر از جمله در  

لِمَنِ    46 شْقَی 
َ
الْأ قَاءُ  الشَّ »وَ  است:  بِكَ آمده  )اغْتَرَّ  به  «  سجادمنسوب  ، 1376،  )ع(امام 

« در تبیین عبارت »إغْتَرَّ بِكَ   شرح بر صحیفه سجادیهخان مدنی در  ( سیدعلی 208ص
مان ایمنی داشتن از عذاب الهی و جرأت ورزی نسبت   نوشته است: »إغتَرَّ بِهِ إغتِراراً«، گ

هُ غُرُوراً   به خداوند و مراقبت نکردن از دستورات او و توجه نکردن به هشدارها است. »غَرَّ
« زمانی استعمال می ایمن است یا جرأت شود که فرد توهم می فَاغتَرَّ از هشدارها  کند 

می می  طغیان  و  الهی سرکشی  پیشگاه  در  و  ) ورزد  ، 6ق، ج1409،  خانسیدعلی نماید 
 (.230ص

»یا قَرِیباً لا یَبْعُدُ عَنِ المُغْتَرِّ بِهِ« صحیح نیست   قسمتبنابراین نقد شوشتری نسبت به  
و فقره مذکور معنای صحیحی دارد و بیانگر نهایت لطف و مهربانی خداوند به بندگانش  

ای که جرأت ورزیده و در  طور خواهد بود که خداوند نسبت به بنده است. معنای آن این
پیشگاه او به معصیت دچار شده است و توهم آن را دارد که از هرگونه عذاب و مکر الهی  

می نزدیک  است،  می ایمن  در  او  از  انابه  و  توبه  صورت  در  و  که  باشد  معنایی  و  گذرد 
شوشتری ارائه کرده و گفته است: »کسانی که پیرو ادیان باطل هستند همه آنان فریب 

نهایت دوری   که خداوند درخورده هستند و ادعای نزدیکی به خداوند را دارند، در حالی
 از آنان است«، ارتباطی با مفاد دعا ندارد و برداشتی نادرست از فقره مذکور است.

 فضیلت قرائت دعای کمیل   .5
گوید: در روایت دیگری می  اقبال الأعمالطاووس در کتاب  شوشتری نوشته است: سیدبن 

در مسجد بصره نشسته   )ع(کند: همراه امیر مؤمنانزیاد نخعی نقل می بنیافتم که کمیل
بودم و همراه ایشان جماعتی از اصحاب بودند و بعضی از ایشان گفتند معنای این سخن 

مْرٍ حَکِیمٍ« چیست؟ امیر مؤمنان
َ
منظور از آن، شب نیمه   :فرمود  )ع(الهی: »فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أ

شود.  خیر و شر تا سال آینده مقدر می   ، ای در چنین شبیشعبان است و برای هر بنده
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ای دعای خضر ]دعای کمیل[ را بخواند، دعایش اجابت گردد. شوشتری در ادامه  هر بنده
نویسد: ظاهراً روایت دلالت دارد و در نقد فضیلت وارد شده برای قرائت دعای کمیل می 

که شب نیمه ماه شعبان، همان شب قدر است چراکه تقدیر امور در آن شب قرار  بر این
 (.251، ص1تا، جباشد )شوشتری، بیکه این خلاف اجماع امامیه می دارد در حالی 

 ارزیابی * 
 درباره اهمیت شب نیمه ماه شعبان در مقایسه با شب قدر، سه دسته روایت وجود دارد:

اند، مانند  های انحصاری شب قدر را برای آن برشماردهالف( روایاتی که برخی ویژگی 
گزارش کرده )ص( به نقل از پیامبر)ع( از امام صادقمصباح المتهجد روایتی که طوسی در 

شود و حاجیان  گردد و آجال نوشته میاست: این شبی است که ارزاق در آن تقسیم می
از تعداد موهای بزهای قبیله  خانه خدا مشخص می  این شب بیش  شوند و خداوند در 

می بنی می کلب  فرو  مکه  به  آسمان  از  را  فرشتگان  خداوند  و  )طوسی، آمرزد  فرستد 
های ذکر شده برای شب نیمه شعبان در این روایات (. فضیلت842-841ق، ص1411

بنابراین   تر دارند.چه در مقدمه دعای کمیل آمده است به مراتب دلالتی قوینسبت به آن
 روایت مؤید و شاهد صحت مقدمه دعای کمیل است. نای

اند، ب( روایاتی که شب نیمه ماه شعبان را برترین شب پس از شب قدر بیان داشته
نقل کرده است: این شب    )ع(از امام باقر  مصباح المتهجد  و  مالیالاب  اکتدو  طوسی در  

کند و با منّتش برترین شب پس از شب قدر است، خداوند بر بندگان فضل خود را عطا می 
خداوند  در نزدیک شدن به خداوند تلاش کنید، این شبی است که  پس  آمرزد،  یآنان را م

باز نگرداند    ، مادامی که گناه نطلبد،  ای را  سوگند یاد کرده است که هیچ درخواست کننده 
در ازای شب قدرکه برای  قرار داده است    )ع(و این شبی است که خداوند برای ما اهل بیت

)طوسی،   کنید...  کوشش  والا  خداوند  ستایش  و  دعا  در  است.  ما  ق،  1414پیامبر 
 (.831ق، ص1411؛ طوسی، 297ص

که در روایتی  کنند؛ چنانج( روایاتی که آثار شب قدر را از شب نیمه شعبان نفی می
گویند: در نیمه شب ماه شعبان، آجال نوشته  شود: مردم می سؤال می   )ع(از امام صادق

فرماید: نزد ما می   )ع(، امامگردندگردد و حاجیان مشخص می شود، ارزاق تقسیم می می 
نوزده رمضان، آجال نوشته می  باره چیزی نیست. در شب  این  ارزاق تقسیم  در  شود، 
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شوند  خوار آمرزیده میشوند، همه مؤمنان به جز شراب گردد و حاجیان مشخص می می 
مْرٍ حَکِیمٍ« ) زیرا  شود، و چون شب بیست و سوم گردد، امضا می 

َ
دخان:  ال : »فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أ

 (. 159-158، ص4ق، ج 1407( )کلینی، 4
در جمع دلالی و عرفی این روایات باید گفت که در روایات دسته اول، تقسیم ارزاق،  

جملگی از اختصاصات   ، تقدیر آجال، تعیین حاجیان، آمرزش حداکثری و نزول فرشتگان
طبق روایات  شب قدر هستند که برای شب نیمه شعبان بیان شده است. برای شبی که 

در دومین جایگاه پس از شب قدر قرار دارد، محذوری نیست که آثار شب قدر  دسته دوم  
در ازای شب قدر و برترین شب پس از شب   )ع(بیان شود؛ شبی که خداوند برای اهل بیت

قدر قرار داده است. روایات دسته سوم به ظاهر معارض هستند؛ از لحن روایات این دسته  
درصدد مقابله با تفکر کسانی هستند که خصوصیات   )ع(رسد که امام صادقبه نظر می

که از سؤال دهند، به ویژه آنشب قدر را از آن سلب نموده و به نیمه شعبان نسبت می
آید که ظاهراً آن زمان این رویکرد در میان اهل سنت وجود داشته و آنان راوی برمی 

کردند، در غیر این صورت با حفظ جایگاه و خصوصیات نیمه شعبان را شب قدر تلقی می 
های قدر در ماه رمضان، مانعی ندارد که مراتبی از تقدیر رزق و عمر در شب نیمه شب

 شعبان رقم بخورد. برخی عالمان شیعه نیز توجیهاتی دارند:  
بدین مطلب پرداخته است، در نوبتی    اقبال الأعمالطاووس در دو جای کتاب  سیدبن

شود و ارزاق که در شب نیمه شعبان، آجال و اعمال یک سال نوشته مینوشته است: این
گردد، محتمل است از باب بشارت باشد و نوزده ماه رمضان، زمان عمل به تقسیم می 

شود و ارزاق قومی وعده باشد یا احتمال دارد در شب نیمه شعبان، آجال قومی نوشته می 
شود و ارزاق همه تقسیم  گردد، اما در نوزده ماه رمضان آجال همه نوشته می تقسیم می 

)ابنمی  ج1409طاووس،  گردد  ص1ق،  سید185،  اول  توجیه  با  نب(.  مطابق  طاووس 
یلی وجود ندارد  رسد و دلبیانی است که گذشت، اما توجیه دوم وی صحیح به نظر نمی

باشد.   دیگر  وقتی  در  همگی  مقدرات  و  نوبتی  در  گروه  یک  مقدرات  اینکه  بر 
احتمالاتی بیان داشته است که جملگی   اقبال الأعمالطاووس در موضعی دیگر از  سیدبن

گردد: شاید مراد این است که تقسیم آجال و  به احتمال اول وی در بیان سابق باز می
محتوم   قدر  در شب  ولی  اثبات هستند  و  محو  معرض  در  شعبان  نیمه شب  در  ارزاق 
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گردد گردند، شاید منظور آن است که در نیمه شب شعبان در لوح محفوظ مقدر می می 
یا شاید مراد آن است که شب نیمه شعبان،   شودو در شب قدر میان بندگان تقسیم می 

دهد که پادشاهی به انسانی وعده می زمان وعده و شب قدر، موعد پرداخت است، چنان
دهد و وعده او در نیمه شب شعبان و زمان پرداخت در شب  که در شب قدر مالی را می

روی صحیح است که گفته شود در هر دو شب تقسیم صورت گرفته  از این  .قدر است
 (.702- 701، ص2ق، ج 1409طاووس، است )ابن

اند، تبیین آنان مطابق با  برخی عالمان معاصر به رفع تعارض روایات مذکور پرداخته 
الله طاووس است. آیتتوضیحی است که سابقا گذشت و مطابق با احتمال اول سیدبن

گوید: »شب قدر، متعدد و دارای مراتب است. بدین صورت که خدای  آملی می   جوادی
کند و در شب نوزدهم و سبحان در نیمه شعبان مراحل اولیه امور را تنظیم و تقدیر می

و یکم کامل  نهایی سپس بیست  به مرحله  نهایت در شب بیست و سوم  تر کرده و در 
 (.  22، ص1388رساند« )جوادی آملی، می 

آید که شب قدر میرزا جواد آقا ملکی تبریزی نوشته است: از برخی اخبار به دست می
دارای مراتب است و شبی که قرآن بدان اشاره کرده است آخرین مرتبه آن است که در  

شود که شب نیمه شعبان، نوزدهم  آن تغییر و تبدیل وجود ندارد. از روایات فهمیده می
و بیست و یکم و بیست و سوم رمضان، همگی شب قدر هستند، اما شب بیست و سوم  

فضیلت آنبا  آنترین  و  است  مقدر می ها  آن  تبریزی، چه در  ندارد )ملکی  تبدیل  شود، 
 (. 238ق، ص1416

چه گذشت، نقد شوشتری درباره تحریف روایت در خصوص  به هر روی بر اساس آن
باشد، زیرا این شب نیز دارای مقام و منزلت بوده اهمیت شب نیمه شعبان صحیح نمی

 کنند.و مراتبی از شب قدر است و روایات دیگر این منزلت را تأیید می

 دعای صباح .6
 کند: شوشتری به وقوع تحریفاتی در دعای صباح اشاره می

ةِ الْقُنُوع  .1 زِمَّ
َ
ي بِأ هُمَّ نَزَقَ الْخُرْقِ مِنِّ بِ اللَّ دِّ

َ
، 91ق، ج1403مجلسی،  « ) در عبارت »وَ أ

(، وجه تحریف آن است که »تأدیب نزق الخرق بزمام القنوع« معنایی ندارد، زیرا  243ص
»رفق«   متضاد  مرد   بوده»خرق«  از  درخواست  در  فروتنی  معنای  به  »قنوع«  . استو 
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هم  باشد  رفق«  »زمام  که  است  آن  »قنوع«چنانمناسب  مقابل  رضا،  که  معنای   ، به 
»حرص« است، لذا یا »الخرق« محرف از »الحرص« است، چون از لحاظ نوشتاری به هم  

»القبوع« از  محرف  »القنوع«  یا  هستند  القنفذُ:  است،    نزدیک  قُبُوعاً  قَبَعَ  معنای  به 
 (. 261- 260، ص1تا، جخارپُشت سر خود را در پوست خود فرو کرد )شوشتری، بی

2.  ( مُنَاهَا«  وَ  ظُنُونُها  لَهَا  لَتْ  سَوَّ لِمَا  لَهَا  »فَوَاهاً  ،  91ق، ج1403مجلسی،  در عبارت 
(، وجه تحریف آن است که کلمه »واهاً« برای اظهار شگفتی در امر خوشایند 243ص

طور که در  شد؛ زیرا مراد، ذمّ نفس و نفرین برای آن است. هماننباید ذکر می   و  است
مَوْلَاهَا« )همان(. کلمه »واهاً«  وَ  دِهَا  سَیِّ عَلَی  تِهَا 

َ
لِجُرْأ لَهَا  تَبّاً  »وَ  است:  آمده  ادامه دعا 

رود که از خوبیِ چیزی متعجب شوند. گوید: هنگامی به کار میطور که جوهری می همان
میدانی آمده است زمانی که خبر درگذشت مالک اشتر به معاویه    مجمع الأمثالدر کتاب  

کار ای است که شخص مسرور به »وَاهاً ما أبْرَدَها عَلَی الفُؤادِ«. »واهاً« کلمه رسید، گفت:  
  ، آمده است که ابوسفیان به هنگام نابودی لات  )ص( برد. در خبر مربوط به بعثت پیامبرمی 

ثقیف فارسی   ، بت  به معنای »بَه« در  بنابراین »واهاً« در عربی  وَاهاً«.  لَكَ  »وَاهاً  گفت: 
»بَه   به معنای  واهاً«  و »واهاً  از  بَه« میاست  لَهَا« محرّف  »فَوَاهاً  بنابراین ظاهراً  باشد. 

 (. 261- 262، ص1تا، ج»فَوَیلًا لَهَا« است )شوشتری، بی

 ارزیابی * 
 باید گفت:در ارزیابی این بخش 

هُمَّ نَزَقَ الْخُرْقِ  به نظر می   اول؛ بِ اللَّ دِّ
َ
رسد واژگان »الخرق« یا »القنوع« در فقره: »وَ أ

الْقُنُوع ةِ  زِمَّ
َ
بِأ ي  زَق«، مِنِّ »النَّ واژگان  معنای  به  توجه  باشد.  نشده  تحریف  دستخوش   »

کتا پایه  بر  »القنوع«  و  معتبری  ب »الخرق«  لغت  احمد بنخلیل   العینچون  هم های 
معنای:    ، فراهیدی به  و  است  مصدر  زَق«،  »النَّ است.  شوشتری  ادعای  نادرستیِ  مؤید 

)فراهیدی،  سبک است  و حماقت  نادانی  در  شتاب  و  امری  هر  در  ، 5ق، ج1409بالی 
خْرَقُ   یَخْرُقُ   (. خلیل، »الخرق« را به معنای حماقت آورده است: »خَرُقَ 92ص

َ
، إذا  فهو أ

ج )همان،  ص4حمق«  هم150،  »قَنَعَ (.  باب  مصدر  »القنوع«  به   یَقْنَع   چنین  قُنُوعا« 
توان  (. بر این اساس می 170، ص 1معنای فروتنی در درخواست و مسألت است )همان، ج 
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و چنین معنا کرد: »خدایا! شتابم در    شدبرای فقره مذکور معنای صحیحی را متصور  
 حماقت را با فروتنی در درخواست و مسألت تأدیب فرما«.  

نقد شوشتری در تحریف »فَوَاهاً لَهَا« و تغییر آن از »فَوَیلًا لَهَا« نادرست به نظر    دوم؛  
رود و رسد. خلیل گوید: »وَاه« در معنای افسوس، پشیمانی و سرگردانی به کار می می 

،  4ق، ج1409شود )فراهیدی،  گیرد و به صورت »وَاهاً« استعمال می گاهی نیز تنوین می
نویسد: »وَاهاً« گاه به هنگام شگفتی  می   در الفایق في غریب الحدیث(. زمخشری  106ص

رود نسبت به چیزی )شگفتا( و گاه به هنگام دردمندی و ناراحتی )دریغا( به کار می
گوید: معنای این واژه دردمندی است و اثیر می (. ابن342، ص 3ق، ج1417)زمخشری،  

،  5، ج1367اثیر جزری،  رود )ابنمی  گاهی برای اظهار شگفتی نسبت به چیزی به کار
 (.144ص

و گاه در معنای »دریغا« »وَاهاً« گاه در معنای »شگفتا«  . در برخی است  بنابراین 
علاء  ابیبنبه حسین  )ع(است. در روایتی امام صادق  به کار رفتهروایات نیز در معنای دوم  

ذَلِك می  مِنْ  هِ  بِاللَّ عُوذُ 
َ
أ قُلْتُ  الْمُؤْمِنِینَ  تُذِلُّ  وَ  حُسَیْنُ  یَا  »وَاهاً  )ابن فرماید:  ادریس، « 

کنی؟ گفتم: از آن  (: »ای حسین! وای بر تو. مؤمنان را خوار می 643، ص3ق، ج 1410
 برم«.به خدا پناه می 

گوید: ابوسفیان  که شوشتری آورده و می   )ص(چنین در خبر مربوط به بعثت پیامبرهم
به« است، نادرست  گفت: »واهاً لك واهاً« به معنای »به  ،  ثقیفبت  ،  به هنگام نابودی لات

آید؛ چراکه این سخن ابوسفیان ناشی از افسوس و دریغ به خاطر از بین رفتن  به نظر می
حیون است که  شاهد این مدعا گزارش ابن  ؛نه اظهار خوشحالی و سرور  استبت لات  

تَهدمُ جعل یَقولُ: واهاً   واقعه مذکور را چنین گزارش کرده است: »وَ لَمّا رَآها أبوسُفیانُ 
)ابن هَدَمِها«  عَلی  فُ  یَتَأسَّ ابوسفیان  164، ص 2ق، ج1409حیون،  لِلّاتِ،  (: »زمانی که 

نابود می تأسف  دید، بت لات  آن  نابودی  برای  این سخن  با  لِلّاتِ«،  »واهاً  گفت:  شود، 
 خورد«. می 

 دعای ماه رجب: »یا ذَا المِنَنِ السّابِغَة...«  .7
ذَا  سیدبن  اقبال الأعمالو    مصباحینشوشتری نوشته است: در   طاووس در دعای »یا 

المِنَنِ السّابِغَة...«، عبارت »وَ الآلاءِ الوازِعَة« آمده است، ظاهراً این عبارت به صورت »وَ 
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الرّافِغَة« صحیح است، زیرا کلمه »الوازعة« در این  دهد. »وازعة« به جا معنا نمیالآلاءِ 
نامند  گوید: سگ را »وازع« می جوهری می که  چنانمعنای »کافّة« )بازدارنده( است.  

به گوسفندان می  از حمله گرگ  مانع  »الرّافغة« مناسب چون  آن، کلمه  به جای  شود. 
بالضمّ رفاغة« به معنای گسترده شدن است. باشد. جوهری میمی  گوید: »رفغ عیشه 
کلمه  هم دارد  احتمال  پیچنین  معنای  به  »السائغة«  از  شده  تحریف  پی در»الوازعة« 

می  دو، باشد. جوهری  آن  میان  که  دوم  فرزند  به  هذا«،  سَیغُ  وَ  هذا  غُ  سَوْ گوید: »هذا 
گاه بین فرزند اول و دوم فرزندانی متولد شده و    شودگفته می ]دیگری زاده نشده باشد،  

از فرزند دوم، فرزند بدون  کردند و موجب فاصله می وفات می  اینجا مراد  گردیدند، در 
فاصله است[. به هر صورت، بر خلاف کلمه »الوازعة«، هر کدام از دو واژه »الرّافغة« یا 

تر باشد و وجود قرینه بر بلیغای برای عبارت »یا ذَا المِنَنِ السّابِغَة« می »السائغة«، قرینه 
 .(254-253، ص2تا، ج)شوشتری، بی شدن سخن دلالت دارد

 ارزیابی  *
شوشتری  این   نمی نیز  اشکال  نظر  به  واژه  صحیح  از  ف  محرَّ »الوازعة«  واژه  و  رسد 

»وَ الآلاءِ الوازِعَة« ثبت شده  های ادعیه  »الرّافغة« یا »السائغة« نیست، زیرا در تمام کتاب
توان تا زمانی که بتوان برای واژه »الوازعة« معنا و تبیین درستی ارائه کرد، نمی است و

گونه معنا و  این  بخشیافته دانست. علامه مجلسی، »الوازعة« را در این  آن را دگرگون 
الوازِعَة«   تبیین کرده است: »الوزع« به معنای منع و بازداشتن است و مراد از »الآلاءِ 

باز مینعمت گناهان  از  را  مردم  که  است  را جمع می هایی  امور  یا  از  دارد  مانع  و  کند 
 (. 453، ص 97ق، ج1403شود )مجلسی، پراکندگی می 

نعمت برخی  بازدارندگی  بِهَا مؤید  بُ  یُکَذِّ تِي  الَّ مُ  جَهَنَّ »هذِهِ  آیات  خداوند  های 
بان کُما تُکَذِّ يِّ آلاءِ رَبِّ

َ
- 43رحمن:  ال«  )الْمُجْرِمُونَ * یَطُوفُونَ بَیْنَها وَ بَیْنَ حَمِیمٍ آنٍ * فَبِأ

های پروردگار  ( هستند که جهنم را به سبب بازداشتن مردمان از سرکشی، از نعمت45
الله جوادی آملی: »آفرینش دوزخ و وجود آن و اشاره به عذاب  اند. به تعبیر آیتبرشمرده

های جانکاه دوزخ، گروه فراوانی از اوساط مردم را که هنوز به بلندای  دردناک و عقوبت 
نرسیده  عبودیت  و کج بینش  انحراف  بدی،  از  باز میاند  عامل  روی  بهترین  بلکه  دارد، 



 187                       60ی، پیاپ1402 زمستان، 4، شماره20سالفصلنامه علمی »تحقیقات علوم قرآن و حدیث«، 

 

بازدارنده از معاصی است و چه فراوانند کسانی که از خوف جهنّم به سعادت و شرافت  
ها آورده است واقعاً اند و اگر خداوند حکیم دوزخ را در شمار نعمتجاودانه نایل آمده

انسان بیشتر  بسا  این جهنّم سوزان چه  نبود  اگر  و  داده  تذکّر  را  بزرگی  اهل  نعمت  ها 
 (.368، ص5، ج1389بندگی نبودند« )جوادی آملی، 

هِ الْجَدِیدِ...«   .8  دعایی در تعقیت نماز صبح: »مَرْحَباً بِخَلْقِ اللَّ
ظاهراً   تحریف،  موارد  دیگر  از  است:  نوشته  ادعیه  بر  نقدهای خود  ادامه  در  شوشتری 

در   که  است  صبح  نماز  تعقیبات  برای  معاویة   مصباحیندعایی  است: بناز  آمده  عمّار 
هِیدِ«. ظاهراً در: »وَ الْیَوْمِ الْعَتِیدِ   هِ الْجَدِیدِ وَ الْیَوْمِ الْعَتِیدِ وَ الْمَلَكِ الشَّ وَ »مَرْحَباً بِخَلْقِ اللَّ

هیدِ   هِیدِ« تقدیم و تأخیر رخ داده است و اصل این عبارت به صورت »وَ الیَومِ الشَّ الْمَلَكِ الشَّ
فرماید: »ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلاَّ لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ«  دِ« بوده است. خداوند می وَ المَلَكِ العَتی

« وصف فرشته است(. اگر اشکال شود که در دعای ( )در این آیه واژه »عَتِیدٌ 18)ق:  
در هنگام صبح چنین دعا کرده است: »وَ هذا یَومٌ   )ع(امام سجاد  صحیفه سجادیه، ششم  

( عَتِیدٌ«  شاهِدٌ  عَلَیْنا  هُو  وَ  جَدیدٌ  به  حادِثٌ  سجادمنسوب  ص1376،  )ع(امام   ،60 ،)
جا تنها »یَومٌ« آمده است و در کنار گواهی و شهادت »یَومٌ«، تأکید با  گوییم در اینمی 

حضور  هرجا  نیست.  چنین  صبح  نماز  تعقیت  دعای  در  اما  است؛  مناسب  »عتید« 
از قرآن تبعیت کرد و »العتید« را برای فرشتگان به کار برد  باید  فرشتگان ذکر شود، 

 (.254، ص2تا، ج)شوشتری، بی

 ارزیابی *  
الْمَلَكِ  رسد نقد شوشتری وارد نباشد و  به نظر می  الْعَتِیدِ وَ  تقدیم و تأخیری در »الْیَوْمِ 

هِیدِ« رخ نداده باشد، زیرا:   الشَّ
که عبارت: »هذا یَومٌ حادِثٌ جَدیدٌ  رود، چنان»عتید« برای »یوم« نیز به کار می   ؛اول

مؤید آن است، در    برخلاف نظر شوشتری،     صحیفه سجادیهدر  وَ هُو عَلَیْنا شاهِدٌ عَتِیدٌ«  
به روشنی واژه »عتید« برای »یوم« استعمال شده است. این سخن شوشتری   عبارت این  

که هر جا »العتید« در کنار فرشته به کار رود، آن را باید بدان اختصاص داد، مستظهر 
به دلیلی متقن نیست و کاربست آن برای فرشته در قرآن، دلیلی بر نفی آن از ادعیه 

 نیست.  
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در قرآن هر دو واژه »عتید« و »شهید« در سیاقی واحد برای فرشتگان به کار    دوم؛
(، »وَ جاءَتْ کُلُّ نَفْسٍ مَعَها  18« )ق:  عَتِیدٌ رفته است: »ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلاَّ لَدَیْهِ رَقِیبٌ  

(، شوشتری به آیه نخست برای نمایاندن تحریف در فقره دعای  21« )ق:  شَهیدٌ سائِقٌ وَ  
محل بحث استشهاد کرده و از آیه دوم غفلت ورزیده است. مراد از »سائق« و »شهید«  

( هستند  فرشته  دو  آیات  سیاق  ج1390طباطبایی،  طبق  ص18ق،  »سائق«   ؛(349، 
آورد، و »شهید« ای است که انسان را برای رسیدگی به حساب به حرکت درمی فرشته
دهد ای است که بر احوال و اعمالی که از انسان دیده و نوشته است شهادت می فرشته

ج 1372)طبرسی،   کاربرد  219ص ، 9،  و  بوده  مخدوش  استدلال شوشتری  بنابراین   .)
هِیدِ« به همین صورت صحیح است.  فقره »الْیَوْمِ الْعَتِیدِ وَ الْمَلَكِ الشَّ

دْعُوكَ...«  .9
َ
 دعای »إِلَهِي کَیْفَ أ

از   مفاتیح الجنانشوشتری نوشته است: از جمله ادعیه تحریف شده، دعایی است که  
قْطَعُ رَجَائِي مِنْكَ   البلد الامین

َ
نَا وَ کَیْفَ أ

َ
نَا أ

َ
دْعُوكَ وَ أ

َ
کفعمی نقل کرده است: »إِلَهِي کَیْفَ أ

لُهُ فَیُعْطِیَنِي إِلَهِي إِذَا لَمْ أد 
َ
سْأ

َ
ذِي أ لكَ فَتُعْطِیَنِي فَمَنْ ذَا الَّ

َ
سْأ

َ
نْتَ إِلَهِي إِذَا لَمْ أ

َ
نْتَ أ

َ
عوك  وَ أ

ع إِلَیْكَ فَتَرْحَمَنِي فَتَسْتَجِیبَ لِي فَمَنْ ذَا ا تَضَرَّ
َ
دْعُوهُ فَیَسْتَجِیبَ لِي إِلَهِي إِذَا لَمْ أ

َ
ذِي أ  ...« لَّ

ف    لَمْ أدعوك«: عبارات »لَم أساَلُکَ«، »آورده استشوشتری   ع إلَیکَ« محرَّ و »لَم أتضَرَّ
ع إلَیکَ« می   لا أدعوك«از »لا أساَلُکَ«، » باشد. زیرا »لم« معنی فعل مضارع را  و »لا أتَضَرَّ

کند و در صورت آمدن »لم«، جملات بدون معنا خواهند بود. به علاوه »لم« از  ماضی می
شود باید فعل مجزوم گردد و »لَم أدعُوكَ« ادوات جازم است و وقتی بر سر فعل وارد می

،  3تا، جرفت )شوشتری، بیصورت صحیحی ندارد و باید به شکل »لَم أدعُکَ« به کار می
 (.319ص

 ارزیابی *  
در ارزیابی اشکال شوشتری باید گفت: اگرچه با آمدن حرف جازم »لم« در ابتدای فعل 
مضارع، معنای فعل به صورت ماضی منفی ساده خواهد بود، اما باید توجه داشت که در 
لكَ...«. »إذا« اسم  

َ
سْأ

َ
أ لَمْ  موارد مذکور قبل از »لم«، اسم شرط »اذا« آمده است: »إِذَا 
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کار می شرط ظرفیه  به  آینده  برای  که  ماضی داخل ای است  فعل  بر سر  بیشتر  و  رود 
که گفته شد، »لم« با فعل مضارع، معنای ( و چنان 36ق، ص1428شود )بدیع یعقوب،  می 

شود که وقوع فعل در آینده دهد. »اذا« غالباً در جایی استعمال میماضی منفی ساده می 
(. بنابراین فقرات »إِذَا لَمْ...« در این دعا، معنای 301، ص1387حتمی باشد )معروف،  

تِهِمْ بِآیَةٍ قالُوا   .مستقبل خواهند داشت
ْ
در قرآن نیز ساختار »إِذَا لَمْ...« در آیه: »وَ إِذا لَمْ تَأ

( به کار رفته است و مترجمان آن را به صورت مستقبل  203لَوْ لا اجْتَبَیْتَها« )اعراف:  
 در ادامه پنج ترجمه از مترجمان قرآن از نظر گذارنده می شود:  اند. ترجمه نموده

 . گویند: »چرا آن را خود برنگزیدی؟«فولادوند: و هرگاه برای آنان آیاتی نیاوری، می
ها نیاوری گویند:  ای بر آنمشکینی: »و چون  )مدتی وحی به تأخیر افتد و( آیه و نشانه

: »هنگامی که  شیرازی   مکارم  .«ای )از پیش خود( فراهم کرده نیاوری چرا آیه و نشانه 
گویند: »چرا خودت  )از پیش  ای برای آنان نیاوری، می )در نزول وحی تاخیر افتد، و( آیه

گویند:  ای برای آنان نیاوری، می که هیچ آیهخود( آن را برنگزیدی؟!«، رضایی: »و هنگامی 
ای برایشان نیاوری، گویند: چرا  آیتی: »چون آیه   .»چرا آن را )از پیش خود( برنگزیدی؟!«

 گویی؟«. از خود چیزی نمی 
اما اشکال شوشتری به ساختار فعل » أدعُوكَ« در »لَم أدعُوكَ« وارد است و به سبب  

دْعُكَ« به کار می 
َ
توان با اطمینان  نمی  حالبا اینرفت،  جزم فعل مضارع باید به شکل »لَم أ

ناشی از سهو ناسخان خوش تحریف شده است، بلکه بسیار محتمل است گفت که دست 
یا اشتباه راوی باشد و کاربرد نادرست در امثال این واژگان، نوعاً ناشی از تصحیف و نه 

 خواهد بود. ، تحریف

 ادعیه روز سوم شعبان  .10
کتاب  شوشتری می المتهجدگوید: در  »قاسم  مصباح  برای  است:  آمده  علاء بنطوسی 

عسکری،  همدانی حسن  امام  حسینتوقیع    ، )ع(وکیل  مولایمان  شد:  روز    )ع(نوشته  در 
شنبه، سومین روز ماه شعبان به دنیا آمدند. آن روز را روزه بگیر و این دعا را بخوان:  پنج

هُمَّ إنّي أسألُكَ بِحَقِّ المَولودِ فِي هذا الیَومِ... فَنَحنُ عائذونَ بِقَبرِهِ مِن بَعدِهِ نَشهَدُ تُربَتَهُ   »اللَّ
هُمَّ  گاه آخرین دعای آن حضرت را می وَ نَنتَظِرُ أوبَتهُ آمینَ رَبَّ العالَمینَ«. آن خوانی: »اللَّ

هُم غَرّونا وَ خَدَعُونا وَ خَذَلونا وَ غَدَروا بِنا   أنتَ مُتَعالِي المَکانِ... أحکُم بَینَنا وَ بَینَ قَومِنا فَإنَّ
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دِ بنِ عَبد اللّهِ )ص(« )طوسی،   كَ وَ وَلَدِ حَبیبِكَ مُحَمَّ ق، 1411وَ قَتَلونا وَ نَحنُ عِترة نَبِیِّ
خواندند. در ادامه شوشتری به  این دعا را در این روز می   )ع((. امام صادق827، ص2ج

نویسد: در این دعا، خلط و خبط اتفاق افتاده است. اگر دعای دوم، نقد دعا پرداخته و می 
در روز شهادت ایشان است، خواندن آن در روز ولادت چه وجهی دارد؟    )ع(دعای حسین

خوانده   )ع(داند این است که این دعا به نقل از معصومنقد دومی که شوشتری وارد می 
کند. چگونه درست است خواند از حال خود حکایت می شود و کسی که آن را مینمی

ونا وَ خَدَعُونا وَ خَذَلُونا    )ع(که کسی جز معصوم هُمْ غَرُّ حْکُمْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ قَومِنا فَإنَّ
ُ
بگوید: »أ

خوانده شود؛ زیرا این    )ع(وَ غَدَرُوا بِنا وَ قَتَلُونا«، حتی صحیح نیست که از زبان امام صادق
 (. 315، ص4تا، ج)شوشتری، بی است )ع(جملات، مخصوص امام حسین

 ارزیابی  *
 بیان شوشتری در دو بخش قابل نقد است: 

در روز شهادت    )ع( درباره نقد اشکال شوشتری به اینکه »قرائت دعای امام حسین  .1
مانعی  چه  شود که  خواندن آن در روز ولادت چه وجهی دارد؟«، گفته می   وایشان است،  

امام حسین ایشان خوانده    )ع(دارد دعایی که به روز شهادت  تعلق دارد در روز ولادت 
ها توصیه شده طور که به خواندن زیارت عاشورا در اعیاد و دیگر مناسبتهمان  ؟شود

 است.
ونا وَ   .2 هُم غَرُّ در خصوص این نقد شوشتری که فقره: »اُحْکُمْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ قَومِنا فَإنَّ

شود است، در پاسخ گفته می   )ع(خَدَعُونا وَ خَذَلُونا وَ غَدَرُوا بِنا وَ قَتَلُونا« ویژه امام حسین
  زیارت شونده چه که بر  شود و آناتحاد حاصل می  زیارت شوندهکه در زیارت، بین زائر و  

بدان مبتلا شده است، همان  زائر  پایانی زیارت  قسمتطور که در  رفته است گویا  های 
می  گفته  تِي عاشورا  رَزِیَّ عَظِیمِ  عَلَی  هِ  لِلَّ »الْحَمْدُ  )ابنشود:  ص1356قولویه،  «  ؛  179، 

ص 1411طوسی،   می776ق،  حاصل  اتحادی  چنان  امام (.  مصیبت  گویی  که  شود 
 بت زائر است.مصی )ع(حسین
عبدالله انصاری در اربعین  بنالله جوادی آملی سخنی مشابه را درباره زیارت جابرآیت

و اصحاب و یارانش را زیارت کرد و  )ع(  سیدالشهداوقتی جابر قبر  »  دارد:  )ع(امام حسین
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می  محشور  شما  با  و  هستیم  شما  با  ما  داشت:  اظهار  داد،  عَوْفِی  سلام  عطیه  شویم. 
که  در حالی  ؟شویمو یاران باوفایش محشور می  )ع(متعجبانه پرسید: چگونه ما با حسین

که  حال آن   ؛های فراوانی را متحمل شدندها زحمت بسیار کشیدند و رنج و مصیبت آن
شنیدم که فرمود کسی که گروهی    )ص(جابر گفت: از محبوبم رسول خدا  .ما چنین نبودیم

ای را دوست بدارد  شود و کسی که عمل و اقدام طائفه ها محشور می را دوست بدارد با آن
رو یکی از از این   .(75-74، ص2ق، ج1383ها شریک است )طبری آملی،  در عملِ آن 

فکری، اخلاقی و معنوی  توان از آن به چنین قرابتترین مکانی که می بهترین و مناسب
ایجاد    )ع(چنین رفاقت، صمیمیت، خلّت و محبت را بین خود و اهل بیتدست یافت و هم

، 1397)جوادی آملی،  «کرد، مقام و موقعیت زیارت به ویژه زیارت اربعین حسینی است
 (. 13-12ص

ا...«  .11
َ

كَ تُنْزِلُ فِي هَذ هُمَّ إِنَّ  تعقیب نماز صبح: »اللَّ
 آمده است: مصباح المتهجدشوشتری نوشته است: در یکی از تعقیبات نماز صبح کتاب 

هْلِي وَ 
َ
نْزِلْ عَلَيَّ وَ عَلَی إِخْوَانِي وَ أ

َ
هَارِ مَا شِئْتَ فَأ یْلِ وَ النَّ كَ تُنْزِلُ فِي هَذَا اللَّ هُمَّ إِنَّ هْلِ  »اللَّ

َ
 أ

یَايَ یَا  حُزَانَتِي مِنْ رَحْمَتِكَ وَ رِضْوَانِكَ وَ مَغْفِرَتِكَ وَ رِزْقِكَ الْوَاسِعِ مَا تَجْعَلُهُ قَوَاماً لِدِینِي وَ دُنْ 
احِمِین الرَّ رْحَمَ 

َ
میأ ادامه  در  عبارت «.  شده  تحریف  دُنیایَ«  وَ  »لِدینِی  »عبارت  گوید: 

هْلِ  »لِدینِنا وَ دُنیانا« می 
َ
هْلِي وَ أ

َ
باشد، زیرا معنی ندارد که بگوییم: »عَلَيَّ وَ عَلَی إِخْوَانِي وَ أ

یعنی عب دُنیایَ«  وَ  »لِدینی  بگوییم  ادامه  حُزَانَتِي«، سپس  اما  بیاوریم  را جمع  اول  ارت 
 (.316، ص4تا، جعبارت را به صورت مفرد بیاوریم )شوشتری، بی

 ارزیابی  *  
رسد اشکال شوشتری وارد نباشد، زیرا دعا کننده در حال دعا برای دین و  به نظر می 

برادران، خانواده خویش و دیگران است، لذا هیچ محذوری  دنیای خود و همچنین برای  
ندارد که سرتاسر دعا با ضمیر متکلم وحده، خوانده شود. این شیوه در دعاهای دیگر 

به رغم دعا برای اهل، فرزندان و برادران، تمام فقرات آن با ضمیر متکلم رایج است و  
هُمَّ صَلِّ    مصباح المتهجدوحده آمده است، برای نمونه، طوسی در   نقل کرده است: »اللَّ

دٍ وَ آلِهِ  بَارِكْ لِي فِي دِینِي   عَلَی مُحَمَّ وَ    وَ  وَ آخِرَتِي  دُنْیَايَ  وَ مَالِي وَ وَ  هْلِي 
َ
أ بَارِكْ لِي فِي 
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لْتَنِي وَ رَزَقْتَنِي وُلْدِي وَ   حْدَثْتَ بَیْنِي وَ بَیْنَهُ وَ    إِخْوَانِي وَ جَمِیعِ مَا خَوَّ
َ
نْعَمْتَ بِهِ عَلَيَّ وَ مَنْ أ

َ
  أ

تَهُ لِي مَعْرِفَةً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ   (. 100، ص1ق، ج1411« )طوسی، اجْعَلْ مَیْلَهُ إِلَيَّ وَ مَحَبَّ
نمونه دیگر، دعای معروف و بلند »عالیة المضامین« است که از ابتدا تا انتهایش با  
مادر، همه   پدر،  رزق، سلامتی،  دنیا،  برای دین،  کننده  و دعا  است  آمده  متکلم  ضمیر 

هایی از این دعا بخشاقوام، استادان، شاگردان و ... با ضمیر متکلم نیایش کرده است،  
هْلِ حُزَانَتِي وَ إِخْوَانِي 

َ
هْلِي وَ مَالِي وَ وُلْدِي وَ أ

َ
چنین است: »وَ تَحْرُسَنِي یَا رَبِّ فِي نَفْسِي وَ أ

تِي بِرَحْمَتِكَ وَ جُودِك  یَّ تِي وَ ذُرِّ هْلِ مَوَدَّ
َ
خَوَاتِي وَ   وَ أ

َ
خْوَانِي وَ أ .... وَ اغْفِرْ لِي وَ لِوالِدَيَّ وَ لِإِ

خْوَالِ 
َ
اتِي وَ أ عْمَامِي وَ عَمَّ

َ
زْوَاجِي  أ

َ
هِمْ وَ أ وْلَادِهِمْ وَ ذَرَارِیِّ

َ
اتِي وَ أ جْدَادِي وَ جَدَّ

َ
ي وَ خَالاتِي وَ أ

رْقِ وَ الْغَرْبِ وَ لِجَمِ  هْلِ الشَّ
َ
صْدِقَائِي وَ جِیرَانِي وَ إِخْوَانِي فِیكَ مِنْ أ

َ
قْرِبَائِي وَ أ

َ
اتِي وَ أ یَّ یعِ  وَ ذُرِّ

تِي مِنَ الْمُؤْمِنِینَ  هْلِ مَوَدَّ
َ
حْیَاءِ مِنْهُمْ أ

َ
مَنِي خَیْراً   وَ الْمُؤْمِنَاتِ الْأ مْوَاتِ وَ لِجَمِیعِ مَنْ عَلَّ

َ
وَ الْأ

ي عِلْماً...« مَ مِنِّ وْ تَعَلَّ
َ
 (. 470-471ق، ص 1417طاووس، )ابن أ

 در مسجد کوفه )ع(مناجات امیر مؤمنان .12
نْتَ   )ع(مؤمنان  گوید: در اواخر مناجات امیرشوشتری می 

َ
آمده است: »مَوْلَايَ یَا مَوْلَايَ أ

رُ«. در این عبارت، کلمه »المتکبّر«   نَا الْخَاشِعُ وَ هَلْ یَرْحَمُ الْخَاشِعَ إِلاَّ الْمُتَکَبِّ
َ
رُ وَ أ الْمُتَکَبِّ

ف از کلمه »الکبیر« ؛  است  دو  به دلیل تشابه خطی آن  که در دو موضع ذکر شده محرَّ
جا از خودش با لفظ »کبیر« یاد کرده است، مگر در سوره حشر: »هُوَ زیرا خداوند همه 

الْمُتَکَ  ارُ  الْجَبَّ الْعَزیزُ  الْمُهَیْمِنُ  الْمُؤْمِنُ  لامُ  السَّ وسُ  الْقُدُّ الْمَلِكُ  هُوَ  إِلاَّ  إِلهَ  لا  ذي  الَّ هُ  رُ«  اللَّ بِّ
چه وند از آن (. در این آیه، کلمه »المتکبر« تفسیر شده است به این که خدا23حشر:  ال)

که انسان شریف از خوردن در بازار یا در  ورزد، مانند آن که بدان سزاوار نیست تکبر می
ورزد. اگر این کلمه، تحریف شده از کلمه »الکبیر« نباشد، مانند این است ها تکبر میراه 

که گفته شود: تو از ترحم بر ضعیف بیزار هستی، در این صورت جمله دوم برخلاف جمله  
خداوند از خودش با لفظ »الکبیر« یاد    ،شود. در آیات دیگر به جز سوره حشراول می 

العَلِیُّ الکَبِیرِ« )  اللهَ هُوَ  العَلِیُّ  30؛ لقمان:  62حج:  الکرده است، مانند: »وَ إنَّ  (، »وَ هُوَ 
)سبأ:   )غافر:  23الکَبِیرُ«  الکَبِیرِ«  العَلِیِّ  لِلّهِ  »فَالحُکمُ  ب12(،  )شوشتری،  جی (  ،  4تا، 

 (.316-317ص
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 ارزیابی  *
 : رسدنادرست به نظر می به دو دلیل زیر اشکال شوشتری

»وَ لا    ؛اول آیات:  مانند  است،  قرار گرفته  »الکبیر«، کلمه »الصغیر«  واژه  در مقابل 
نْ تَکْتُبُوهُ 

َ
وْ   صَغیراً تَسْئَمُوا أ

َ
جَلِهِ« )  إِلی  کَبیراً أ

َ
وَ    صَغیرَةً (، »وَ لا یُنْفِقُونَ نَفَقَةً 282:  ةبقرالأ

إِلاَّ   کَبیرَةً وَ لا  صَغیرَةً (، »لا یُغادِرُ 121: ة توبالوَ لا یَقْطَعُونَ وادِیاً إِلاَّ کُتِبَ لَهُمْ« ) کَبیرَةً لا 
( حْصاها« 

َ
کُلُّ  49کهف:  الأ »وَ  )  کَبیرٍ وَ    صَغیرٍ (،  اگر  53قمر:  المُسْتَطَرٌ«  بنابراین   .)

بدین گونه می  باید متن دعا  بود  »الکبیر«  از  ف  أنا »المتکبر« محرَّ وَ  الکَبیرُ  »أنتَ  بود: 
غیرُ«، در حالی  ین نیست. که چنالصَّ

رود: الف( افعال که راغب اصفهانی نوشته است: تکبر بر دو وجه به کار می چنان   دوم؛
های دیگران باشد، با این تعریف خداوند  نیکوی فراوان به صورت حقیقی و افزون بر نیکی 

رُ« )  .شودبه تکبر توصیف می  الْمُتَکَبِّ ارُ  الْجَبَّ (، ب( 23حشر:  ال لذا فرموده است: »الْعَزِیزُ 
خویش را با تکلف، برخوردار از صفات نیک جلوه دهد. این معنا از تکبر در میان مردم 

رِینَ   رایج است، مانند آیه: »فَبِئْسَ مَثْوَی  هُ عَلی 72زمر:  ال« )الْمُتَکَبِّ  ( و آیه »کَذلِكَ یَطْبَعُ اللَّ
قَلْبِ  )غافر:    کُلِّ  ارٍ«  جَبَّ رٍ  اصفهانی،  35مُتَکَبِّ )راغب  ص1412(  که 698ق،  معنایی   .)

نَا الْخَاشِعُ...« داده است، همسو با  
َ
أ رُ وَ  الْمُتَکَبِّ نْتَ 

َ
شوشتری از »المتکبر« برای فقره »أ

که    که طبق معنای اولکه صفتی نکوهیده برای مردم است، در حالی  بودهمعنای دوم  
نَا الْخَاشِعُ...« معنایی دقیق خواهد   د،  روبرای خداوند به کار می 

َ
رُ وَ أ نْتَ الْمُتَکَبِّ

َ
فقره »أ

داشت و مراد این خواهد بود: »ای مولای من! تو سرشار از صفات نیک حقیقی هستی و  
 من در برابر تو فروتن و نیازمند هستم...«. 
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 گیرینتیجه 
گیری از دلایل به نقد برخی ادعیه با بهره  الاخبار الدخیلةکتاب   سوم شوشتری در باب

قرآنی، روایی، عقلی، لغوی و ادبی پرداخته است. در این پژوهش، برخی از دعاهایی که  
ف دانسته بود، مورد های پژوهش نشان داد که گرفت. یافته  قرار ارزیابی شوشتری محرَّ

ادله   برخی  و  است  بوده  ناتمام  شوشتری  ادبی  نقدهای  و  لغوی  عقلی،  روایی،  قرآنی، 
نگری و استفراغ وسع در ادله  چه شوشتری جامع. چنانیستبرداری شده، دقیق نبهره
: الف( نمونه  آن عبارت است ازهایی از  راند. نمونه ها حکم نمیداشت، به تحریف در آنمی 

رَقِیبٌ  عدم جامع  لَدَیْهِ  إِلاَّ  قَوْلٍ  مِنْ  یَلْفِظُ  با استشهاد به آیه »ما  نگری قرآنی: شوشتری 
هِیدِ« تقدیم و تأخیر رخ 18عَتِیدٌ« )ق:   ( معتقد است در فقره: »الْیَوْمِ الْعَتِیدِ وَ الْمَلَكِ الشَّ

اس  العَتیدِ«  المَلَكِ  وَ  هیدِ  الشَّ الیَومِ  »وَ  آن:  فرم صحیح  و  است  نقد وی صحیح داده  ت، 
ید« در سیاقی واحد برای فرشتگان به نیست، زیرا در قرآن هر دو واژه »عتید« و »شه

شوشتری به آیه نخست    .(21کار رفته است: »وَ جاءَتْ کُلُّ نَفْسٍ مَعَها سائِقٌ وَ شَهیدٌ« )ق:  
سوره ق غفلت    21سوره ق استشهاد کرده است و از آیه    18برای نمایاندن تحریف به آیه  

نگری روایی: نقد وی بر روایت مقدمه دعای کمیل ب( نمونه عدم جامعورزیده است.  
است که شب نیمه ماه شعبان را همان شب قدر دانسته است، در ارزیابی نقد وی گذشت  
که درباره شب نیمه ماه شعبان، سه دسته روایت وجود دارد، بررسی مجموع روایات  
حکایت از آن دارد که این شب نیز دارای منزلت بوده و مراتبی از شب قدر را دارد. ج( 

نگری در ادعیه: شوشتری معتقد است تعبیر »صَبْرَ الشّاکِرِینَ« به »عَمَلَ  دم جامع نمونه ع
حالی در  است،  شده  تحریف  الشّاکِرِینَ« الشّاکِرِینَ«  »صَبْرَ  تعبیر  دیگر،  ادعیه  طبق  که 

اکِرِینَ  الشَّ صَبْرَ   ... لُكَ 
َ
سْأ

َ
»أ مانند:  است،  نقد  «. د( نمونه عدم جامع صحیح  ادبی:  نگری 

هُمَّ وَ مَواعِیدُكَ...« و تحریف در استعمال عطف زائد در آغاز جمله است،  شوشتری به »اللَّ
هُمَّ وَ...«   زیرانقد شوشتری صحیح نیست،   »واو« در اینجا استینافیه است و ساختار »اللَّ

رِیدُ در بسیاری از ادعیه آمده است. هـ( نمونه عدم جامع
ُ
نگری لغوی: در عبارت: »وَ مَا أ

نْ 
َ
هَ بِهِ مِنْ طَلِبَتِي  أبْدِی أ تَفَوَّ

َ
کلمه    نویسدشود. شوشتری می دیده می   «ءَ بِهِ مِنْ مَنْطِقِي وَ أ

شروع(  »أبْدِی  معنای  )به  »أبدِهَ«  از  شده  تحریف  بازگردان(  معنای  )به  نقد    است.ءَ« 
ءَ« را  احمد »أبْدِی بنچون خلیلهملغویان    از آن رو که نخستینشوشتری وارد نیست  
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آورده کردن،  شروع  معنای  و اند.  در  تغییر  وجود  فرض  با  حتی  گفت  باید  نهایت  در 
دگرگونی در واژگان و عبارات ادعا شده، بر خلاف نظر شوشتری این تغییرات ناشی از  

 ها وجود ندارد.داد تحریف در آنخواهد بود و دلیل استواری بر رخ  ، تصحیف و نه تحریف

 منابع 
 ترجمه: محمدمهدی فولادوند. ،  قرآن کریم 

محمدمحسن)بی .1 طهرانی،  الشیع  .تا(آقابزرگ  تصانیف  إلی  بیروتةالذریعة  دار    :، 
 الأضواء. 

مبارکابن .2 جزری،  الأثر  .(1367محمد)بناثیر  و  الحدیث  غریب  فی  قم: النهایة   ،
 موسسه مطبوعاتی اسماعیلیان. 

محمدبنابن .3 الحاوی    .ق(1410احمد)ادریس،  الفتاویالسرائر  دفتر لتحریر  قم:   ،
 انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم.

، قم:  )ع(شرح الاخبار فی فضائل الأئمة الأطهار  .ق(1409محمد)بنحیون، نعمانابن .4
 جامعه مدرسین.

 ، تهران: دار الکتب الاسلامیة. اقبال الأعمال .ق(1409موسی)نبطاووس، علیابن .5
 ، قم: ستاره. مصباح الزائر .ق(1417)--------،------ .6
العبادات  .ق(1411)--------،------ .7 منهج  و  الدعوات  دار  مهج  قم:   ،

 الذخائر.
اللغة  .ق(1404فارس)احمدبن   فارس،ابن .8 مقاییس  الاعلام  معجم  مکتب  قم:   ،

 الاسلامی. 
 ، نجف اشرف: دار المرتضویة.کامل الزیارات .(1356محمد)قولویه، جعفربن ابن .9

 ، بیروت: دار الفکر.لسان العرب .ق(1414مکرم)منظور، محمدبن ابن .10
 ، تهران: استقلال. موسوعة النحو و الصرف و الاعراب .ق(1428بدیع یعقوب، امیل) .11
 . ، قم: اسراءتفسیر موضوعی قرآن کریم .(1389جوادی آملی، عبدالله) .12
 ، قم: اسراء. عصاره خلقت(، 1388)-----، ------- .13
 ، قم: اسراء.کوثر اربعین(، 1397)-----=،------  .14
اسماعیل .15 العربیةالصحاح،   .ق(1407حماد)بنجوهری،  اللغة و صحاح  بیروت:    ،تاج 

 دار العلم للملایین.



  ارزیابی نقدهای علامه شوشتری بر ادعیه محرَّف در کتاب مقاله علمی ـ پژوهشی:                196

 مهدوی/ محمدجعفری  /ة الاخبارالدخیل
 

، بیروت: دار  المفردات فی غریب القرآن  .ق(1412محمد)بنراغب اصفهانی، حسین  .16
 العلم. 

محمودبن .17 فی    .ق(1417عمر)زمخشری،  الحدیثالفایق  الکتب  غریب  دار  بیروت:   ،
 العلمیة. 

سید   ةریاض السالکین فی شرح صحیف .ق(1409احمد)بنخان، سید علیسیدعلی .18
 ، قم: دفتر انتشارات اسلامی. الساجدین

 ، تهران: نشر صدوق.الاخبار الدخیلة .تا(شوشتري، محمدتقی)بی  .19
محمدحسین) .20 القرآن  .ق(1390طباطبایی،  تفسیر  في  مؤسسة  المیزان  بیروت:   ،

 الأعلمي للمطبوعات.
سیدمحمدکاظم) .21 حدیث  .(1388طباطبایی،  فهم  و  منطق  آموزشی  موسسه  قم:   ،

 پژوهشی امام خمینی.
فضل  .22 القرآن  .(1372حسن)بنطبرسی،  تفسیر  فی  البیان  ناصر  مجمع  تهران:   ،

 خسرو. 
محمد) .23 آملی،  المرتضی  .ق(1383طبری  لشیعة  المصطفی  المکتبة  بشارة  نجف:   ،

 الحیدریة.  
 .  ة، قم: دار الثقافالأمالی  .ق(1414حسن)بنطوسی، محمد  .24
 ، تهران: دار الکتب الاسلامیة. تهذیب الاحکام .ق(1407)--------،  ---- .25
، بیروت: موسسه  مصباح المتهجد و سلاح المتعبد  .ق(1411)--------،  ---- .26

 . ةفقه الشیع
 ، قم: هجرت.کتاب العین .ق( 1409احمد)بنفراهیدی، خلیل  .27
نامه ، پایانهاي ادعیه شیعیببررسی سیر تحول کتا  .(1385نسب، مجتبی)قادري .28

 .کارشناسی ارشد، دانشگاه تهران، دانشکده الهیات و معارف اسلامی
 ، تهران: دار الکتب الاسلامیه.الکافی .ق(1407یعقوب)بنکلینی، محمد  .29
الجامعة لدرر أخبار الأئمة ،  بحار الأنوار  .ق(1403محمدتقی)محمدباقربنمجلسی،   .30

 یروت: دار احیاء التراث العربی.، ب)ع( الأطهار
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رسول) .31 حسین  .(ش1400محمدجعفری،  امام  نهی  روایات  بررسی  و  حضور    )ع(نقد  از 

کربلا،   واقعه  در  حدیث،    علوم  تحقیقاتمدیونان  و   .211-181،    (2) 18قرآن 
DOI:10.22051/TQH.2021.34359.3064                                                            

 تهران: سمت. ،فن ترجمه .(1387معروف، یحیی) .32
 .)ع(، قم: موسسه آل البیت الإرشاد .ق(1413محمد)مفید، محمدبن  .33
 ، قم: الاعتصام.المراقبات  .ق(1416ملکی تبریزی، جواد) .34
، ترجمه: رضایی، ةسجادی  ةصحیف(. 1376حسین)ع()بنمنسوب به امام سجاد، علی .35

 محمدمهدی، قم: دفتر نشر الهادی.
نامه کارشناسی ، پایانبررسی و نقد کتاب الاخبار الدخیلة  .(1389نادری، مرتضی) .36

 .هاي خارجیارشد، دانشگاه علامه طباطبایی، دانشکده ادبیات و زبان
  ،(53)12،  آینه پژوهش،  الاخبار الدخیلةمعیارهاي نقد دعا در    .(1377نفیسی، زهرا) .37

44 -52. 
عس  .(1385)شادینفیسی،   .38 حسن  امام  به  منسوب  علامه )ع( ریک تفسیر  بررسی  در 

 .  114-91ص  (،2)3، تحقیقات قرآن و حدیثشوشتری، 
 ، تهران: اسوه.پژوهشی پیرامون تدبر در قرآن .(1381الله)پورفر، ولینقی .39
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Abstract 
Sources recognition of narrative works, which is one of the new areas of 

hadith studies, is dedicated to identifying existing or missing sources of 

accessible narrative works. If the researches in this field are done 

methodically and systematically in a precise method, it would obtain a 

comprehensive process that, in addition to results such as finding direct and 

indirect sources of narrative work, the possible amount of benefit from a 

source, the belonging of the sources to hadith periods, and the degree of 

benefit from the early and later narrative works, has many other beneficial 

achievements for other areas of hadith studies. This research introduces 

twelve important and diverse achievements based on the review and 

analysis of the studies that have been conducted so far in the field of 

recognizing sources of narrative works, while exemplifying such studies. 

These achievements include dating hadiths, reconstructing lost works, 

finding methods of early hadith scholars in obtaining narrations from hadith 

works, correcting sanad, completing chains of transmitters in the lists 

(fihrist), gathering more detailed information about narrative works, 

identifying the methods trusted by hadith scholars in frequent sanads, 

knowing how the hadith schools interact with each other, finding more 

evidence in the written sources of narrative works, identifying cases of oral 

transmission, achieving new findings as a result of statistical analysis, and 

identifying the transmission course of hadith science among scholars. 
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های دیگر مطالعات  دستاوردهای بازیابی منابع آثار روایی برای حوزه
 حدیثی
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 چکیده 
های نوین مطالعات حدیثی است، به شناسایی منابع موجود یا مفقود بازیابی منابع آثار روایی که از حوزه 

مند و دقیق صورت گیرد،  روش های این حوزه اگر به صورت  آثار روایی موجود اختصاص دارد. پژوهش
؛  واسطه و باواسطه اثر روایییافتن منابع بی.1: مانند  یمستقیمفرآیندی جامع است که علاوه بر نتایج 

بهره.2 احتمالی  منابع میزان  از  از هر کدام  از دوره.3  ؛مندی  به هر کدام  اثر  منابع  تعلق  های  تعیین 
بهره.4  ؛حدیثی میزان  آثار  تشخیص  از  روایی مندی  متقدم  و  و  ؛  کهن  فراوان  جانبی  دستاوردهای 

حوزراه برای  تحلیل هگشایی  و  بررسی  اساس  بر  پژوهش،  این  در  دارد.  حدیثی  مطالعات  دیگر  های 
ها،  هایی از این پژوهشگرفته و ارائه نمونه مطالعاتی که تاکنون در حوزه بازیابی منابع آثار روایی صورت 

گذاری تاریخ.1دوازده دستاورد مهم و متنوع شناسایی و معرفی شده است. این دستاوردها عبارتند از:  
های محدثان متقدّم در اخذ روایت از آثار  آشنایی با شیوه.3؛  بازسازی آثار از دست رفته.2؛  احادیث
 درخصوص تر گردآوری اطلاعات دقیق.6؛ هاشدن طرق در فهرستکامل.5؛ اصلاح اسانید .4؛ حدیثی

روایی پرتکرار.7؛  آثار  سندهای  در  محدثان  اعتماد  مورد  طرق  تعامل .8؛  شناسایی  نحوه  از  گاهی  آ
شناسایی .10؛  بودن منابع آثار روایی  یافتن شواهد بیشتر در مکتوب .9؛  های حدیثی با یکدیگرحوزه 

شناسایی سیر انتقال    .12های جدید در نتیجه تحلیل آماری ودستیابی به یافته .11؛  موارد نقل شفاهی
 دانش حدیثی در میان محدثان. 

 گذاری روایات، بازسازی آثار مفقود، طریق، حوزه حدیثی بازیابی منابع آثار روایی، تاریخ ها:کلیدواژه 
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ

 a.hadadi@modares.ac.ir. دانش آموخته دکتری علوم قرآن و حدیث، دانشگاه تربیت مدرس، تهران، ایران.  1
 Nilsaz@modares.ac.ir. دانشیار علوم قرآن و حدیث، دانشگاه تربیت مدرس، تهران، ایران. )نویسنده مسئول( 2

 1401/ 6/  27تاریخ ارسال مقاله به نشریه: 

mailto:a.hadadi@modares.ac.ir
mailto:Nilsaz@modares.ac.ir
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 مقدمه  .1
یا  آثار موجود  از میان  روایی  آثار  به معنای شناسایی منابع  آثار روایی«  »بازیابی منابع 

های بازیابی منابع  مطالعات حدیثی است. اولین گام های نوین در  مفقود، یکی از حوزه
ها، منابع برخی از  پژوهان غربی یافت. در این پژوهش توان در آثار حدیثآثار روایی را می
و تاریخ  یاقوت حموی،    البلدانمعجم واقدی،    المغازیاسحاق و  ابنسیره  آثار روایی مانند  

ابوالفرج اصفهانی   الاغانیعبدربه و  ابن   العقدالفریدبلاذری،    البلدانفتوح،  طبری  تفسیر
گام های پیشپژوهش  بررسی شده است. علاوه بر این، مطالعات حدیثی سزگین نیز از

 تفسیر،  صحیحینبه بازیابی منابع  مسلمانان در این حوزه است. وی با روش ابداعی خود،  
و    تاریخ و   )  الاغانیطبری  و دیگران،  پرداخت )حدادی  اصفهانی  ،  ب  (1400ابوالفرج 
نگاری  ابومخنف: سهم او در تاریخ(. پس از او، اورسلا سزگین، در اثری به نام »273ص
نیز در مقاله »مصادر    2بلامی گرفت.    کار«، روش سزگین در بازیابی منابع را به1امیه بنی

را با   امیرالمؤمنین  مقتل «، منابع کتاب  3الدنیاابیتألیف ابن   )ع(امیرالمؤمنین مقتلکتاب  
های شیخ طوسی و نجاشی  کارکرد فهرستروش سزگین شناسایی کرده است. در مقاله »

  الزهد   در تکمیل روش سزگین در بازیابی منابع آثار کهن روایی؛ مطالعه موردی کتاب 
 الزهدروش سزگین با رویکردی نقادانه در بازیابی منابع کتاب    «4سعید اهوازی بنحسین
های شیخ طوسی و نجاشی در  کار گرفته شده و نقش فهرستسعید اهوازی به بنحسین

است. شده  تبیین  روش  این  نقایص  انتقادی    رفع  »تحلیل  عنوان  با  دکتری  رساله  در 
حلقه  کتاب  کارکرد  موردی  مطالعه  روایی؛  آثار  منابع  بازیابی  در  بر  5الکافیمشترک   ،»

مشترک که از سوی سزگین در شناسایی منابع آثار روایی اساس تعریف ارائه شده از حلقه 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
   « است. Abu Mihnaf Ein Beitrag Zur Historiographic Der Umaiyadischen Zeitعنوان اصلی این کتاب ».  1

2. James A. Bellamy (1925-2015) . 
(. مصادر کتاب مقتل امیرالمؤمنین علی علیه السلام تألیف ابن ابی الدنیا، ترجمه محمد منیب، 1397بلامی، جمیزای ).  3

 140  -101(، 7) 12سخن تاریخ، 
های شیخ طوسی و نجاشی در تکمیل روش سزگین  (. کارکرد فهرست1396ابوالفضل )رجائی فرد،  نصرت و  نیل ساز،  .    4

-131(،  1)4،  مطالعات فهم حدیثسعید اهوازی(،  بندر بازیابی منابع آثار کهن روایی؛ )مطالعۀ موردی: کتاب الزهد حسین
157         . https://doi.org/10.30479/mfh.2018.1305 

 دفاع شده است.   1400این رساله  توسط آمنه حدادی در دانشگاه تربیت مدرس نگاشته شده و در تیر ماه .  5
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کار گرفته شده استفاده شده و پس از ارائه الگویی جامع در بازیابی منابع آثار روایی، به
پژوهش  الکافی  منابع   اولین  ایران  در  است.  شده  شناسایی  و  بررسی  موردی،  طور  به 
از سوی سید محمدجواد شبیری در سال  روش  بازیابی منابع  با عنوان   1377مند در 

های مختلفی  ارائه شده است. روش وی شامل مؤلفه ،  «1الغیبة   کتابه  النعمانی و  »الکاتب
هایی که پس از پژوهش.  2هایی به روش سزگین دارداست که در برخی موارد شباهت

های ارائه شده در روش شبیری در این حوزه صورت گرفته، به طور عمده مبتنی بر مؤلفه 
هایی که پژوهشاو بوده که در برخی مقالات، به اخذ روش از وی تصریح شده است.  

توان به سه دسته تقسیم  تاکنون در حوزه بازیابی منابع آثار روایی صورت گرفته را می 
پژوهش 1کرد:   پ.  کلی  مباحث  شامل  که  خصوصهایی  است؛    در  منابع  .  2بازیابی 

هایی  . پژوهش 3های حدیثی است؛  نگارهها، بازیابی منابع تکهایی که موضوع آن پژوهش 
تاریخی، »پیشینه مکتوب  منابع جوامع حدیثی اختصاص دارد. بنابر ترتیب    که به بازیابی

از دیدگاه گرگور    اولیه  «، »ماهیت منابع جوامع روایی3منابع معتبر حدیثی شیعه امامیه 
جوامع 4شوئلر منابع  بازسازی  و  شناسایی  درباره  سزگین  نظریه  ارزیابی  و  »تبیین   ،»
« 6منابع آثار روایی  « و »تحلیل انتقادی روش سید محمدجواد شبیری در بازیابی5روایی 

«، »الکاتب 7طاووس های دسته اول هستند. »آثار شیخ مفید در آثار سیدبناز پژوهش 
روایات تفسیری علی   تفسیر قمی»مقایسه  «،  8الغیبة النعمانی و کتابه   ابراهیم در بنبا 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
   ق توسط انتشارات دارالحدیث منتشر شده است.  1419این کتاب در سال .  1
مطالعات  تحلیل انتقادی روش سید محمدجواد شبیری در بازیابی منابع آثار روایی،    .(1400)حدادی، آمنه  و دیگران. رک.  2

                             DOI: 10.30479/mfh.2021.2494. 154-133(، 15)8 فهم حدیث،
المللی کتاب و  کنگره بینمجموعه مقالات  پیشینه مکتوب منابع معتبر حدیثی شیعه امامیه.    .(1374. طارمی، حسین )  3

  ص   ، 1ج  اسلامی.   یها . بنیاد پژوهشیمشهد: آستان قدس رضو     زاد،گردآورنده: محمد فرح  ،کتابخانه در تمدن اسلامی
219- 235 . 

  - 164(،  88)  44،  علوم قرآن و حدیثماهیت منابع جوامع روایی اولیه از دیدگاه گرگور شوئلر،  (.  1393نیل ساز، نصرت ).  4
133. 

 . الف 1393. نیل ساز ، 5
 . الف 1400حدادی، .  6
مجموعه مقالات  (. آثار شیخ مفید در آثار سید بن طاووس. ترجمه علی قرائی و رسول جعفریان،  1372. کلبرگ، اتان )  7

 . 18 -3، صص د یمف خ یهزاره ش ی کنگره جهان:  ، قمکنگره جهانی هزاره شیخ مفید 
 . 238 -175، (3)2. علوم الحدیث، الغیبة ق(. الکاتب النعمانی و کتابه  1419. شبیری زنجانی، سید محمدجواد) 8
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های متنی کهن، »سرچشمه،  صدوق«  در آثار شیخ»بازیابی متون کهن امامی  ،  «کافی
منابع   در  پیامبر،  نعمانی«  تفسیرسیری  احادیث  نقد  و  کتاب    »بررسی  تحف در 

»بازیابیالعقول قمیمنابع    «،  نهج،  «1تفسیر  احادیث  نقد  و  منبع»بررسی  -الفصاحه؛ 
واژه های غریب شناسی، رجال های شیخ  »کارکرد فهرست،  «2شناسی، ترجمه و شرح 

تکمیل   در  نجاشی  و  بازیابیطوسی  در  سزگین  مطالعه   روش  روایی؛  کهن  آثار  منابع 
کتاب   احادیث  بنحسین  الزهدموردی  مصدرشناختی  »تحلیل  اهوازی«،    الغیبة سعید 

مقتل «، »مصادر کتاب  4نعمانی  الغیبة، »بازشناسی مصادر احادیث کتاب  «3طوسی  شیخ
« و 5تبیان طوسی  رواییالدنیا«، »بازشناسی مصادر  ابیتألیف ابن  )ع(امیرالمؤمنین علی

بیت اهل  احتجاجات  شناسی  گونه  و  کتاب  ع()»مصدریابی  اساس  بر  مخالفان  برابر  در 
« از مطالعات دسته دوم هستند. »مصادر الشیخ الطوسی فی کتابه 6طبرسی  الاحتجاج
«، »مشایخ اجازه در  8الکافی حلبی، منبعی مکتوب در تألیف    کتاب »«،  7الاحکامالتهذیب
های  «، »جستاری در باب منابع داده10الکافی»روش دستیابی به منابع  ،  «9الکافیاسناد  

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
با روایات تفسیری علی(.  1379فتاحی زاده، فتحیه).    1 و  پژوهش  ،ابراهیم در کافیبنمقایسه تفسیر قمی  های فلسفی 

 19. -6، (3)2، کلامی
های غریب  بررسی و نقد احادیث نهج الفصاحه؛ منبع شناسی، رجال شناسی، ترجمه و شرح واژه(.  1395مرداسی، رویا ).    2

 . پایان نامه کارشناسی ارشد، دانشگاه شهید چمران اهواز، دانشگاه الهیات و معارف اسلامی ،(1600 - 1401)احادیث 
 . 1396. غفوری نژاد،  3
 . (1397)غفوری نژاد و   معرفت. 4
تبیان طوسی، پایان نامه کارشناسی ارشد، دانشگاه رازی، دانشکده    روایی(. بازشناسی مصادر  1398. امامی، روناک  )  5

 . ادبیات و علوم انسانی 
  الاحتجاج در برابر مخالفان بر اساس کتاب  ع  (. مصدریابی و گونه شناسی احتجاجات اهل بیت1398. اوجی، خدیجه )  6

 . پایان نامه کارشناس ارشد، دانشگاه قرآن و حدیث، پردیس تهران ،1ج  طبرسی
7  ( زنجانی، سید محمدجواد  کتابه    1420. شبیری  الطوسی فی  الشیخ   (، 6)3،  الحدیثعلوم،  الاحکامتهذیبق(. مصادر 

168- 224 . 
 . 58  -34، (1)14، علوم حدیث الکافی،(. کتاب حلبی؛ منبعی مکتوب در تألیف 1388ای، احسان )سرخه.  8
 . 84  -68، (1)14، شماره علوم حدیث(. مشایخ اجازه در اسناد الکافی، 1388. معارف، مجید؛ قربانی زرین، رضا ) 9

 . 20-16، 123ش   ،آینه پژوهش، الکافی(. روش دستیابی به منابع 1389محمدرضا ) جدیدی نژاد،.  10
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»اسناد پرتکرار  ،  «2الکافی »بازشناسی منابع کلینی در تدوین  ،  «1الکافیتاریخی کتاب  
«، »الگویابی اسناد کلینی  4»منابع تفسیری شیخ کلینی«،  3الکافینشانی از منابع مکتوب  

و    الکافی»«،  6کلینی   الکافیاشعری، مصدر حدیثی    النوادر»«،  5أعین بنزرارة   کتاببه  
روایات  احمر نخعی؛ تلاشی برای شناسایی منبع کلینی در نقل  محمد بنروایات اسحاق

اعتقادی  «،  7اسحاق روایات  آثار  ،  «8الکافی »تبارشناسی منابع  اعتبارسنجی  و  »بازیابی 
 کتاب«، »چگونگی ارتباط کلینی با   9الکافی مهزیار با تکیه بر بخش اصول کتاب  بنعلی 

« و »تحلیل انتقادی  10شناختیهای کتاب مسلم در پرتو بررسی اسناد و دادهمحمدبن 
کتاب   موردی  مطالعه  روایی؛  آثار  منابع  بازیابی  در  مشترک  حلقه  « 11الکافی کارکرد 

 های دسته سوم در این موضوع هستند. پژوهش 
دو    نبازیابی منابع در آثاری که تاکنون ارائه شده به دو صورت کلی یا ترکیبی از ای

تحلیل الف.  است:  گرفته  احتمالی  صورت  منبع  با  متأخر  متن  مقایسه  بر  مبتنی  های 
کند، اما به  تر و قابل اعتمادتری ارائه می ها، گرچه نتایج دقیقمتقدم. این نوع از تحلیل 

های  دلیل فقدان منابع کهن حدیثی، در بسیاری موارد امکان پذیر نیستند. ب. تحلیل
با وجود دشواری مبتنی بر بررسی اسانید روایات. تحلیل هایی که دارد، های اسنادی، 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
،  حدیثعلوم،  الکافیهای تاریخی کتاب  (. جستاری در باب منابع داده1393طباطبایی، سیدکاظم )  و  اثباتی، اسماعیل.    1

19(3) ،29- 52 . 
 . 1393. حمادی و حسینی،  2
 . 1394. قربانی،  3
 . 128 -99، (14)7، حدیث پژوهی(. منابع تفسیری شیخ کلینی، 1394رستمی، محمدحسن ) و اثباتی، اسماعیل.  4
 . 1395. حاتمی مهر و فرجامی،  5
،  مطالعات فهم حدیث  کلینی،  الکافیاشعری، مصدر حدیثی    النوادر(.  1396اکبریان، مجتبی )علی  و  پور، محسنقاسم .    6
4(7)، 9- 33. 
 . 1396باقری، .  7
 . 1396. اثباتی و طباطبایی،  8
،  الکافی(. بازیابی و اعتبارسنجی آثار علی بن مهزیار با تکیه بر بر بخش اصول کتاب  1396ای، محمود. ). ملکی تراکمه  9

 . 68 -45، 13حدیث حوزه، ش 
حدیث  شناختی،  های کتابپرتو داده(. چگونگی ارتباط کلینی با کتاب محمد بن مسلم در  1398امید )  مفید بجنوردی،.    10

 . 98-61 ،(1)9 ،حوزه
. تحلیل کارکرد حلقه مشترک در بازیابی منابع آثار روایی؛ مطالعه موردی روایات  ب (1400حدادی، آمنه و دیگران ).    11

 . 293 -271، (2)53، علوم قرآن و حدیثابراهیم در الکافی،  بنعلی
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های  تر است. به دلیل آن که حتی آثار حدیثی موجود در طی دورانتر و شایعیدستیاب
نسخه از  ناشی  تغییرات  جمله  از  تغییراتی  دستخوش  بیش  و  کم  ها  برداری مختلف، 

پژوهش بوده یقیناند،  دستاورد  گاه  متون،  مقایسه  بر  مبتنی  برای  های  و  نداشته  آور 
 های اسنادی نیز به کار رفته است. تحلیلاطمینان بیشتر، 

هایی که در حوزه بازیابی منابع در دسته دوم و سوم انجام شده، اغلب مبتنی  پژوهش 
. در این مقاله، 1ها وارد است بر الگو و روشی جامع نبوده و نقدهایی بر روش و نتیجه آن 

پژوهش صرف نتیجه  و  روش  در  موجود  اشکالات  از  اطلاعات نظر  تنها  یادشده،  های 
ها به دست آمده بررسی و تحلیل شده است. مفیدی که ضمن فرآیند بازیابی منابع در آن

های بیشتر شناسایی این دستاوردها دو فایده مهم دارد: یکی ایجاد انگیزه برای پژوهش 
این حوزه که به دلیل پیچیدگی  ها و و دیگری نمایاندن اهمیت و ضرورت پژوهش در 

تاکنوندشواری  است.  نبوده  اقبال  مورد  چندان  بسیار،  تحقیقی،   هیچ  در  های 
 دستاوردهای بازیابی منابع آثار روایی به طور مستقل بررسی نشده است. 

 . دستاوردهای جانبی بازیابی منابع آثار روایی  2 
آید که هدف اصلی فرآیند  ها و نتایج ارزشمندی به دست می در فرآیند بازیابی منابع، داده

راه  حدیثی  مطالعات  دیگر  برای  اما  نیست،  دستاوردها  گشاست.  بازیابی  این  از  برخی 
 عبارتند از: 

 گذاری احادیث . تاریخ 1 -2
های خود بر میراث روایی مسلمانان، درصدد یافتن زمان محققان غربی از اولین پژوهش 

گذاری روایات تاکنون  برآمدند. تاریخ  2گذاری روایاتپیدایش آن و به عبارت دیگر، تاریخ
های روش   3های متفاوتی از سوی محدثان صورت گرفته است. هارالد موتسکی به شیوه 

تاریخ  کارگرفتهبه منظور  به  مطالعات حدیثی  در  به چهار دسته  شده  را  روایات  گذاری 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
  - 80،  71  - 68،  64  -52صص،  1400؛ حدادی،  152  -143،  الف  1400دیگران،  . برای مطالعه بیشتر نک. حدادی و  1

 منابع آثار روایی در دست تألیف دارد. های صورت گرفته در حوزه بازیابیای در نقد پژوهش؛ همچنین نگارنده، مقاله91
2. Dating Hadith . 
3. Harald Motzki (1948- 2019) . 



 207                        60، پیاپی 1402، زمستان 4، شماره20فصلنامه علمی »تحقیقات علوم قرآن و حدیث«، سال

 

شدن   گذاری بر اساس یافت . تاریخ2گذاری بر اساس متن؛  . تاریخ1تقسیم کرده است:  
های  گذاری بر اساس روش . تاریخ4گذاری سندی و  تاریخ  .3احادیث در جوامع حدیثی؛

 . 1ترکیبی متن و سند 
واسطه و باواسطه روایات شناسایی  در فرآیند بازیابی منابع، همه یا برخی از منابع بی

شده بر تاریخ روایات چنین است که در میان منابع   شوند. نحوه دلالت منابع شناساییمی 
هر دسته روایت خاص )روایاتی که سند آن با مشایخ مستقیم مؤلف شروع شده است(،  

بنابراین  ترین منبع، کهنمتقدم روایات در آن وجود داشته است.  اثری است که  ترین 
آید، فراتر از آن است که گذاری به دست میچه در فرآیند بازیابی منابع در حوزه تاریخآن

شدن احادیث در جوامع حدیثی« نام نهاده   گذاری بر اساس یافت»تاریخموتسکی آن را 
شدن در   توان آن را تحت عنوان مستقل »بازیابی منابع بر اساس یافتاست؛ بلکه می 

نام کهن منبع«  فرآیند  ترین  در  که  تاریخی  که  است  لازم  نکته  این  ذکر  کرد.  گذاری 
میتاریخ دست  به  »منبع«  تاریخگذاری  از  که  است  تاریخی  از  متأخرتر  گذاری  آید، 

این فاصله، معادل زمانی است که یک روایت، فرآیند نقل  »روایت« به دست می آید و 
ها و مراحل معمول آن زمان تا نگارش در یک  نوشتهها و دستشفاهی، نگارش در جزوه

 اثر روایی را طی کرده است.
هاشم  بنابراهیم از ابراهیم بنشناسانه روایات کلینی از علی . از بررسی منبع 1مثال  

آید که  ، این نتیجه به دست می )ع(عثمان از حلبی از امام صادقعمیر از حمادبنابیاز ابن 
ابن بنبودن علی   احتمال منبع و  به طور مستقیم و حمادابیابراهیم  و بنعمیر  عثمان 

با واسطه علی علیبنعبیدالله  عمیر برای کلینی وجود دارد  ابی ابراهیم و ابنبنالحلبی 
 و امام   )ع(کاظم  عثمان از اصحاب امام(. حمادبن122  -107( ب، صص1400)حدادی، )

(  و حلبی، بنا بر نقلی مبنی بر عرضه کتابش  371، ش  143(، ص 1407)نجاشی، ))ع(  رضا
، ش 217(، ص 1383داود، )؛ ابن467، ش  305(، ص1420)طوسی، ))ع(صادق  به امام
علامه903 )؛  ص1411حلی،  امام 113(،  اصحاب  از  بنابراین    )ع(صادق  (،  است؛ 

شدن آثار آن   عثمان و حلبی، از محدثان قرن دوم هجری هستند. منبع شناختهحمادبن

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
 (. 23(، ص 1394ها نک. موتسکی، )های آنها، کارکردها و کاستی. )برای تفصیل هر کدام از شیوه1
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کم در قرن دوم هجری  دو برای این دسته روایات، به معنای آن است که این روایات دست
 اند. وجود داشته 

صنعانی را به دلیل آن که نود درصد روایات    عبدالرزاق. موتسکی، المصنّف  2مثال  
ای مناسب برای  ق( است، گزینه  285ابراهیم دبری )مبنآن، از یک راوی یعنی اسحاق 

گذاری دانسته است. از نظر موتسکی احتمالًا اسحاق، این  شناسانه در تاریخرویکرد منبع 
بوده دریافت کرده  عبدالرزاق  از شاگردان  که  پدرش  از  مکتوب  به صورت  را  مجموعه 

درس  در  سالگی  هجده  در  عبدالرزاق  رجالی،  منابع  اساس  بر  مکّی،  است.  عالم  های 
هجری( شرکت 144ق(، به هنگام سفر وی به یمن )احتمالًا در سال  150جریج )م  ابن

ابن  بر  است. علاوه  معمربن کرده  نزد  عبدالرزاق  )م  جریج،  نیز شاگردی  153راشد  ق( 
هشت سال   یا  ترین استاد عبدالرزاق بوده است. عبدالرزاق مدت هفتم کرده و وی مه

کرده هجری( نزد او تحصیل می 153تا زمان مرگ معمر در سال    145)احتمالًا از سال  
هجری   149ق( که در سال  161است. از دیگر مشایخ عبدالرزاق، سفیان ثوری کوفی )م  

جا  آن   152و    150های  ق( که در سال198عیینه )م  بندر یمن بوده و عالم مکّی، سفیان
توان نام برد. بسیار محتمل است که عبدالرزاق، بخش اصلی مطالبی را  بوده است را می

که از این راویان نقل کرده، در این مدت دریافت کرده باشد. موتسکی از تحلیل شواهد  
های سال  یادشده به این نتیجه رسیده است که چهار منبع اصلی عبدالرزاق متعلق به

)153تا    144 )موتسکی،  هستند  دیگر،  102   -97(، صص1385هجری  عبارت  به  (؛ 
 اند. کم در این تاریخ در یک اثر روایی وجود داشته روایات المصنّف، دست

  1. بازسازی آثار از دست رفته 2-2
بنابر  آغاز نگارش و تدوین رسمی حدیث، در میان مسلمانان اعم از شیعه و اهل سنت،  

ای متفاوت دارد.  بندی پیروان این دو مذهب به قانون منع نگارش حدیث، پیشینهپای
. آثاری که 1توان تقسیم کرد:  نخستین منابع مکتوب حدیث شیعه را به سه دسته می

ها بدون واسطه به نقل روایات شفاهی  اند و در آن تألیف کرده   اصحاب یا معاصران ائمه 
رافع ابیبنق(، عبیدالله 65اعور )م    های حارث اند؛ مانند کتاب پرداخته   خود از ائمه

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
1. Reconstruction of lost sources 
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را درک    ها، ائمه. آثاری که مؤلفان آن 2ق(؛  148أعین )م  بنق(، و زرارة 100)م حدود  
اند، اما از تألیفات پیشین هایشان پرداختهکرده و به نقل روایات شفاهی خود در کتاب

آن روایات  و  جسته  بهره  را  نیز  کردهها  نقل  خود  کتاب  کتاب در  مانند  های اند؛ 
سعید )م بعد از بنق(، حسین210یحیی )م  بنق(، صفوان 150عبدالله )حدود  بنحریز
های ها روایات را از کتاب. آثاری که مؤلفان آن3ق(؛    254مهزیار )م  بنق( و علی  254

ارتباطی نداشته یا در عصر   اند و خود به طور مستقیم با ائمه دو دسته پیشین برگرفته
ق( و 363نعمان )م  ق(، قاضی  329های کلینی )م  اند؛ مانند کتاب زیستهنمی   ائمه

)م   )عمادی   381صدوق  )  ق(  آثار،  51(، ص  1394حائری،  این سه دسته  میان  از   .)
معدودی از آثار دو دسته اول به دست ما رسیده و تنها آثار دسته سوم موجود است. آثار  

های اولیه حدیثی که .نگاشته1سنت نیز به چهار دسته قابل تقسیم است:  حدیثی اهل  
از آثار محدثان این دوره  تنها به ضبط احادیث بدون نظم و ترتیب خاص پرداخته  اند؛ 

  ة عروب ابیبنق(، سعید124یا    123زهری )م  شهابه(، ابن  120انصاری )محزممانند ابن
عباس با ویژگی تهذیب . نگارش حدیث در عهد بنی 2ق( اثری باقی نمانده است؛  156)م  

مالک موطأ  تنها  دوره  این  از  ترتیب.  )م  بنو  است؛  179انس  مانده  باقی  دوره 3ق(   .
ها یعنی مسند مسندنگاری در نیمه اول قرن سوم. از این دوره نیز تنها مشهورترین آن

نگاری در نیمه دوم قرن سوم و . دوره جامع 4ق( موجود است؛  241حنبل )م  احمدبن
مهم  چهارم.  قرن  )اوائل  معارف،  )نک.  است  صحیحین  دوره،  این  آثار  (، 1393ترین 

 (. 18 -15صص
هایی که بتواند  با توجه به فقدان بسیاری از آثار روایی کهن و متقدم، شناسایی شیوه

.  1مسیر بازسازی این آثار از دست رفته را هموار کند، از اهمیت بسیاری برخوردار است
کند؛ نخست، شناسایی آثار  بازیابی منابع به دو صورت به بازسازی آثار مفقود کمک می 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
های  ترین تفاوتتذکر این نکته لازم است که بازیابی منابع آثار روایی و بازسازی آثار مفقود دو مقوله مجزاست. از مهم.  1

آثار مفقود مورد بحث و بررسی است؛ ب. بازیابی منابع   آثار موجود و  این دو مقوله، آن است که: الف. در بازیابی منابع، 
تر است؛ پ. در بازیابی منابع، شناسایی  ( و بازسازی، به طور عمده مربوط به آثار کهنالکافیمربوط به آثار متأخرتر )مانند  

 یابی به محتوا و ساختار کتاب، مورد نظر است. عنوان و موضوع یک منبع کافی است؛ اما در بازسازی، دست
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اند و دیگر، ارائه قطعاتی از آثار مفقود در منابع متأخرتر مفقود که منبع آثار متأخرتر بوده
 شود.  کم بخشی از روایات آثار مفقود منجر می که به بازسازی دست

ابداعی فؤاد   سندی  روش  با  است  معتقد  میسزگین  منابع،  بازیابی  در  توان اش 
ها از میان رفته و حتی های صدر اسلام را که بخش اعظم آن های جدیدی از کتاب قطعه 

(. ذکر این نکته  121(، ص1380)سزگین، )  برخی از آثار را به طور کامل بازسازی کرد
توان جایگزینی برای منبع کهن دانست؛ زیرا شده را نمی  منبع بازسازیلازم است که  

کند، همواره همه آن منابع را در کتاب خود نقل  مؤلفی که از منابع متعدد استفاده می 
آورد. از این رو متن بازسازی شده، تنها بخشی از آن اثر  کند و به گزینش روی مینمی

است. علاوه بر این مؤلف بنابر مبنا و شیوه تألیف خود، ترتیب و تنظیم مطالب را تغییر  
علاوه بر این دو علت، به مشکل    1(. اِلا تسرون341(الف، ص1393ساز، )دهد )نیلمی 

 ,Tasseron, (2004))های نادرست در بازسازی آثار مفقود نیز اشاره کرده است  انتساب
p.47). 

ترین جامع حدیثی شیعه، آثار مهمی  به عنوان اصلی   الکافی در بازیابی منابع    :مثال
  معنی ی  الشرک، الحیض، رسالة ف   و  التوحیدتوان به  ها میاند که از جمله آنشناسایی شده

الامامة، الدعا، الحج، ی  الامامة، الاحتجاج ف ابراهیم،  بنعلی   الاسنادهشام و یونس و قرب 
الحدود، الدیات، عمیر، کتاب  ابیابن فضائل الحج، الصلاة، الصیام، النکاح، الطلاق و المتعة  

الفرائض کتاب  ابی محمدبناحمدبن   الجامعمحبوب،  ابن  الطلاق  و  النکاح،   القائم نصر، 
 الاربعمائة فیبصیر،  واب  مناسک الحجزیاد،  بنسهل  النوادر و التوحیدعلان،    محمدبنعلی 

اسباط به عنوان منابع بسیار بنعلی   النوادر  و  التفسیرمسلم،  محمدبن   الحرام  و  الحلال
( اشاره کرد )حدادی،  اکنون موجود نیستند  (ب،  1400محتمل کلینی که هیچ کدام 

، مسیر بازسازی این آثار الکافی(. بازیابی منابع  181،  168،  163،  154،  143،  122ص
 را هموارتر کرده است. 
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1. Ella Landau-Tasseron (?- ) 
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 . آشنایی با شیوه محدثان متقدّم در اخذ روایت از آثار حدیثی 3 -2
عالمان شیعه در اعتبارسنجی روایات، تا اواخر قرن دوم، مانند اهل سنت بر دو محور  

اند. از اواخر قرن دوم و اوایل قرن سوم،  »تحلیل اصولی« و »تحلیل رجالی« متمرکز بوده 
این دو شیوه افزوده شده که »تحلیل فهرستی« نام گرفته است. منظور ای دیگر بر  شیوه

از طریق کتاب حائری،    شناسی است )عمادیاز تحلیل فهرستی، بررسی حجیت خبر 
بودن بستر انتقال حدیث    (. یکی از مبانی تحلیل فهرستی، نوشتاری79(، ص  1394)

(. برخی عالمان متقدم بر این 29(، ص1401در تاریخ شیعه است )شیرازی و ملکی، )
های گرای معاصرشان به نقدهای سندی رجالی در سنجش اند که عالمان حدیثباور بوده

 اند؛ به عبارت دیگر، از آن چه افرادی مانند شیختوجه بوده سره بیاعتباری احادیث یک
شی  نزد ایشان نق  ، محور حدیثآید که توجه به نقد منبع اند برمیبهایی در این باره گفته 

(. از این رو اگر به روایتی از یک کتاب  5  -4(، صص1392کلیدی داشته است )باقری، ) 
 اند، به سبب اعتبار آن کتاب بوده است؛ زیرا آن معتبر حتی با راوی ضعیف عمل کرده
(. این 361(، ص1393اند )مددی، )اند مقابله کرده را با نسخ دیگری که در دست داشته 

شیوه در اعتبارسنجی احادیث از قرن هشتم و در حوزه حدیثی حلّه تغییر یافت و جای 
بندی چهارگانه احادیث به داد آن، بخش ای که برون خود را به تحلیل رجالی داد. شیوه

(. تغییر رویکرد 62(، ص1397شیرازی، )  صحیح، حسن، موثّق و ضعیف است )حسینی
تلفی داشته که مهمترین محدثان شیعی از تحلیل فهرستی به تحلیل رجالی، دلایل مخ

ازمیانآن از:  است  عبارت  کتب ها  در  روایات  گزینش  نخستین،  مصادر  تدریجی  رفتن 
 کاست، مطرحصدوق که اهمیت اختلاف نسخ را می  فقهی توسط فقیهانی مانند شیخ

طوسی و رواج این نظریه در مکتب رجالی   شدن نظریه حجیت تعبّدی خبر توسط شیخ
تلخیص   و  )صفاریانحلّه  رجالی  رویکرد  با  حلّی  علامه  توسط  دیگران،    و  فهرستین 

(. شواهدی از پایبندی به تحلیل فهرستی را در روش محدثان 256  -255(، صص1399)
و  الکافیهای خود بر توان یافت. از اشارات علامه مجلسی در مقدمه شرحمتأخر نیز می

مقدمه    تهذیب در  قرائن می   بحارالانوارو  به  »توجه  مبنای  دو  وی  که  دریافت  توان 
محوری بر سندمحوری« را به پیروی از محدثان متقدم  محوری« و »اولویت متنکتاب 

قاسم ؛  110(، ص1395مختاری، )  و  در اعتبارسنجی روایات به کار بسته است )قاسم پور
 (.147 -146، صص1396، پور و مختاری
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در شیوه اخذ روایات   لایحضر الفقیهمن  بنابر تصریح شیخ صدوق در مقدمه    :1مثال
آید که ملاک شیخ  ( چنین به دست می3، ص1(، ج1413خود از آثار روایی )صدوق، )

صدوق در حجیت روایت، وثوق به مصادر اولیه به سبب شهرت این مصادر در عصر اوست  
قراردادن تحلیل فهرستی در نمونه  (.181(، ص1394آرانی، )  )خدامیان از مبنا  هایی 

صیرفی که رجالیان وی را به غلو و  علی توان در نقل روایت از محمدبنمیان قدما را می 
کرده توصیف  کذب  به  سهلاشتهار  روایت  پذیرش  کتاب بناند،  از  دیباجی  احمد 

روایت حسنالاشعثیات از  اسد بن،  وجود  بناسماعیلبنعلی کتاب  طفاوی  با  که  شعیب 
تنها به دلیل شهرت کتاب، روایاتش پذیرفته المذهب بودن راوی،    ضعف و حتی فاسد

 (. 366شده است نام برد )مددی، همان، ص
از آثار افرادی که از دیدگاه رجالیان، گاه به شدت تضعیف   الکافیکلینی در    :2مثال

زیاد آدمی  بنترین این افراد، سهلاند روایات فراوانی نقل کرده است. یکی از مهمشده
هایی است  »غیرمعتمد فیه«، »فاسدالروایة و الدین« از جمله توصیف »ضعیف«،  است.  

؛ نجاشی،  339، ش 228(، ص1420)طوسی، ) شده است  زیادبنسهلکه از شخصیت  
الغضائری،  490، ش  185همان، ص ابن  بررسی منبع66، ص1364؛  از  بر  (.  شناسانه 
و    التوحید بودن کتاب    آید که احتمال منبعاین نتیجه به دست می   زیادبنسهل روایات  
( و این خود از شیوه و  193زیاد است )حدادی، همان، ص   الکافیوی در    النوادر کتاب  

کلینی به   رویکرد  اعتماد  و  روایات  به صحت صدور  اطمینان  یعنی  روایات  در گزینش 
زیاد، از دیدگاه کلینی، بندهد. البته این احتمال نیز وجود دارد که سهلهاخبر میکتاب 
، در زمره افراد 1زنجانی معتقدند   الله شبیریکه برخی محدثان معاصر مانند آیتچنان

 ضعیف نبوده باشد. 
در    :3مثال کلینی  محتمل  بسیار  منابع  از  اسماعیل الکافییکی  کتاب  زیاد  ابیبن، 

الغضائری او را سکونی در منابع فهرستی و رجالی توثیق نشده است. ابنسکونی است.  
(، برخی 38الغضائری، همان،  به اضطراب در حدیث و نقل از ضعفا متهم کرده است )ابن 

( و برخی روایت از عامه را به او نسبت 199(، ص 1402حلی، ))علامه  او را عامی دانسته

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
آیت الله شبیری زنجانی اساساً تضعیفات ائمه رجال را به خاطر قوت حدسی بودن آنها، که با قرائن متعدد قابل اثبات  .  1

 (.1395دانند )احسنی، شناسی، معتبر نمیاست و همچنین مبتنی بودن تضعیفات بر متن
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اعتماد کلینی    ، ، به وضوحالکافیبودن سکونی در    (. منبع28(، ص1383)برقی، )  اند داده
او نشان می از وضعیت رجالی  ، احتمال  زیاد بنسهلدهد. درباره  به کتاب وی را فارغ 

راوی صرف بودن به دلیل قرارداشتن در میانه سند وجود دارد، اما درباره سکونی، این  
تنها می و وی  است  منتفی  بودن  امام  از  راوی  اولین  دلیل  به  نیز  منبع  احتمال  تواند 

. (181  -170صترین منبع( کلینی در این دسته روایات باشد )حدادی، همان،  )کهن
های های غالیانه و فقدان ویژگی نخعی نیز با وجود شهرت به داشتن اندیشه   اسحاق احمر

اعتمادزا، از منابع کلینی بوده و کلینی بیش از دیگر محدثان متقدم امامی، از وی روایت  
 (. 1(، ص1396کرده است )باقری، )

 . اصلاح اسانید  4 -2
عنه باید   در فرآیند بازیابی منابع، طبقه راویان در سند روایات و نسبت راوی و مروی

بررسی شود تا از امکان نقل هر راوی از راوی دیگر اطمینان حاصل شده و مواردی مانند 
ارسال )حذف یک یا چند راوی(، تصحیف )تبدیل در نام راوی یا راویان( و رفع در سند  
ابتدا   است  لازم  سند،  در  راوی  هر  شخصیت  از  اطمینان  لزوم  دلیل  به  شود.  کشف 

شناسی دقیق همه راویان سلسله سند نیز صورت گیرد تا موارد ابهام، اشتراک، شخصیت
ها، القاب و عناوین )به ویژه در موارد اختلاف( و مواردی از این  تصحیف و تحریف در نام

ان  روشن شود. در خلال  منابع رجالی  به  مراجعه  با  اطلاعاتی  دست  مقدمات،  این  جام 
 (. 100  -99شود )حدادی، همان، صصدقیق و ارزشمندی در اصلاح اسانید حاصل می

کم پنج نفر مشترک  که میان دست  الکافیهای مشترک در سندهای  یکی از نام  :1مثال
»احمدبن  احمدبن است،  یعنی  افراد،  این  از  نفر  دو  است.  و  محمد  محمد«  العاصمی 

سعید، از مشایخ مستقیم کلینی هستند. در طبقه مشایخِ مشایخ کلینی،  محمدبنبناحمد
احم مشترک  نام  با  افراددیگری  یعنیبنبا  و  بنمحمد احمدبن   محمد  الاشعری  عیسی 

شویم.  نصر مواجه می ابیبنمحمد خالد برقی و احمدبن   محمداحمدبنمحمدبن احمدبن
ها وجود دارد، ابتدا باید محمد در آنبازیابی منابع بر اسانیدی که نام احمدبندر فرآیند 

ها  گونه ابهاماین ابهام برطرف شود تا از هر گونه اشتباه در نتیجه جلوگیری شود. رفع این
 تر است.در اسناد معلق ضروری 
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نقل شده که سند آن    الکافی، دو روایت از  تفسیر نعمانیدر پژوهشی پیرامون    :2مثال
القاسمأبیه عن بکربن   عن  إبراهیمبنعبارت است از: »علی  برید قال حدثنا  بنصالح عن 

أبی  الزبیدی عن  ) أبوعمرو  (. 1، ح 40و ص   1، ح33، ص2(، ج 1407عبدالله« )کلینی، 
پیش از بررسی دقیق، ممکن است چنین به نظر آید که منبع اصلی این روایت، ابوعمرو  

شود. با  زبیری است؛ اما با جستجوی بیشتر در منابع رجالی و فهارس، این تصور رد می 
عمر، از کتابی یاد شده که درباره آن گفته شده:  بنمراجعه به طریق نجاشی به آثار مفضل 

»ما افترض الله علی الجوارح من الایمان و هو کتاب الایمان و الاسلام« )نجاشی، همان،  
ش  416ص »أخبرنا 1112،  از:  است  عبارت  کتاب  این  به  نجاشی  طریق   .)

علی الفائدی عن  حاتم قال حدثنا ابوعمر احمدبنبنشاذان قال حدثنا علی بنابوعبدالله 
ابراهعبیدالله بنالحسین  عن  السعدی  سهل  بکربنبنیم بن  عن  عن هاشم  صالح 
جا(. بر اساس  عمر« )همان بنعمرو الزبیدی عن المفضل عن ابی  ةمعاویبنبریدبنالقاسم 

تناسب داشته و هم   الکافیو    تفسیر نعمانیآن که نام این کتاب با مباحث مذکور در  
یکی است و تنها   الکافیبخش پایانی سلسله سند ذکر شده توسط نجاشی با سلسله سند  

نیست، دو احتمال مطرح است؛ یکی آن که نام وی   الکافیعمر در سند  بننام مفضل
توسط ناسخان حذف شده و دیگر آن که ابوعمرو زبیری نام وی را ذکر نکرده است. در  

می  روایت،  این  اصلی  منبع  صورت،  مفضل هر  کتاب  )زعفرانی بنتواند  باشد  زاده، عمر 
نمونه از اصلاح سند، از مقایسه دو اثر روایی در فرآیند  (. این  149  -148(، صص1386)

 بازیابی منبع حاصل شده است.
که پیش از این بدان اشاره شد، نام   الکافیدر سند روایات اسحاق احمر در    :3مثال
 محمد بصری مشترک است. دربنمحمد احمر و اسحاق بنمحمد میان اسحاق  بناسحاق

که در فرآیند بازیابی منابع صورت گرفته، این نتیجه به دست آمده که این    بررسی  یک
 (.11دو عنوان مربوط به یک نفر است )باقری، همان، ص

شناسانه حریش و بررسی منبع عباس بنحسن   کتاب أنا أنزلناهدر اعتبارسنجی    :4مثال
آن در آثار محدثان بغدادی و قمی، از بررسی اختلافاتی که در منابع مختلف درباره کنیه  

آید که در برخی منابع در نام وی و جدش تصحیف به دست می  ، چنیناو وجود دارد
توان دریافت که در  اتفاق افتاده است. از بررسی جامع این عنوان در منابع مختلف می 
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رجال برقی، نام او »حسین« و نام جدش »حریس« گزارش شده است. مشابه همین  
او در سند   نام  )باقری،  بنعلی تفسیر  تصحیف در  افتاده است.  اتفاق  نیز  ابراهیم قمی 

 (. 147  -146(، صص1394)
نشان   الکافیأعین به عنوان یکی از منابع  بنشناسانه کتاب زرارة بررسی منبع   :5مثال

عثمان عن حریز عن زرارة و ابراهیم عن أبیه عن حمادبنبندهد که در سند »علی می 
علت  محمدبن  به  دارد  احتمال  نام  مسلم«  نگارشی،  اشتباهی  در  اسمی،  تشابه 
است   الکافیعیسی ثبت شده باشد؛ زیرا سند مطابق  عثمان به جای نام حمادبنحمادبن

الله خویی نیز در  و تنها درباره راوی حریز اشتباه و تصحیف رخ داده است. چنان که آیت
عثمان یا حتی ملاقات او را بعید  هاشم از حمادبنبننقل روایت ابراهیم  معجم الرجال

هجری از دنیا رفته، در    190، سال )ع(دانست است؛ زیرا حماد در زمان بعد از امام کاظم
است و از ایشان روایت دارد« )خویی،    )ع(هاشم از اصحاب امام جوادبنحالی که ابراهیم 

ج   317، ص1(، ج  1413) بعض  بن(. همچنین در سند »علی 220، ص6و  محمد عن 
(، سند 8، ح  388، ص1عمیر عن حریز عن زرارة« )کلینی، همان، ج  ابن أبی أصحابنا عن  

ق( بعید است.    148ق( از حریز )زنده در  217عمیر )م ابیمرسل است؛ زیرا روایت ابن 
یرد؛ بلکه مطابق با طریق نجاشی و طوسی، وی به  گاو در طبقه متأخر از حریز قرار می 

حمادبن )واسطه  افتاده    -ق(    209عیسی  سند  از  است    - که  کرده  روایت  حریز  از 
 (.131 -130(، صص1395فر و فرجامی، ))حاتمی

 هاشدن طرق در فهرست  . کامل5 -2
فهرست صاحبان  سیر دسترسی  دیگر،  عبارت  به  و  آثار  شیخ طرق  عمده  طور  به  و    ها 

افزون بر   آثار حدیثی، اهمیت بسیاری در مطالعات حدیثی دارد.  به  طوسی و نجاشی 
( بر ذکر تنها برخی طرق خود به آثار،  328، ش 126تصریح نجاشی )نجاشی، همان، ص

الاستبصار و  الاحکام    تهذیببا مشیخه    الفهرستطوسی در    از تفاوت در برخی طرق شیخ
توان دریافت که شیخ طوسی نیز، تنها برخی از طرق خود را در اثر فهرستی خود ذکر می 

طرق همه آثار حدیثی و دسترسی به همه طرق هر اثر  کرده است؛ بنابراین دسترسی به  
در این منابع وجود ندارد. از جمله فواید بازیابی منابع، شناسایی طرقی است که در آثار  

شود، افرادی که ها وجود ندارد. هنگامی که منبع یک اثر مشخص میفهرستی و مشیخه
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اثر تا منبع شناسایی شده در سلسله سند قرار دارند، طریق آن منبع    پس از مؤلف آن 
ها به  ای برای فهرستشده در این فرآیند، تکمله  برای آن مؤلف هستند. طرق شناسایی 

 آیند. حساب می
، برخی از طرق نعمانی  الغیبةسید محمدجواد شبیری در بازیابی منابع کتاب  :مثال

ها ذکر نشده بازسازی کرده است. به عنوان مثال، روایات  را به آن منابع که در فهرست
یحیی العطار )بقم( المسعودی عن محمدبن     الحسینبنبا سند »علی  الغیبة متعددی در  
علی الکوفی عن... « )برای نمونه نک. نعمانی،  حسان الرازی عن محمدبنعن محمدبن

صص1397) ح 86  -85(،  ح90ص، 17  -16،  ح115ص ،  20،  ح156ص،  11،   ،18 ،
علی الکوفی مشترک و بعد از آن  (  وجود دارد. این سندها تا محمد بن34، ح183ص

کتاب   به  نعمانی  طریق  اسانید،  این  در  یادشده  مشترک  قسمت  است.  مختلف 
منبعمحمدبن  احتمال  و  شده  شناخته  الکوفی  مانند  علی  افراد  دیگر  از  بودن 
و محمدبنمحمدبن  با روش یحیی  الرازی که  منبعهاحسان  احتمال  بودنشان    ی دیگر 

شبیری درصدد بوده است   (.412(، ص1394مطرح شده بود، نفی شده است )شبیری، )
شده را توسط بررسی اسانید پرتکرار الغیبة نیز به ی  تا طریق نعمانی به آثار منابع شناسای

الجمهور بن  الحسنهمام و محمدبن ن بدست آورد. به عنوان مثال از تکرار بخش »محمد
جمهور« در ابتدای چندین سند الغیبة به این نتیجه رسیده است  محمدبنبنعن الحسن 

الحسن  کتاب  به  نعمانی  طریق  تکراری،  بخش  )همان، محمدبنبنکه  است  جمهور 
 (.404ص

محبوب  یحیی از اشعری از ابن در روایات کلینی از محمدبن شواهد موجود  .  2مثال
 ، برای کلینیرا  محبوب  بودن ابن   ، ، منبعیسار از صادقینبنصالح از فضیلبناز جمیل

محبوب ذکر نشده  ها، طریقی برای کلینی به آثار ابنکند. در فهرستبه شدت تقویت می
آثار  به  کلینی  طریق  روایات،  دسته  این  در  منابع  بازیابی  فرآیند  نتایج  بنابر  است. 

می ابن دست  به  کلینی  محبوب  از:  است  عبارت  که   ؛یحییمحمدبن   ؛آید 
بررسی  197محبوب )حدادی، همان، ص  ابن   ؛عیسیمحمدبن احمدبن (. همچنین در 

عمرو بننصر از عبدالکریم ابیمحمدبنمحمد از سهل از احمدبنبنروایات کلینی از علی 
اب صادقینو از  از  فهرستبصیر  در  علی ،  کلینی،  از  آثار  بنها  به  سهل،  و  محمد 
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نصر طریقی ذکر نشده است. نتایج حاصل از بازیابی منابع، احتمال  ابیبنمحمد نباحمد
احمدبن   منبع مانند    را  نصرابیبنمحمد بودن  وی  آثار  برخی  در  ویژه  برای    ، الجامعبه 

کم همان آثار عبارت است کند. بنابراین طریق کلینی به دستکلینی به شدت تقویت می 
 (. 163نصر )همان، صابیمحمدبناحمدبن ؛زیادبنسهل ؛محمدبنعلی  –کلینی از: 

 آثار روایی  درخصوصتر . گردآوری اطلاعات دقیق 6 -2
های ها و تشخیص تفاوتبازیابی منابع، نیازمند بررسی دقیق بر آثار روایی، تعداد نسخه 

عالمان حوزهآن اعتماد  یا  ها،  کتاب  یک  به  مختلف  آثار،  نسخه های  عناوین  ای خاص، 
و  های مختلف و حوزهها در دورهبودن آن  میزان شهرت و در دسترس  های گوناگون 

اطلاعاتی از این قبیل است. دستیابی به این مجموعه از اطلاعات دقیق پیرامون آثار، از  
 دستاوردهای جانبی بازیابی منابع است. 

کتاب    :1مثال در   مغربی  نعمان  از    الایضاحقاضی  جا  علی  بنعبیدالله کتاب  همه 
الحلبیالحلبی به عنوان   این کتاب و کتاب  یاد کرده و به گونه   جامع  ای آشکار، میان 

« نام برده  المسائلالمعروف بکتاب    کتاب الحلبیکه همه جا از آن با عبارت »  المسائل
پنداشتن  یکی  نکنیم،  تردید  نعمان  قاضی  گفته  اگر در صحت  است.  قائل  تمایز  شده، 

اشتباه خواهد بود. مدرسی طباطبایی عنوان »کتاب« را بر   مسائل حلبیو    جامع حلبی
 (.142(، ص1394همین »جامع« اطلاق کرده است )عمادی حائری، )

از میان عالمان بغدادی، تنها نعمانی، شیخ مفید و شیخ طوسی احادیثی را    :2مثال
از کتاب حسن این  حریش روایت کرده بنعباس بنبه واسطه محدثان قمی  روایات  اند. 

اند  محدثان بغدادی در آثارشان نشان از آن دارد که تنها نصوصی را از این کتاب پذیرفته 
ها دلالت دارند و سایر مطالب آن همواره مورد پذیرش آن  که بر وجود دوازده امام

نسخه  اختصاص  است.  وجودنبوده  و  قمی  محدثان  به  کتاب  نسخه ن  های  ای  داشتن 
نیز می   -کوفی را  آن  از  نشانهبغدادی  بی توان  از  آن  ای  به درستی  بغدادیان  اعتمادی 

تفسیر کرد. در مقابل، این کتاب در میان محدثان مکتب حدیثی قم از اعتباری بالایی 
مانند  قمی  بزرگ  محدثان  از  برخی  که  جا  آن  تا  است؛  بوده  برخوردار 

یعقوب کلینی و  بن صفار، محمدبنحسنعیسی اشعری قمی، محمدبنبنمحمد احمدبن
عیسی کتاب را به  محمدبناند. احمدبنبن ولید قمی از آن روایت کرده حسنمحمدبن 



ی/ ثیمطالعات حد گرید هایحوزه  یبرا  ییمنابع آثار روا  یابیباز یدستاوردها :مروریمقاله علمی ـ                  218

 ساز ل ینی/ حداد
 

سعد اشعری قمی بناسحاقولید قمی آن را با واسطه صفار از احمدبننطور مستقیم و اب
علی  محمدبنبناند. دیگر محدثان قم همچون شیخ صدوق و علی از مؤلف آن روایت کرده 

 (. 150اند )باقری، همان، صخزاز قمی رازی نیز احادیثی از این کتاب را نقل کرده

 . شناسایی طرق مورد اعتماد محدثان در سندهای پرتکرار 7 -2
ها در فرآیند بازیابی منابع،  بندی آندر بررسی سندهای یک اثر حدیثی به منظور دسته 

شود. وجود سندهای پرتکرار در یک اثر مانند هویدا می   ، ها مانند تکرار سندبرخی ویژگی
گویای آن است که مؤلف اثر، تنها به برخی از روایات کتابی که سند پرتکرار را از   الکافی

آن گرفته اعتماد نداشته است؛ بلکه اعتماد وی به همه یا بسیاری از روایات آن کتاب یا 
اسماعیل محمدبن تعدد روایت کلینی از  مثلا  اعتماد کامل به مؤلف آن است. چنان که  

بندقی نیشابوری، که فردی مجهول است، دلیل بر حسن حال او یا وثاقتش شناخته شده 
( ثانی،  شهید  )ابن  ج1362است  ص1(،  )؛  45،  ج1422استرآبادی،  ص1(،  ؛  150، 

(. با این فرض 92، ص1(، ج1416؛ مازندرانی حائری، )72، ص  2(، ج1403اردبیلی، )
باید گفت تکرار تمام سند در یک اثر، اعتماد مؤلف بر تمامی افراد آن سلسله سند و به 

زیادی عبارت دیگر اعتماد بر آن سلسله سند است. تکرار زیاد اسانید در یک اثر، تا حد  
است   کرده  استخراج  آن  از  را  روایات  آن  که  منبعی  به  اثر  مؤلف  که  است  آن  گویای 

 دسترسی داشته است. 
ها  ترین آنسندهای پرتکرار فراوانی است که برخی از مهم  شاملالکافی کتاب  :مثال

با   )ع(ابراهیم عن ابیه عن النوفلی عن السکونی عن ابی عبداللهبنعبارتند از: سند علی 
ابی عمیر عن حماد عن الحلبی عن ابن  ابراهیم عن ابیه عنبنار تکرار، سند علیب462
باابی  علیب413  عبدالله  سند  و  تکرار  ابنبنار  عن  ابیه  عن  عن  ابی ابراهیم  عمیر 

عمیر عن  ابیبار تکرار، سند علی عن ابیه عن ابن   194با  )ع(عبداللهعمار عن ابیبنمعاویة 
زیاد  بنبار تکرار و سند عدة من اصحابنا عن سهل  99با)ع(عبداللهسالم عن ابی بنهشام

جعفربن  ابن عن  عن  الاشعری  ابی محمد  عن  )قربانی، 89با    )ع(عبداللهالقداح  تکرار   بار 
سندهایی دانست که کلینی اعتماد  توان  (. این سندها را می125  -123(، ص1394)

 ها داشته است. فراوان بدان 
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 های حدیثی با یکدیگر. آگاهی از نحوه تعامل حوزه 8 -2 
های های حدیثی، شهرت آثار یک حوزه در حوزهتبادل آثار مکتوب حدیثی میان حوزه

اعتماد محدثان  ها، اعتماد یا عدم  های متفاوت از آثار در برخی حوزهدیگر، وجود نسخه
های دیگر به  یک حوزه نسبت به یک اثر، سفرها یا مهاجرت محدثان هر حوزه به حوزه

قابل استخراج  هایی  منظور دریافت حدیث و مواردی چنین، اطلاعاتی است که از بررسی
 گیرد. که در فرآیند بازیابی منابع صورت می است 

دهد که کلینی از سایر نشان می   الکافیشناسانه روایات اعتقادی  بررسی منبع   :1مثال
محمدبن  مانند  قم  حسینبزرگان  العطار،  احمدبنبنیحیی  عامر،  ادریس، محمدبن 

جعفر حمیری به وفور استفاده کرده است. مجموع  بنعبدالله اشعری و عبدالله سعدبن
سند روایات به  18863روایت است که در مقایسه با  14822روایات مشایخ قمی کلینی  

رصد سندهای کتاب را شامل می شود. باید توجه داشت که د78/  5،  الکافیکار رفته در  
ها مانند عراق است که  بخش عظیمی از این روایات، میراث حدیثی مدارس سایر حوزه

ابراهیم بناند. به عنوان نمونه، علی ها بودههای آنمشایخ قمی کلینی، تنها راوی کتاب 
ها را از پدرش روایت کرده است؛ اما پدرش  درصد آن 85دارد که    الکافیروایت در  5630
کتاب بنابراهیم  انتقال  مهم  طریق  و  راوی  اولین  و  مشهور  راوی  احادیث هاشم،  و  ها 

به   روایات علی کوفیان  نباید  این رو  از  روایات بنقم است.  ابراهیم که حدود یک سوم 
دهد، به حساب مدرسه قم گذاشت؛ بلکه بخش عمده آن روایات و را تشکیل می  الکافی
هاشم و فرزندش گزارش شده است  بنهای مدرسه کوفه است که به وسیله ابراهیم کتاب 

 (.270(، ص1396)اثباتی و طباطبایی، )
، طریق الکافیآمده، طریق شیخ صدوق به    لایحضر  منکه در مشیخه  چنان   :2مثال

، گویای طرق بغدادی  تهذیبطوسی و مشیخه    فهرستنجاشی،    رجالاهل ری است.  
به   شیخ طوسی  و  احادیث    الکافینجاشی  نشر  به  قمیان  میان  از  که  افرادی  هستند. 

پرداخته  جعفربن کلینی  از:  عبارتند  قمیمحمدبن   ؛قولویهمحمدبناند    ؛ احمد 
ماجیلویهمحمدبن  قمیبنعلی محمدبن  ؛علی  قمی بنمحمد احمدبن  ؛بابویه  ولید 

(. طرق یادشده و ناقلان  143 -139 و  138 -136(، صص1396)حمادی و حسینی، )
نمونه روایی،  اثر  آن  خاستگاه  از  غیر  دیگر  حدیثی  حوزه  از  اثر  تعامل  یک  نحوه  از  ای 

 با یکدیگر در انتقال آثار است.  های حدیثی مختلف حوزه
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   بودن منابع آثار روایی  . یافتن شواهد بیشتر در مکتوب9 -2
ای طولانی تنها به اند که حدیث اسلامی در دورهحدیث پژوهان غربی بر این باور بوده

آغاز تدوین جوامع حدیثی را پایان قرن دوم    1صورت شفاهی منتقل شده است. گلدتسیهر 
(ب، 1393دانسته است )نیل ساز، )و نیمه نخست قرن سوم، مبتنی بر نقل شفاهی می 

ارائه کرده  (. سزگین ضمن نقد آراء وی، نظریه18ص ای مبنی بر نقل مکتوب حدیث 
منابع   بر  مبتنی  ابتدا  همان  از  نقل حدیث  سزگین،  نظریه  بنابر  و  است.  بوده  مکتوب 

مؤلفان آثار روایی، گرچه آثار خود را به طور عمده به صورت شفاهی در مجالس درس 
اند. سزگین با اشاره به گرفته شان را از منابع مکتوب برمی اند، اما احادیثکرده ارائه می 

گانه تکامل احادیث شامل کتابة الحدیث، تدوین الحدیث و تصنیف الحدیث، دوره های سه 
نگاشته با  همزمان  را  حدیث  نگارش  سادهآغاز  دفترهای  در  تابعین  و  صحابه  ای های 

  ق(   124)د  شهاب زهری  . وی ابناست  شدهکه صحیفه یا جزء نامیده میدانسته است  
راشد  ق(، معمربن  150جریج )م  ترین مدوّنان در دوره دوم، و ابنرا به عنوان یکی از مهم 

ق( را اولین مصنّفان    150ق( و سفیان ثوری  )م    156م  )  ةعروبابیق(، سعیدبن  153)م  
(. سزگین معتقد  101  -98( ، صص 1380حدیث اسلامی معرفی کرده است )سزگین،)

بلکه در آن ندارد؛  بر نقل شفاهی  به هیچ وجه دلالت  روایات  از است که سندهای  ها 
بندی ها نام برده شده است. وی حتی ترتیب مطالب و فصلمؤلفان و راویان مجاز کتاب

 ها اخذ شدهکه آن روایات از آن داند می ها را تا حد زیادی مبتنی بر منابع مکتوبی کتاب 
دیدگاه سزگین مبنی بر شیوه نقل فقط مکتوب   2(. گریگور شولر 119)همان، ص    است

روایات را نپذیرفته و نقل شفاهی و مکتوب را نه دو روند جداگانه، بلکه دو شیوه مکمل  
(. وی همچنین به تغییر و تحول متون در  49(، ص1393به شمار آورده است )شولر، ) 

اعم از نقل    های مختلف اساتید در ارائه درس روند ارائه در مجالس درس شامل روش 
های استاد در شفاهی یا مراجعه به متن، انتقال به شیوه قرائت به جای سماع و بازنگری

های مختلف ثبت  مختلف تدریس خود و علاوه بر آن شیوههای  مطالب ارائه شده در دوره
ها  و نقل روایات توسط شاگردان استناد کرده است. شولر عدم تمایز میان درس نوشته

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
1. Ignaz Goldziher (1850 – 1921) 
2. Gregor schoeler (1944- ) 
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بودن  های واقعی را از سوی سزگین و سپس پیونددادن مسئله وثاقت با مکتوبو کتاب
( اشکالات نظریه نقل مکتوب سزگین دانسته است )نیل ساز،  از  را  (الف،  1393منابع 

 (. 336 -331صص
بررسی به دست  در  اطلاعاتی  منابع،  بازیابی  فرآیند  روایات در  های سندی و متنی 

دهد. تصریح مؤلف بودن منابع آثار روایی پیش رو قرار میآید که شواهدی در مکتوب می 
نام خود،  منابع  که به  طریق  یک  زیاد  تکرار  سند،  در  توضیح  عنوان  به  منابع  از  بردن 

کند، مطابقت کامل روایات  احتمال اخذ آن روایات به نحوه شفاهی را به شدت تضعیف می
نمونه نیست،  آن  در  شفاهی  نقل  از  ناشی  اشکالات  که  مختلف  منابع  این در  از  هایی 

 اطلاعات است. 
پرتکرار   سندهای  بررسی  در  سند   الکافیمثال.  با  روایات  زیاد  تعداد  مشاهده  و 

این سوال مطرح شده است   )ع(ابراهیم از پدرش از نوفلی از سکونی از امام صادقبن»علی 
هاشم، چهارصد روایت بنکه آیا در بین راویان شیعه، عرف بوده که فردی مانند ابراهیم

در موضوعات گوناگون از نوفلی در ذهن داشته و به پسرش منتقل کرده و او به کلینی 
نیز دو هزار روایت به خاطر سپرده و بعد به طور شفاهی  عمیر  ابیو از ابن  است  رسانده

به نسل بعد منتقل کرده باشد؟ پاسخ منطقی که در این پرسش نهفته است آن است که  
که از مقابله میان  ضمن آن  ؟روایات این طریق، به شیوه مکتوب به کلینی رسیده است

از منابع مکتوب تصریح شده استالاحکام    تهذیبروایات    با روایات  که در آن به اخذ 
، اضطراب در متن  تهذیبمانند    الکافیبه این نتیجه رسید که روایات    توانمی الکافی،  

منابع   بنابراین  و  مانند    الکافیندارد  بودهتهذیبنیز  مکتوب   ،( )قربانی،  (، 1394اند 
 (.121ص

 . شناسایی موارد نقل شفاهی 10 -2
ای از بودن فردی در یک روایت یا دسته  نسبت به منبعدر فرآیند بازیابی منابع، چنانچه  

روایات اطمینان وجود داشته باشد و آن روایت/ روایات در اثر فرد موردنظر وجود نداشته 
 شود.باشد، احتمال انتقال شفاهی آن روایت/ روایات مطرح می 

یعقوب الکلینی أبوجعفر قال  نعمانی، روایتی با سند »و أخبرنا محمدبن  الغیبةدر    :1مثال
دهد ها نشان می( وجود دارد. نتیجه بررسی67، ح279النعمانی...« )نعمانی، همان، ص
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از میان هشتاد روایتی که نعمانی در کتاب    الکافیکه این روایت در   از    الغیبةنیست. 
نیست. با توجه به این که   الکافیکلینی نقل کرده، فقط یک روایت وجود دارد که در  

نعمانی شاگرد مستقیم کلینی بوده، احتمال دارد آن روایت را به طور شفاهی دریافت 
  (.10(، ص1397نژاد، )کرده باشد )معرفت و غفوری 

آن   :2مثال که سندهای  روایاتی  منبع  نامشبیری در شناسایی  مبهم  ها شامل  های 
)رجل، بعض رجاله، عمن ذکره و ...( است، پس از بیان این قاعده که در این سندها، 
فرد/افراد متأخر از نام مبهم، منبع روایت هستند، در صورتی که این فرد/ افراد صاحب 

از دسته روایات شفاهی به حساب آورده است. نمونه   را  کتاب نباشند، آن روایت/ روایات
در   را  أحمدبننعمانی می   الغیبةاین سند  یافت: »حدثنا  سعید عن بعض محمدبنتوان 
علی  عن  محمدبنبنرجاله  حدثنا  قال  الکنانی  أبی عمارة  عن  عن  سنان  الجارود 

)نعمانی،  )ع(جعفرأبی  ص1397«  ح194ق،  شفاهی (.  2،  روایات  زمره  در  روایت  این 
سعید بنمحمداحمدبن  در سند آن،   به دلیل آن کهنعمانی از کلینی شناخته شده است  

 ( .389 -386(، صص1394)شبیری زنجانی، ) صاحب کتاب نیست

 های آماری های جدید در نتیجه تحلیل . دستیابی به یافته 11 -2
نتایج حاصل از مقایسه و بررسی سندهای روایات از جنبه کمّی و شناسایی کمی و زیادی 

می که  مختلف  افراد  از  از نقل  باشد،  آنان  روایات  به  محدثان  اعتماد  گویای  تواند 
 دستاوردهای جانبی بازیابی منابع آثار روایی است.  

حدیث( 319سند در  522)   الکافیعمار در  بنمثال. با مراجعه به اسناد روایات معاویة 
)می  اسناد  این  درصد  هشتاد  حدود  که  دریافت  از  405توان  را  522سند  سند( 
راوی  38مانده از  اند و بیست درصد باقییحیی از او روایت کرده بنعمیر یا صفوان ابی ابن

این دو نفر از معاویة  این احتمال را  بندیگر نقل شده است. فراوانی نقل  تقویت  عمار، 
(، 1396های او برای مشایخ بعدی باشند )پهلوان و دیگران، )که آنان راوی کتاب کند  می 
 (. 38ص
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 . آشنایی با سیر انتقال دانش حدیثی 12 -2
ای  پیچیدههایشان، فرآیند گاه  انتقال دانش حدیثی به طور مستقیم از افراد یا از کتاب 

و   آنان، معیارها  آثار  یا  به محدثان  قبیل دسترسی  از  به عوامل مختلفی  بوده است که 
سلایق محدثان در دریافت روایات از افراد یا آثار مختلف، جایگاه محدثان یا آثار آنان در  

به آنحوزه آن حوزه  ادبار محدثان  و  اقبال  و  بستگی  های حدیثی  عواملی چنین  و  ها 
بر   است،  منابع  بازیابی  جانبی  دستاوردهای  از  که  فرآیند  این  شناسایی  است.  داشته 

 . افزایدگنجینه اطلاعات تاریخی، رجالی و فهرستی می
 محمد، ضمن بررسی روایات جعفربن الکافیمثال. در بازیابی منابع روایات تاریخی  

موارد کمتری با  دست آمده است که کلینی گاه با یک واسطه و در  کوفی این چنین به 
محمد بندو واسطه از وی نقل کرده است. واسطه کلینی در دریافت این روایات، علی 

های است. برخی از منقولات کتاب  القائمر  اخباعلان الکلینی و احتمالًا کتاب وی یعنی 
 )ع(و امام زمان  )ع(ریک محمد کوفی به خصوص آن دسته که مربوط به امام عسجعفربن 

  الکافی نقل شده و از این طریق به کتاب    القائم  اخبار محمد در کتاب  بنبوده، توسط علی 
زیسته، علاوه محمد، که در عصر غیبت صغرا می بنرسد علی وارد شده است. به نظر می 

و جمع که شنیده  پراکنده  روایات  و  اخبار  اختیار  بر  مدونی هم در  منابع  آوری کرده، 
آن  از  کتابش  تألیف  در  که  کتاب  داشته  است.  برده  بهره    السید   اخبارها 

نخعی از منابع مهم این کتاب بوده است و بیشتر درباره اخبار مربوط به  محمد بناسحاق
عسکری کتاب  )ع(امام حسن  منابع های جعفربن است.  دیگر  از  باید  هم  را  محمدکوفی 

(. به این ترتیب  45  -43(، صص1393برشمرد )اثباتی و طباطبایی، )  القائم  اخبارکتاب  
زمان امام  به  مربوط  احادیث  انتقال  واسطه علی )ع(  سیر  به  بنبا  مشخص   الکافیمحمد 

 شود.  می 

 گیرینتیجه 
های بنیادین در  مند و دقیق، از دسته پژوهش . بازیابی منابع آثار روایی به صورت روش 1

 مطالعات روایی است. 
روایی،  2 آثار  منابع  آن در شناسایی  نتایج مستقیم  بر  روایی علاوه  آثار  منابع  بازیابی   .

دستاوردهایی برای دیگر مطالعات حدیثی دارد که در این پژوهش دوازده دستاورد به 
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بازسازی آثار از  ؛گذاری حدیثعنوان نمونه مطرح شد. این دستاوردها عبارتند از: تاریخ 
  کامل  ؛اصلاح اسانید  ؛آشنایی با شیوه محدثان در اخذ روایت از آثار حدیثی  ؛دست رفته

شناسایی   ؛آثار روایی  در خصوصتر  گردآوری اطلاعات دقیق  ؛هاشدن طرق در فهرست
گاهی از نحوه تعامل حوزه  ؛طرق مورد اعتماد محدثان در سندهای پرتکرار های حدیثی  آ

شناسایی موارد نقل    ؛بودن منابع آثار روایی  یافتن شواهد بیشتر در مکتوب  ؛با یکدیگر
های آماری و آشنایی با سیر انتقال های جدید در نتیجه تحلیل دستیابی به یافته؛شفاهی

 دانش حدیثی. 
. دستاوردهای یادشده، گویای اهمیت این دسته مطالعات در میان مطالعات حدیثی  3

 تر در این حوزه حکایت دارد.  تر و جدی است که از لزوم انجام مطالعات عمیق 
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 منابع 
 . موسسه اسماعیلیان :، قمالغضائریابن  رجال .ق( 1364حسین) الغضائری، احمدبن ابن .1
 ،تبارشناسی منابع روایات اعتقادی الکافی  .(1396طباطبایی، سیدکاظم)  و  اثباتی، اسماعیل .2

                                                                                                 .288  -265صص   (17)7،  مکتاب قیّ 
داده  (.1393)-------------------،--- .3 منابع  باب  در  تاریخی جستاری  های 

              .52 -29، صص (1) 19، حدیث  علومکتاب الکافی، 
 https://fa.mfeb.ir/zkrrejal48، ل  الامر فی توثیق سهلٍ سه  (.1395)احسنی، ؟ .4
،  جامع الرواة و اراحة الاشتباهات عن الطرق و الاسناد  .(1403علی)اردبیلی، محمدبن .5

   .دار الاضواء :لبنانچاپ اول، 
مؤسسه   :، قممنهج المقال فی تحقیق احوال الرجال (.1422علی)بناسترآبادی، محمد  .6

   .آل البیت
،  صحیفه مبین،  شیوه کلینی در گزینش احادیث کافی  (. 1392اکبرنژاد، مهدی و دیگران) .7

 . 130 -113، صص 53ش
مؤلفه   (.1392)باقری، حمید  .8 و جایگاه  به نقش  ارزیابی حدیثی  های کتابنگاهی  محور در 

         .28 -3صص  (،2)18، علوم حدیثقدما در پرتو تحلیل فهرستی، 
نمونه    ؛القدر ویلیلة   فی   انزلناه  عباس حریش و کتاب انابنحسن   .(1394)-----،--- .9

  . 166 -133، صص (13)7، پژوهیحدیثشده بر امام، کتابی عرضه
محمد احمر نخعی؛ تلاشی برای بنالکافی و روایات اسحاق .(1396) -----،--- .10

   .28 -9 (1)49، علوم قرآن و حدیث، منبع کلینی در نقل روایات اسحاق شناسایی
DOI:10.22067/NAQHS.V0I0.55271   

 .دانشگاه تهران :، تهرانبرقی  رجالق(،  1383)خالد محمدبنبرقی، احمدبن  .11
یات عمار و ارزیابی طرق روابنبازسازی کتاب الحج معاویة   .(1396)گرانپهلوان، منصور و دی .12

               .59 -33صص  ،(1)50، های قرآن و حدیثپژوهش، آن با تأکید بر احادیث زیارت 
DOI:10.22059/JQST.2017.211536.668689        

أعین، بنالگویابی اسناد کلینی به کتاب زرارة  .(1395فرجامی، اعظم)  و  مهر، سمیراحاتمی .13
 . 150 -119صص  (،2)13،  تحقیقات علوم قرآن و حدیث

DOI:10.22051/TQH.2016.2357                   
آمنه .14 آثار   . (1400)حدادی،  منابع  بازیابی  در  کارکرد حلقه مشترک  انتقادی  تحلیل 

الکافی نیل ساز، دانشگاه  روایی؛ مطالعه موردی کتاب  ، رساله دکتری، راهنما: نصرت 
 .تربیت مدرس
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؛   .15 آمنه  ؛ رحمتی، محمد کاظمغروی  نیل ساز، نصرت؛  حدادی،  نهله  (الف.  1400)نائینی، 
مطالعات فهم  تحلیل انتقادی روش سید محمدجواد شبیری در بازیابی منابع آثار روایی،  

 DOI: 10.479/mfh.2021.2494                                  .154-133(، 15)8، حدیث
. ب  (1400)محمد کاظم    ،ینهله ؛ رحمت  ،ینینائ  یساز، نصرت؛ غرو  لی؛ نحدادی، آمنه   .16

روایات تحلیل   موردی  مطالعه  روایی؛  آثار  منابع  بازیابی  در  مشترک  حلقه  کارکرد 
 . 293 -271، (2)53، علوم قرآن و حدیث، الکافیابراهیم در بنعلی

DOI:10.22067/JQURAN.2021.61859.0 
علیرضاح .17 سید  شیرازی،  زیرساخت  (.1397)سینی  شیعه؛  احادیث  ها، اعتبارسنجی 

   .سمت ، تهران:اولچاپ ، فرآیندها، پیامدها
 . انتشارات دانشگاه تهران :، تهرانکتاب الرجال .ق(1383داود)بنحسن  حلی، .18
حسن  .19 الرّجال  .ق(1411یوسف)بنحلی،  أحْوالِ  معرفةِ  فی  وال  الأقْ  :قم  خلاصَةُ 

 . دارالذخائر
، شناسی منابع کلینی در تدوین کافی(، باز1393)حسینی، سید علیرضا  و  ی، عبدالرضاحماد .20

 206 -181، صص 6، ش پژوهیحدیث
حس  ،یحماد .21 و  حد (.  1396  رضایعل  د ی س   ،ینیعبدالرضا  حوزه  و  قمکلینی    حدیث  ، یثی 

                                                                                       .146 -125 (،17)9، پژوهی
  ی بازساز  ث،یحد   یکتابشناس  ل یو تحل  عهیش  می(. محدثان قد 1394)  یمهد   ،یآران  انیخدام   .22

  ، یحائر  یعماد  دمحمد ی، به کوشش: سنمونه  ل،یروش، تحل  عه، یش  ثیمتون کهن حد
   .ثیقم: دارالحد 

، چاپ پنجم، الحدیث و تفصیل طبقات الرواة   المعجم رج  ق(.1413خویی، ابوالقاسم، ) .23
 . نا بی: بی جا

سعید زعفرانی .24 سرچشمه1386)زاد،  متنی  (،  نعمانیهای  تفسیر  منابع  در  سیری  ،  کهن، 
 . 162 -145، سال اول، ش اول، صص مطالعات قرآن و حدیث

فواد .25 نگارش  . (1380)سزگین،  عربیتاریخ  جهای  فهرستگان،  نشر  موسسه  ترجمه   ،1  ،
 .سازمان چاپ و انتشارات :تهران

بازسازی متون کهن منابع نعمانی در غیبت،  (.  1394شبیری زنجانی، سید محمدجواد)  .26
 .430  -379صص دارالحدیث،  :، قمحدیث شیعه؛ روش، تحلیل، نمونه

ها و  ارزیابی حدیث به روش تحلیل فهرستی؛ دیدگاه  (.1401ملکی، محمود)  و  شیرازی، رضا .27
    .56 -25 (،2)15، مطالعات قرآن و حدیثمبانی، 

DOI: 10.30497/QHS.2021.241215.3340         



 227                        60، پیاپی 1402، زمستان 4، شماره20فصلنامه علمی »تحقیقات علوم قرآن و حدیث«، سال

 
، ترجمه نصرت  در نخستین سده های اسلامی  شفاهی و مکتوب(.  1393شولر، گریگور) .28

 . حکمت: تهرانچاپ اول،  سازنیل
تحقیق علیالفقیهمن لایحضره ق(.  1413)علیصدوق، محمدبن .29 قم،  دفتر   :اکبر غفاری، 

 .انتشارات اسلامی
دیگران)ص .30 و  علیرضا  همدانی،  تحلیل(.  1399فاریان  و    نظریه  چیستی  احادیث؛  فهرستی 

 . 271 -249 (،1)7، مطالعات فهم حدیث، ابهامات
اصولهم و أسماء المصنفین فهرست کتب الشیعة  و    ق(.1420حسن)طوسی، محمدبن  .31

  .محقق طباطبایی :، تحقیق عبدالعزیز طباطبایی، قمو أصحاب الاصول
  ث،یحد  یکتابشناس لیو تحل عهیش می(. محدثان قد 1394محمد) د یس ،یحائر یعماد .32

 .ثی، قم: دارالحد نمونه  ل،یروش، تحل  عه؛ی ش  ثیمتون کهن حد  یبازساز
بازسازی متون کهن درنگی در منابع مکتوب الایضاح،    (.1394)عمادی حائری، سیدمحمد  .33

شیعه نمونه  ؛حدیث  تحلیل،  س  ،روش،  کوشش:    :قم  ،یحائر  یعماد  دمحمد یبه 
 .446-431دارالحدیث، صص 

بازسازی متون کهن حدیث ،  منابع نعمانی در غیبت  (.1394)--------، ------- .34
صص دارالحدیث،  :  قم  ی،حائر  یعماد  دمحمد ی به کوشش: س،  شیعه؛ روش، تحلیل، نمونه

379- 430. 
محمد غفوری .35 محمد)  و   نژاد،  احادیث  (.  1396معرفت،  مصدرشناختی  شیخ  تحلیل  الغیبة 

 . 28 -5 (،57)17، در اسلام  پژوهیشیعه، طوسی
محقاسم   .36 هاشم  و   سن پور،  ابوطالب)مختاری  علامه  (.  1395آبادی،  محورانه  متن  مبنای 

و   انتخاب مصادر  بمجلسی در  بحارالانوار  امامتاحادیث  بر  ناظر  احادیث  بر  تأکید  ، علوم  ا 
 . 137 -106 (،2)21حدیث، 

مختارقاسم .37 و  محسن  مبانی  1396)ابوطالب    ،یآباد هاشم  یپور،  روا(.  یات اعتبارسنجی 
 . 164 -143(، 18)9، پژوهیحدیث، بحارالانوار نزد علامه مجلسی

 (، 10)5،  حدیث حوزه ،  رار نشانی از منابع مکتوب الکافیاسناد پرتک   (.1394قربانی، محمد) .38
113-136. 

و  الکافی  ق(.1407یعقوب)محمدین کلینی، .39 غفاری  اکبر  علی  تصحیح  به  چهارم،  چاپ   ،
 .دارالکتب الاسلامیة :محمد آخوندی، تهران

: ، قممنتهی المقال فی احوال الرجال  ق(.1416اسماعیل)زندرانی حائری، محمدبنما .40
 .مؤسسه آل البیت

بازسازی متون کهن حدیث شیعه، روش، تحلیل،   گفتگو،  (.1394مددی، سید احمد) .41
 . دارالحدیث: قم ی،حائر یعماد دمحمد یبه کوشش: س ،نمونه
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 . شناسی شیعهموسسه کتاب :قم نگاهی به دریا،  (.1393)-------،--- .42
 .سمت :تهرانچاپ پنجم ،  جوامع حدیثی اهل سنت(. 1393معارف، مجید) .43
صنعانی؛  .  (1385هارالد)  ،موتسکی .44 عبدالرزاق  نخست  مصنف  قرن  احادیث  برای  منبعی 

 . 122 -95 (،2)11، علوم حدیث، ترجمه شادی نفیسی، هجری
تاریخ.  (1394)----، ---- .45 احاارزیابی  روشتاریخ ،،  دیثگذاری  حدیث؛  و گذاری  ها 

 .حکمت :تهران آقایی،  سیدعلی به کوشش و ویرایش ،هانمونه
  .مؤسسه نشر اسلامی وابسته به جامعه مدرسین:  ، قمرجال  ق(.1407علی)احمدبننجاشی،   .46
 . نشر صدوق :، تصحیح علی اکبر غفاری، تهرانالغیبةق(. 1397ابراهیم)نعمانی، محمدبن .47
بازسازی منابع  سایی  تبیین و ارزیابی نظریه سزگین درباره شنا . (الف1393)ساز، نصرتنیل .48

 . 346 -321 (،2)47، های قرآن و حدیثپژوهش، جوامع روایی
شرکت انتشارات علمی و    :، تهرانعباسخاورشناسان و ابن  (ب.1393)-----، ---- .49

 .فرهنگی
50. Tasseron, Ella Landau(2004). On The Reconstruction of the Lost Sources,        

Al-Qnatara, V.25 (1), pp. 45- 92. 
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